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Reisen zum Jahr
nmus der Bibel 1992

Nirgendwo anders kann das Buch der Biicher besser zu uns

sprechen als in seiner Heimat. Wir folgen den Spuren Jesu im Heiligen

Land. Wir begleiten den Apostel Paulus auf seinen Missionsreisen von

. Damaskus nach Rom. Wir erleben den Auszug der Kinder Israels aus

Agypten. Vor Ort erschlieBt sich uns der ganze Reichtum der Bibel unmittelbar:
Geschichten, Gleichnisse, Sprichwérter nehmen vor unseren Augen und Ohren

Gestalt an und werden lebendig.

Als Reisedienst der Deutschen Bibelgesellschaft und des Katholischen Bibelwerks

laden wir Sie im Jahr mit der Bibel 19922 zu besonderen Reisen in die Ursprungslander

der Bibel ein. Hier eine kleine Auswahl:

V Kreuzfahrt in die Lander der Bibel

Das von Gott bewahrte Schiff auf wogender See ist eines der 4ltesten Symbole der
christlichen Gemeinde. Und als »Gemeinde an Bord« wollen wir unterwegs sein. Unsere
Kreuzfahrt, die wir gemeinsam mit der Deutschen Bibelgesellschaft, dem Katholischen
Bibelwerk und der Evangelischen Buchhilfe durchfthren, beginnt in Venedig. Von
Kreta aus reisen wir nach Agypten, weiter nach Israel, zu ausgewahhen Paulusstatten
in der TUrkei und nach Griecheniand. An Bord feiern wir Gottesdienste und Andachten,
treffen uns zu Bibelgesprachskreisen und werden von unseren Reiseleitern auf die
Landausfliige vorbereitet. Termin: 12. bis 26. September 1992.

V Der Schatten des Galilaers
Diese Reise flihrt uns zu den Schauplétzen des gleichnamigen Buches von Gerd
TheiBen. Wir folgen den Spuren des »Romanhelden« Andreas, der — von den Rmern
zur Spionage erpreBt — die politischen und religidsen Gruppen des Landes zur Zeit
Jesu ausforschen soll. Immer wieder trifft Andreas auf den »Schatten des Galilaers«
und ist von Jesus fasziniert. Wir versprechen uns von dieser Reise ein tiefes Nach-
empfinden jener Zeit, in der Gott uns Menschen nahe kam.
Termine: 8.-20.4.92, Leitung: Direktor Pfr. Peter Helbich, Vellmar

10.-21.6.92, Leitung: Pir. Wolfram Gittermann, Stuttgart

Vv leh muB3 auch Rom sehen
»lch muB auch Rom sehen!» verlangt der Apostelfirst Paulus (Apg 19, 21). Dort ange-
kommen verklindigt er der noch jungen rémischen Christengemeinde die Frohe Bot-
schaft von der »Gerechtigkeit Gottes durch den Glauben«. Der Rdmerbrief und die
Apostelgeschichte legen davon Zeugnis ab. Darum fihrt diese Reise in das Rom der
ersten Christen. Texte des Romerbriefes sollen helfen, die damalige Zeit zu erfassen.
Termine: 31.5.— 7.6.92, Leitung: Direktor Pfr. Peter Helbich, Vellmar

6.9.-13.9.92, Leitung: Kirchenrat Joachim Haupt, Kassel

Weitere Reisen zum Jahr mit der Bibel entnehmen Sie unserem Sonderprospekdt,
den wir Ihnen gerne zusenden. Rufen Sie uns an,

Bibliseh, mm#‘h, weliweit...

AR
Al Bivtische Reisen Seutegare

Biblische Reisen GmbH, SilberburgstraBe 121, 7000 Stuttgart 1
Telefon (07 11) 619 25-0, Telefax (07 11) 61925-44




Rainer Ruf3
Das dunkle Antlitz Gottes

Zum Thema dieses Heftes

»Er schligt, doch seine Hande heilen auch« Ijob 5,18

Im zweiten Band seiner Aufzeichnungen schreibt Fridolin Stier, der vgr zehn Jahren verstorbene Tii-
binger Alttestamentler: »Was willst du von mir? fragte Jesus den Blinden. Hina anablepso — dafl ich wieder
sehe — es war meine Bitte — Dank, alle Tage Dank dem Erfiiller — dem, der schligt und heilt! (45)

Diese Notiz wire vielleicht nicht weiter bemerkenswert, wenn da nicht zuletzt ein paar Worte beige-
fiigt wiren, Sie enthalten ein Stiick Glaubensbekenntnis des Autors Fridolin Stier, ein Zitat aus dem
Buch Ijob, dessen Ubersetzung Stier 1954 herausgegeben hat. Der Vers 5,18 greift mitten hinein in die
ljob-Geschichte. Stier erwartet vom Leser, daB er um das Schicksal des Mannes saus Us, hochangesehen
und reich gesegnets (217), weif, da er den Aufbau des Buches [job kennt mit der Rahmenhandlung
(1,1-2,13; 42,10-17), die den ProzeR umschlieft, den Ijob angestrengt hat, und die Streitreden der Par-
teien, die dabei vorgebracht werden.

Auf ljobs erste Rede folgt die Einlassung des ersten der Freunde, Elifas mit Namen. Fiir ihn steht fest:
Gott waltet in Gerechtigkeit, Auch an Ijob geschieht kein Unrecht. Das Schicksal, das ihn trifft, ist als
Ziichtigung und Warnung zu verstehen. Also wird die Schuld Jjobs vorausgesetzt, die ljob so vehement
bestreitet. GemaRB der herrschenden Lehre wird ihm empfohlen, zu Gott zuriickzukehren, damit auch
Gott sich ihm wieder zuwende. In diesem Sinne argumentiert Elifas: »Heil dem Menschen, den Gott
ziichtigt. Milachte Allwalts Warnung nicht. Denn er verwundet und verbindet, er schldgt, und seine
Hinde heilen« (5,17f in der Ubersetzung von Fridolin Stiet).

Solche Belehrung entspricht herrschendem weisheitlichen Wissen in Israel. Es ist heute noch sprich-
wortlich: »Wen der Herr liebt, den ziichtigt er« (Spr 3,12; Hebr 12,6; auch Offb 3,19), Auch'zar Zeit Jesu ist
man davon fiberzeugt, mit solcherart Spriichen von der ziichtigenden Hand Gottes jene Erfahrungen
auszusprechen, die Israel von jeher mit seinem Gott gemacht hat. Spéter meint dann der griechische Kir-
chenvater Origenes (185-254): »Auch der sogenannte Grimm des guten Gottes tut ein heilsames Werk,
wenn er strafte (MtCom XV,11).

Elifas rennt offene Tiiren ein, wenn er meint, ljob wisse um diese Grundsatze gottlicher Frziehung
nicht, Sein Problem sitzt tiefer; die Rahmenerzihlung vermerkt es ausdriicklich. Die hohe Selbstein-
schitzung des vom Unheil Betroffenen ist keine Anmafung; sie entspricht durchaus géttlichem Urteil:
»Denn keinen gibts auf Erden gleich ihm: recht und gerad, Gott firchtend und fern vom Bdsen«(1,8). Das
in Israel gelaufige Vergeltungsschema mit der strikt geforderten Entsprechung von Tun und Ergehen
greift bei Ijob nicht.

Was also ist mit dem Leid, das Gott iiber ihn verhangt hat? Es geht weit iiber alle vertretbaren Erzie-
hungsmaBnahmen hinaus. Gegeniiber den Anklagen seiner Freunde rechtfertigt sich [job: »Ich sag zu
Gott: Sprich schuld mich nicht, la wissen mich, warum du mich befehdest. Behagts dir, da@ Gewalt du
iibst, verwirfst das Mithwerk deiner Hinde, doch leuchtest zu der Bésen Plan« (10,3)7 Ijob kann nicht
langer von sich behaupten, der Gott Israels »behiite die Schritte seiner Frommen« (1 Sam 2,9), denn.Ijobs
Schritte behiitet Gott gerade nicht mehr! Warum aber ist das so? Darauf gibt es keine Antwort, keine im
Buch Ijob, keine fiir die vielen Nachgeborenen, die an den Gott ihres Glaubens Fragen diber Fragen stel-
len und immer nur dem schweigenden Gott begegnen, dem verborgenen, dem abwesenden, dem men-
schenfeindlichen.
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Zum Thema dieses Heftes

»Freude daran haben, euch auszutilgen« Din 28,63

In der Welt gibt es neben dem Guten immer auch das Bése. Dem Alten Testament ist es gewif, daf
Gott eine gute Schopfung geschaffen hat. Wenn die Menschen nun Boses erfahren und unter Ubeln lei-
den, dann zeigt sich darin, da§ wir nicht mehr in der heilen Welt Gottes leben. Da sich das Bose auch im
menschlichen Herzen zeigt, ist es fiir die Menschen im Volk Gottes jederzeit eine Moglichkeit: Die Ent-
scheidung fiir das Gute ist die angemessene Lebensweise; Gehorsam bringt Segen (Din 28,1-14).
Die Wahl des Bosen hat Gott mit Sanktionen versehen; Ungehorsam bringt Fluch (Dtn 28,15-68). In
einer fiktiven Rede an der Schwelle zum Land Kanaan legt Mose dem Volk das Gebot Gottes vor. Es
ist »Leben und Gliick« und »Tod und Ungliick« zugleich (Din 30,15). Das Volk kann withlen. Aber es
soll wissen, daf8 es Gottes Gebot nicht ungestraft iibertreten kann: »So wie der Herr seine Freude daran
hatte, euch Gutes zu tun und euch zahlreich zu machen, so wird der Herr seine Freude daran haben,
euch auszutilgen und euch zu vernichten« (Din 28,63), und er wird dies tun »mit glihendem Zorn«
(Dtn 29,27). Und Mose wiederholt ausdriicklich fiir den Fall des Versagens: »Dann werdet ihr ausgetilgt
werden« (Dtn 30,18).

Diese militante Sprache gehort zu den Eigentiimlichkeiten des Buches Deuteronomium. Dessen Ver-
fasser haben den Glauben Israels ideologisch itberhoht. Im Buch Josua haben wir denselben Befund.
Wie er zu beurteilen ist, 1i8t sich dem Buch »Ideologie und Glaube« von Otto Kaiser entnehmen, das fol-
gende Definition anbietet: nIdeologien sind menschliche Versuche, das Ganze oder wichtige Ausschnitte
von Welt und Leben zu deuten und so verbindliche Handlungsanweisungen zu gewinnens« {27). Wenn
die Rechnung nicht aufgeht, kann man im Rahmen des Polytheismus eine »Storung durch einen ande-
ren Gott« oder einen »Schadensdiamons geltend machen (28). In Israel haben sich die Probleme deshalb
zugespitzt, weil man gelernt hat, jegliche Wirkung auf JHWH zuriickzufithren. Wenn jetzt die Gleichung
nicht aufgeht, kann man sich nicht mehr auf die Einfliisse anderer Gotter berufen, »sondern muf nun die
Schuld bei sich selber suchene, Das hat »unter dem Eindruck des Zusammenbruchs der beiden alttesta-

mentlichen Kénigreiche zu einer fortschreitenden Ideologisierung des Glaubens und zu einem unerhor-
ten ethischen Rigorismus« gefithrt. Da die Kirche das Alte Testament beibehalten habe, argumentiert
Kaiser, sei es wichtig, da der Christ selbst zwischen dem, was das Alte Testament, und zwischen dem,
was das Neue Testament itber die Gerechtigkeit Gottes und des Menschen lehrt, zu unterscheiden wisse,
weil er sonstin seinem Glauben irre werde, swenn ihn schwere Schicksalsschlage treffen und er sie nicht
mit seinem Leben vor Gott zusammenzubringen vermags (29).

Gerade im Buch Deuteronomium wird es deutlich, da@ die Aspekte des Bdsen sich nicht nur bei Men-
schen finden, sondern bei Gott selbst. Gott ist in seiner Rache unerbittlich; alles Feindliche rottet er aus;
er vernichtet und vertilgt es. Es ist derselbe Gott, der sein » Angesicht« iber Israel »leuchten lafit« und ihm
gnadig ist, der sein »Angesicht« ihm zuwendet und ihm »Heil schenkts (Num 6,25f) und der dann beim
Propheten Jeremia spricht: »Seht, ich richte mein Angesicht gegen euch zu eurem Unheil, um ganz Juda
auszurotten« (Jer 44,11). Spatestens hier wird deutlich, da@ es nicht unangemessen ist, mit Siegmund Hur-
witz vom »dunklen Antlitz Gottes« zu sprechen (83). In diesen Zusammenhang gehort auch das Selbstbe-
kenntnis JHWHs: »Denn ich, der Herr, dein Gott, bin ein eiferstchtiger Gott« (Din 5,9). Diesem ent-
spricht das Bekenntnis des Volkes, JHWH sei »einzige (Din 6,4). Norbert Lohfink kommt in seinem
Taschenbuch ausdriicklich darauf zu sprechen: »Der grausamste Gott des alten Orients war vielleicht As-
sur. Aber er wiitete gegen andere Vélker, nicht gegen sein eigenes Volk. JHWHSs Eifersucht dagegen ging
fast bis zum Mord an der Geliebten« (101).
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Zum Thema dieses Heftes

»Der Gott Israels kampfte fiir Israel« Jos 10,42

Die Sprache verrit das Gottesbild der Deuteronomisten: Thr Gott ist ein Gott der Gewalt. Vieles, was
an Gewalt in Israel getibt wird, wird im Namen eines gewalttatigen Gottes vollzogen: »Denn vom Herm
war beschlossen wordens, das Herz der Feinde »angesichts des Kampfes mit Israel zu verhérten, um
sie dem Untergang zu weihen; Israel sollte keine Gnade bei thnen walten lassen, sondemn sie ausrotten,
wie der Herr dem Mose befohlen hattex (Jos 11,20). Entsprechend dieser Anordnung geht im Buch Josua
die »Landnahme« vonstatten: »So schlug Josua das ganze Land ... niemand lief er entkommen,; alles,
was lebte, weihte er dem Untergang, wie es der Herr, der Gott Israels, befohlen hatte . . . Aller dieser K&-
nige und jhrer Linder bemachtigte sich Josua mit einem Schlag; denn der Herr, der Gott Israels, kampfte
fiir Israel« (Jos 10,40.42). Dem siegreichen Volk ist es nicht gestattet, von der Kriegsbeute etwas zu unter-
schlagen, wenn sie der Vernichtung geweiht ist, oder bei den gegnerischen Vélkern Nachsicht walten zu
lassen. Die Tatsache, dafé der Gott Israels mit seinem Volk in den Krieg zieht, fithrt zu mérderischen Kon-
sequenzen bei den eigenen Leuten {vgl. Jos 7,1-26) und zu unverhiillter Grausamkeit gegeniiber den
Feinden (vgl. Dtn 2-3 und Jos 6-11).

Norbert Lohfink ist dem Begriff sheraeme« (Bann) mehrfach nachgegangen, vor allem im neuen Theo-
logischen Wérterbuch zum Alten Testament [1I. Demnach meint der Begriff urspriinglich eine Gabe, die
fitr das Heiligtum als definitiv dort verbleibend geweiht wird. Lohfink hilt es fiir unwahrscheinlich, daf
JHWH den heraem geboten habe; eher bestehe der Verdacht auf nachtrigliche Systematisierung. Die
exilische Uberarbeitung des deuteronomistischen Gesetzes miisse erkléaren, wie es zur Katastrophe habe
kommen kdnnen, Wichtig fitr die riickblickende Geschichtsschreibung sei die Erkenntnis, man habe die
Idee aufgegeben, alle Bewohner des Landes auszurotten; jetzt iibten sie einen verfiihrerischen Einfluf}
auf den Glauben Israels aus, Lohfink meint auch, ein Text wie Dtn 20,18 sei erst nachtréglich ins Kriegs-
gesetz eingetragen worden, um der Vernichtungsweihe einen Sinn zu geben (192£f),

Unsere Zeitschrift »Bibel heute« hat sich in Heft 95 (3/1988) mit dieser Frage beschéaftigt und der sei-
nerzeitigen Ausgabe die Uberschrift gegeben: xJahwe ein Kriegsheld?« Denn seit dem Erscheinen der
Untersuchung Gerhard von Rads 1951 reden alle vom »Heiligen Krieg im Alten Israels, Inzwischen sieht
es ganz danach aus, als ob es einen vheiligen« Krieg als Institution in Israel kaum gegeben habe, am ehe-
sten noch in der Richterzeit. Denn auch Roland de Vaux betont, daf die religiosen Interessen an der-
Kriegsfithrung durch spitere Redaktion in die Texte eingetragen worden seien (69£f).

In seinen Uberlegungen zu »Gottes Handeln an Vélkern und Menschene findet Georg Fohrer zu ei-
nem ausgewogenen Urteil: »Fiir das Verstandnis der Darstellung vergangener Begebenheiten im Alten
Testament ist der Zusammenhang zwischen Begebenheit und Deutung wichtig. Das alte Testament stellt
Begebenheiten der Vergangenheit, in denen es das Handeln Gottes erblickte, nicht objektiv dar; denn
vergangene Begebenheiten wiren fiir es bedeutungslose Abstraktionen. Sie erscheinen vielmehr als
Grundlage einer Deutung und in Beziehung zu ihr; die vergangene Begebenheit und ihre jeweilige Deu-
tung sind untrennbar miteinander verbunden und voneinander abhingig. Die Uberlieferung kann im-
mer neu gedeutet werden; und dies geschieht, um die Beziehung zur jeweiligen Gegenwart des Deuten-
den herzustellen. Man erzihlt von vergangenen Begebenheiten als dem fritheren Handeln Gottes an
Volkern und Menschen eigentlich wegen der mit und in der Darstellung gegebenen Deutung fiir die
neue Gegenwart, Daher ist es oft schwierig, den historischen Hintergrund der Uberlieferungen zu erfas-
ser; er kann von der Deutung mehr oder weniger verdeckt sein« (143).
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Zum Thema dieses Heftes

»Mein Auge wird kein Mitleid zeigen« Ez 5,11

»Die von Gott befohlene Vernichtung der vorisraelitischen Bevolkerung bildet schon far spétere
biblische Autoren, etwa die pazifistische Priesterschrift«, ein Problem (die Priesterschrift kennt ja nicht
einmal die Vokabel »Kriegd). Aber fiir den Leser in der Gegenwart ist der Gott, der die Vernichtungs-
weihe befiehlt, noch mehr rein schwieriges Problem, urteilt Norbert Lohfink in "Neues Bibel-Lexikons
{237). Und er resumiert: »Die literarische und historische Analyse beseitigt einen Teil der Anstofe der
biblischen Vernichtungsweihe. Es bleibt, daf solch ein Ethos und das zugehorige Gottesbild iiberhaupt
Eingang in die Bibel fanden. Dies erklirt sich erst, wenn man die alttestamentliche Offenbarung als Pro-
zef der Spiegelung, der Entlarvung und der erst allmihlichen Uberwindung der Strukturen mensch-
licher Gewalt erkennen lernt« (238).

Biblische Rede mit einem »gewalttétigen« Vokabular geschieht nicht linger unbesehen, ist sie doch
durch Norbert Lohfink zu einem »Thema alttestamentlicher Forschung« geworden (15). Wie notwendig
»Gewalt« ein Gegenstand theologischen Nachdenkens ist, zeigt der Innsbrucker Dogmatiker Raymund
Schwager mit seiner Arbeit: sBrauchen wir einen Siindenbock?« Und zu welch éiberraschenden Ergebnis-
sen das Nachdenken fithren kann, 148t sich an dem Beitrag verfolgen, den Schwager fur das vorliegende
Heft geschrieben hat. Diesem Text machte ich drei Zitate aus dem »Stindenbock« vorausschicken. »In den
alttestamentlichen Biichern finden sich tber sechshundert Stellen, die ausdriicklich davon sprechen,
dag Volker, Konige oder einzelne iber andere hergefallen sind, sie vernichtet und getétet haben« (58).
»An ungefihr tausend Stellen ist davon die Rede, daff der Zorn Jahwes entbrennt, da@ er mit Tod und Un-
tergang bestraft, wie ein fressendes Feuer Gericht hilt, Rache nimmt und Vernichtung androht . . . kein
anderes Thema taucht so oft auf wie die Rede vom blutigen Wirken Gottes« (65f). sINeben den vielen Tex-
ten, gemil denen der Herr die Ubeltater dem Schwert der Bestrafer ausliefert, gibt es tiber hundert Stel-
len, in denen Jahwe ausdriicklich befiehlt, Menschen zu téten . . . ist er es, der befiehit, menschliches Le-
ben zu vernichten, der sein Volk wie Schlachtvieh preisgibt und die Menschen gegeneinander aufhetzt«
(70).

»Keine andere menschliche Tatigkeit oder Erfahrung wird so oft erwihnt« wie die Gewalttat, »weder
die Welt der Arbeit und Wirtschaft, noch die der Familie und Sexualitit oder der Naturerfahrung und des
Wissense, zitiert Norbert Lohfink (15) seinen Gewiahrsmann Raymund Schwager (Sitndenbock 58). Und
Lohfink kommentiert dann weiter in »Bibel und Kirche« (1982,39): Begreiflicherweise machte sder
menschliche Hang zur Gewalttatigkeit unerkannt bleiben«. Das zeigt sich an der nahezu volligen Ver-
drangung des Themas; »erst 1980 ist das erste Buch eines Alttestamentlers zum Thema Gewalt erschie-
nen: fiirgen Ebach, Das Erbe der Gewalt. Eine biblische Realitat und ihre Wirkungsgeschichte.« Wenn
Norbert Lohfinks Urteil zutrifft, »daf Girard uns befahigt, in vielen Fallen neue und bessere Fragen an
die Texte zu stellen« (13), dann wire dieses inhaltsschwere, nur duerlich wenig gewichtig erscheinende
Buch des evangelischen Alttestamentlers von Bochum das nachstgelegene Ziel hinter Girard. Doch lei-
der ist dieses Taschenbuch nicht wieder aufgelegt worden. Dabei hat der Autor zusammen mit den
biblichen Texten immer zugleich die Gegenwart im Blick, »Es geht« nicht nur »um die Gewalt, die in Isra-
els Gesellschaft herrscht« (30); wir sind immer »auf dem Wege zur Integration in die Gewaltgesellschafte
(70). Dieser Weg fithrt bei Ebach zunédchst zur sreformierten« Gewalt (79), dann zur Frage des sUmgangs
mit der Bibel in der deutschen Theologie und Predigt des 1, Weltkriegs« (85) und logischerweise zu »Ter-
rorismus und Reaktion in der Bundesrepublik Deutschlande« (97), um in einer Erwégung {iber »Biblisches
Erbe und gegenwirtige Praxis« (107) die Konversion der Gewalt zu empfehlen.
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Zum Thema dieses Heftes

»Mein Herz wendet sich gegen mich« Hos 11,8

Das Alte Testament ist davon aberzeugt, da8 Gott das Bose zuletzt in Segen verwandeln wird. Diese
Zuversicht wird deutlich im Lied der Hanna, der Mutter Samuels: sDer Herr macht tot und lebendig, er
fithrt zum Totenreich hinab und auch heraufs {1 Sam 2,6; so auch Weish 16,13).

Doch hat sich seit den Tagen Ijobs die Fragestellung ungeheuer zugespitzt. Das vorlaufig letzte Wort
unter den Kligern hat immer noch Albert Camus: »lch werde mich bis in den Tod hinein weigern, die
Schopfung zu lieben, in der Kinder gemartert werden.« Schon Arthur Schopenhauer hat die Fragen einer
heil- und hilflosen Menschheit zu seinen eigenen gemacht: »Wenn Gott diese Welt geschaffen hat,
méchte ich nicht dieser Gott sein; denn das Elend der Welt wiirde mir das Herz zerreiien.« Erstaunlich
sind heute weniger die Stimmen, die den Skandal des Leidens neu formulieren, sondern eher die ande-
ren, die sich noch zutrauen, sie konnten die »schreckliche Maske des ZerschmeiBenden« (Reinhold
Schneider) ein wenig liften,

Drei sind mir - vielleicht rein zufillig - auf dem Schreibtisch begegnet: sDer Preis der Liebe« von Gis-
bert Greshake, jetzt Dogmatiker in Freiburg i. Br. Und: »Warum 138t der gute Gott uns leiden?« von Johan-
nes B. Brantschen, Dominikaner in Fribourg i. Ue, Die Besinnungen beider Autoren tiber das Leid sind
ernstzunehmen. Greshake liest sich einigermaflen theoretisch, obwohl ihm personliche Betroffenheit
nicht abzusprechen ist, Sympathisch-engagiert argumentiert Brantschen. Das einzige, was (mich) an sei-
nem Biichlein stort, ist der Titel. Der »gute« Gott soll selbstverstandlich nicht geleugnet werden. Aberim
Titel einer sonst sehr redlichen Auseinandersetzung klingt das »gut« wie eine unbewiesene Vorausset-
zung. Oder darf man es nur so ernst nehmen wie manch andere werbende Auerung von Verlagen auch?
Es gibt dann noch einen dritten Titel aus der Feder des emeritierten Freiburger Dogmatikers Helmut
Riedlinger: wWom Schmerz Gottes«. Behutsam-fragend verlagt der Autor die Selbstverstandlichkeiten der
Schultheologie und betrachtet die biblischen Aussagen aber die Leidensfihigkeit Gottes. Er wagt die
vorsichtige Behauptung, auch die selige Liebe Gottes sei gekennzeichnet durch Schmerzen; in den
Schmerzen des Propheten Jeremia etwa trete etwas vom verborgenen Schmerz Gottes zutage (69). »Die
Wirklichkeit Gottest, sagt Hans Dieter Bastian in seiner »Theologie der Frage«, kann »vom Menschen
nicht antwortend begriffen, sie muf fragend erlitten werden« (275).

Das Problembewuftsein unter den Christen ist gewachsen. Erstaunlich ist nur, daB es so spit ge-
schieht. Vielleicht hatten wir unsere atheistischen Nachbarn mit ihren quélenden Fragen schon friher
etwas ernster nehmen miissen. Walter Kasper geht in seinem Buch »Der Gott Jesu Christi« noch einen
Schritt weiter und spricht von einem religions- und gottlosen Zeitalter, das heraufziehe. Diese Situation
sei 280 universal geworden, daB es langst nicht nur um den Atheismus der anderen, sondern zuerst um
den Atheismus im eigenen Herzen geht« (18).

Der Jesuit Walter Kern wei die moderne {und nicht nur diese) Gottlosigkeit zu lokalisieren: »Nirgends
ist Gott, der — angeblich und wirklich! - unendlichvollkommen Machtige und Weise und Giitige so sehr
verborgen, so tief ins Unheimlich-Ungestalte verschleiert als in Feindschaft zwischen Menschen, Mord
und Krieg, Haf und Verleumdungy (30). In dhnlicher Richtung denkt Carlo Carretto, wenn er einem Ab-
schnitt seines Buches: sWarum, Herr?« die Uberschrift gibt: »Mehr lieben, um weniger zu leiden« (119).
Eigene »Spuren sinnstiftender Anndherung an den dunklen Gott« zieht unser Autor Bernd Feininger, des-
sen Arbeiten der auslosende Faktor fiir die Thematik des vorliegenden Heftes geworden sind.
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»Wahrhaftig, du bist ein verborgener Gott« Jes 45,15

Die Bundesrepublik ist »das Land, dessen jiingste politische Geschichte von dem Versuch verfinstert
ist, das judische Volk systematisch auszurotten. Und wir waren in dieser Zeit des Nationalsozialismus,
trotz beispielhaften Verhaltens einzelner Personen und Gruppen, aufs Ganze gesehen doch eine kirch-
liche Gemeinschaft, die zu sehr mit dem Riicken zum Schicksal dieses verfolgten jiidischen Volkes wei-
terlebte, deren Blick sich zu stark von der Bedrohung ihrer eigenen Institutionen fixieren lief und die zu
den an Juden und Judentum vetiibten Verbrechen geschwiegen hat. Viele sind aus nackter Lebensangst
schuldig geworden. Daf8 Christen sogar bei dieser Verfolgung mitgewirkt haben, bedriickt uns beson-
ders schwer. Die praktische Redlichkeit unseres Ermeuerungswillens hingt auch an dem Eingestindnis
dieser Schuld und an der Bereitschaft, aus dieser Schuldgeschichte unseres Landes und auch unserer
Kirche schmerzlich zu lernen«: So haben sich die deutschen Katholiken in dem BeschluB »Rechenschaft
itber unsere Hoffnung« als Aufgabe der Kirche auf der Gemeinsamen Synode der Bistamer in der Bundesrepu-
blik Deutschland 1975 gedufert, nachzulesen in der offiziellen Gesamtausgabe (I, 108).

Funfzig Jahre nach Auschwitz glaubt man um die Vorgénge in den Konzentrationslagern einigerma-
Ben Bescheid zu wissen. Aber man muf sich selber fragen, ob sich unser Verstéindnis dessen, was da ge-
schehen ist, geniigend vertieft hat. Was haben denn die Uberlebenden der Konzentrationslager gesagt?
Von den wenigen, die der Holle von Auschwitz entronnen sind? Wie haben sie den Gott erlebt, der sechs
Millionen von ihnen einen gewaltsamen Tod nicht erspart hat? Das Bekenntnis von Wiirzburg ist nicht
nur von der dlteren Generation zu unterschreiben, sondern auch von den Jiingeren einzuholen. In vielen
Fallen muf die Sorge um unsere jidischen Mitbiirger erst noch geweckt werden. In dem Sammelband
»Wolkensiule und Feuerschein«, den Michael Brocke und Herbert Jochum herausgegeben haben, findet sich
das Glaubenszeugnis von Juden, die durch die Shoah hindurchgegangen sind. Andere geben Rechen-
schaft dber die Unméglichkeit, nach Auschwitz noch zu glauben. Die Tatsache, da dieses Buch mit sei-
nem bestiirzenden Inhalt bislang kaum bekannt geworden ist, gehort vielleicht zu den bereits genann-
ten Verdringungsmechanismen, Und die Zuriickhaltung des Verlags, der — aus welchen Griinden auch
immer — eine Neuauflage bisher nicht veranstaltet hat, ist noch einmal des Nachdenkens wert. Auf selt-
sam-verschlungenen Wegen ist das vorliegende Heft schlieBlich bei Verena Lenzen gelandet, die meine
Bitte um einen Beitrag zur Theologie des Holocaust und zur jiidischen Theodizee sofort positiv beschie-
den und in einem brillanten Essay auch noch fristgerecht erfillt hat, Zugleich hat sie uns eirie kompe-
tente Besprechung des o. g. Werkes vermittelt.

»0 Tiefe des Reichtums, der Weisheit und der Erkenntinis Gottesl« Rém 11,33

Auf die Frage nach der dunklen Seite Gottes gibt es keine Antwort, die immer und far alle gilt. Gott
legt uns die gewtinschte »Losungs nicht einsichtig auf den Tisch; er 148t uns aber auch nicht nur im Dun-
keln tappen. Der Aufrif unseres Themas soll mit drei Zitaten beendet sein. Das erste findet sich in dem
Werk: »Dem Netz des Jagers entronnen. Das Jesusdrama nacherzghlte von Raymund Schwager: »Johannes
schlofi: Er hat selber das Geschick dever geteilt, die zum Fluch wurden, und er ist den Verlorenen bis in die
dufierste Nacht nachgegangen. Ins Staunen der ganzen Gemeinde hinein fielen Worte des Johannes: Gott
vernichtet die Frevler und Gottlosen nicht mit Feuer und Schwert vom Himmel her. Er kehrt das Bise um, wie
wir selber erfahren durften, und verwandelt es in Liebe« (200). Das zweite Zitat steht bei Hermann Haring:
»Aber da ist wohl noch die Gruppe derer, die in ihrer Not nach Gott als ihrem Retter zu rufen beginnen.
Sie sehen Gottes Giite und Treue nicht voraus, um danach enttauscht zu sein. Sie fordern Gottes Giite
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und Treue dann erst heraus, weil er ihnen — bet allen Zweifeln — die letzte Moglichkeit der Rettung be-
deutete. Wie Gott ihnen begegnete, das bleibt eine Frage, auf die wir besser schweigen, solange wir
ihnen nicht gezeigt haben, was Liebe ist« (171). Zuletzt noch die ergreifenden Worte von Elie Wiesel:»Ich
erinnere mich an eine andere Stelle aus dem Midrasch. Sie betrifft das Verhalten Gottes gegeniiber
menschlichem Leid. Der Midrasch kommentiert einen Vers des Propheten Jeremias, Zu der Stelle, wo
Gott sagt: Ich werde im Verborgenen weinen, stellt er fest: Es gibt einen Ort, der als geheim gilt, einen Ort,
wohin sich Gott zuriickzieht, wenn er traurig ist, um dort zu weinen« (64).

Rainer Rufl hat bereits in den Jahren 1971/77 diese Zeitschrift betreut. Danach hat er im Bergich der prak-
tischen Theologie gearbeitet, zuletzi als Pfarrer von Markgroningen. Seine Anschrift: Daimlersirafe 1,
7300 Esslingen.
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Bernd Feininger
»Denk ich an Gott, muf$ ich seufzen« Ps 77,4

Schwierigkeiten und Hoffnungen in unserem Umgang mit den dunklen Seiten des alttestamentlichen
Gottesbildes

Religionsunterricht in einer 9. Klasse Hauptschule. Gesprach iiber das Alte Testament. Die Jugendli-
chen provozieren: »Gott ist ein Diktator, Er stellt Gebote auf und verurteilt die Menschen, wenn sie ver-
sagen.« Mir fallt ein boses Zitat des groSen Hegel ein: »Der Gott Israels ist ein Damon des Hasses.« Und zu
Hause denke ich einmal mehr iiber die Meinung vieler Christen nach, die das Gottesbild des Neuen Te-
staments dem des Alten entgegensetzen: Dort Liebe und Barmherzigkeit, hier Vergeltung »Zahn um
Zahne (Ex 21,24), Rache und Eifersucht (Dtn 32,16.35)? Schon Marcion, einer der Vater der Gnosis, hatte
aus diesen Griinden das AT ablehnen wollen, verhingnisvoll wirkt solches Denken, wenn es sich gegen
die ersten Erben des alttestamentlichen Gottesbildes, das Judentum, richtet: Hegel bezeichnet im ange-
fithrten Zitat die israelitische und jidische Religion als »finster« im Gegensatz zur Welt der Griechen.

In der Bibelarbeit stoft man bis heute auf Verwunderung, wenn man von einem Liebesgebot des AT
spricht (Lev 19,18) oder dariiber, wie Jahwe die Selbstbestimmung des Menschen in seiner eigenge-
schriebenen Geschichte respektiert, wie er menschliche Schwiéchen realistisch einschatzt (Gen 8,21f)
und geduldig ertragt (Ex 24,6; Num 14,18; Ps 103,8), wie man die Vielzahl der Weisungen Gottes als Ein-
ladung zu einer besseren Lebensordnung im Raum mitmenschlicher Freiheit verstehen sollte (Ex 20,11f;
Lev 18,5; Dtn 4,1; 3,3). Die Gedanken von Partnerschaft im »Bund« (Ex 2,24; 24,8), von Erwihlung
(Dtn 7,6ff) und verzweifelt-treuer Liebe Gottes (Hos 11), durchziehen die Botschaft des AT. Und immer
wieder klingt die Vorstellung an, daf Jahwe bereit ist, auf die Menschen und ihre Note horend, »hinabzu-
steigen« (Ex 3,7f) und sich auf ihre Schwiche und Hilflosigkeit einzustellen (1 Kon 19,11ff). Um wieviel
breiter ist doch im AT die solidarische, helfende Gerechtigkeit Gottes gegeniiber den Armen und Ent-
rechteten bezeugt, als etwa eine globale »Strafgerechtigkeit« oder das Bild vom »rachenden« Gott!

Woran liegt es dann, da das alttestamentliche Gottesbild christlicherseits noch immer mit so vielen
Vorurteilen behaftet ist? Gewif hat christliches »Uberbietungsdenken« die alttestamentliche Tradition
zwar nicht theologisch oder gar dogmatisch, aber wenigstens faktisch zu einer vorlaufigen Offenbarung
erklirt, mit der man sich eben nicht in erster Linie beschaftigen muf8, wenn man nur das NT kennt, die
eigentliche Heilsgeschichte! Erst seit dem Vatikanum II finden alttestamentliche Lesungen wieder Ein-
gang in den Gottesdienst; die Botschaft der Propheten wurde in ihrer sozialen und politischen Tragweite
erkannt, die Abraham- und Exodus-Traditionen als Wegweisung von Aufbruchs- und Befreiungsbewe-
gungen verstanden, die Schopfungstheologie als hilfreich in Fragen der Okologie erlebt, die Bedeutung
des AT fiir die Rolle der Frau gesehen. Aber man bestatigt lieber seine Vorurteile, als da man sich auf
neue Lese- und Hoér-Erfahrungen einlaft! Darum besteht noch groier Nachholbedarf in der Auseinan-
dersetzung mit dem Gottesbild des AT. Dies betrifft besonders die schwierigen Ziige in diesem Goites-
bild, die sdunklen Seiten Gottes«, die nie ernsthaft aufgearbeitet wurden: Das Problem der kriegerischen
Landnahme Israels in Verbindung mit Gott; die gewalttatigen Ziige im Bild Jahwes; der Gott der Ankla-
gen Tjobs und der Aufschreie im Psalmengebet, das Ringen herausragender Gestalten des alten Israel
mit einem sperrigen Gott, der ihnen allzuoft den Lebensweg verstellte, oder die Erfahrung Ganz-Israels
mit diesem Gottin seiner leidvollen Geschichte! Oft wird diese Gottesfrage vorschnell entschuldigt oder
verharmlost. Theologische Leerformeln riicken dann an die Stelle der Chance, mich von der Entdeckung
iiberraschen zu lassen, daf ich auch die dunklen und gewalttitigen Seiten meines Lebens in einem rat-
selvollen Zusammenhang mit dem Gott der Bibel wiederfinde: Gerade die hebréische Bibel zeigt in vie-
len Erzihlungen und Gedichten, wie leidvolles Widerfahmis in Zusammenhang mit Gott gebracht und
vor und mit ihm ausgeklagt, durchgearbeitet und transformiert werden kann, hinein in den erkampften
Glauben des trotz allem tragenden Lebens-Sinnes einer Erzihl- und Solidargemeinschaft vor Gott auf
dieser schwierig-schénen Erde: »Macht Gebete aus meinen Geschichten« (Elie Wiesel).
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Ein »Laster-Katalog« Jahwes?

Eine (nicht vollstandige) Bestandsaufnahme der dunklen Seiten im Gottesbild des AT kann verschie-
dene Stichworte auflisten, die wie ein »Laster-Katalog« Jahwes wirken:

Die Aufforderung an Abraham, seinen Sohn zu opfern (Gen 22) und die Duldung des Tochter-Opfers
von Jiftach (Ri 11,29-40), die Totung der Erstgeburt der Agypter, der sUberfall« Jahwes auf Mose (»Blut-
brautigame« Ex 24,4ff), der Tod von Davids Kind mit Batseba als Strafe (2 Sam 12,14ff).

Die Plagen der Ex-Erzihlung, die Vernichtung der Agypter, die kriegetische Darstellung der Land-
nahme [sraels mit ihren scheinbaren Vernichtungskriegen, die Totung der Baalspriester auf dem Karmel
und der bliltige Sturz der Omriden-Dynastie (1 Kon 18,22ff; 2 Kon 9ff).

Gott »verstockt« Menschen das Herz und stachelt sie zum Bosen auf (Davids Volkszahlung 2 Sam 24;
der von Jahwe verstockte PPharao Ex 7,3; der Verstockungsaufirag Jesajas Jes 6,9ff).

Gott bekennt sich als Letztverantwortlicher zu allem Unheil, das geschieht (1 Sam 2,6; Am 3,6;
Jes 45,7); »Ich bewirke das Heil und erschaffe das Unheil«.

Im #Jahwe-Kriegx ist er der Kriegsheld, Richter und Weltenlenker, der teils selbst kimpfend Krieg
fahrt, teils kriegerische Machte fiir sich arbeiten 148t und so auf blutige Weise der Geschichte Bahn bricht
(Ps 24,8; Elemente der Ex-Tradition; Ex 12,23ff; 14,15ff; 15,3; Jes 14,24ff 63,1-6).

Im »Bannkrieg« fordert er die »Vernichtungsweihe« samtlichen Lebens der feindlichen Stadt, auch das
von Kindern und alten Menschen, bis hin zu den Tieren (Dtn 7,2.20~26; 20,16~18).

Gott Jahwe kann vgekrankt« werden: Seine Nase beginnt im Zorn zu glithen und zu rauchen (Ps 18,9).
Einige Texte sprechen geradezu von einem gottlichen Zornes- und Blutrausch (Jes 63,1-6). In dieser
duflerst menschlichen Redeweise begegnen auch die Leitworte von sRache und Vergeltungx (Jes 13,4ff;
34,8; Jer 46,10; Ps 94,1f). Bildhaft verdichtet erscheint der Zorn Gottes im »Zomes-Becher«, den er den
Volkern zu trinken gibt (Jer 25,15ff; Hab 2,15). Gott verursacht Krankheit als Ausdruck der Verfluchung;
Dtn 28,21£f. Er ist der Herr tiber Leben und Tod. Er wendet sich gegen unschuldige Fromme, die ihn als
rgrausamen Feind« erfahren (ljob 30,20) und 148t den Gerechten »viel leiden« (der Gottesknecht beim
Propheten Jesaja: Jes 52,13-53). Er »priift« und rerzieht« durch Leiden (die Klagelieder im Psalter), Er
mutet seinen berufenen Weggefahrten Note und Enttduschung zu (Jeremia). Dies kann auch kollektivin
der Leidensgeschichte seines Volkes sichtbar werden.

Wenn man solche Aussage-Reihen systematisiert, ergeben sich vier Themen-Kreise, in denen diese
dunkle Seite Gottes angesprochen wird:

1. Jahwekrieg und Bannkrieg im Zusammenhang der kriegerischen Eroberung Kanaans (Jos 10,404f). In
dieses Umfeld gehoren auch die Ereignisse des Exodus sowie der Kampf Jahwes gegen feindliche Valker
(exemplarisch Amalek und Edom, Ex 17,8ff; Num 24,18ff) und seine »weltgeschichtliche« Kriegfithrung
z. B. tiber Kyros und die Perser bis hin zu endreitlichen, apokalyptischen Kriegsvorstellungen, nach de-
nen Jahwe wieder »ganz allein« die feindlichen Miachte vernichtet (Jes 34,1-6; 63,1-6; Joel 4,9-14;
Offb 14,9f£;19,15f).In der Auseinandersetzung mit der kanaanaischen Religion und den Fremdgdttern

_tiberhaupt, die Israel zum Abfall von Jahwe bewegen kénnten, handeln Kampfer fir die reine Jahwe-
" Verehrung in Gottes Namen blutig und intolerant gegen Priester und Anhénger dieser anderen Kulturen
und ihrer Gottheiten (1 Kén 18). Entsprechende Ab- und Ausgrenzungs-Gesetze werden als religiose
Forderungen erhoben (Ex 34,12f; Dtn 7,2). Dies ist um so bemerkenswerter, als der frithe Jahwismus
noch ein tolerantes Nebeneinander verschiedener Gottesverehrung kannte {praktischer Monotheismus
oder Monolatrie).
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2. Jahwe als Einzig- und Allursache, eine Konsequenz des radikalen Eingott-Glaubens. Das mehr ab-
strakt durchdachte Handeln Jahwes in der Geschichte {iber »Verstockungg oder »Verblendungy der Men-
schen bis hin zu theologischen Spitzen-Aussagen der All-Ursachlichkeit Gottes, auch was das Bose be-
irifft, In beiden Themenkreisen geht es um die Identitat von Volk, Land und Religion (vor allemn in
Krisen-Zeiten) sowie um den geistigen »Besitzstand« in der eigenen Religion. Typisch daftir ist die
»Eifersuchtsheiligkeitr, die sich im Gottesbild des kampferischen Monotheismus ausdriickt. Diese
kampferische Phase sto8t schlielich zu Uniiberbietbarkeits-Aussagen durch, die im eigenen Gott das
allem zugrundeliegende personale Prinzip von Schopfung und Geschichte sehen: »Die Voélker sind vor
ihm wie ein Wassertropfen am Eimer« (Tes 40,15).

3. Die Problematik der Kinder-Opfer, die von der offiziellen Jahwe-Religion zwar schérfstens zuriick-
gewiesen werden, die aber als »Versuchungy immer prasent bleiben. Diese Vorstellung verweist in die
Richtung des schuldlosen Opfers (vgl. »Stindenbock« Lev 16,22) und der magisch-zwanghaften Vorstel-
lung, Gott das Hochste und Liebste an menschlichem Besitz hingeben zu sollen. In diesem Fall steht eine
aufs duRerste zugespitzte Beziehung zu Gott im Vordergrund, die sich vor allem in grofiter Notsituation
einstellt und Gott herausfordernd zum Handeln zwingen méchte (1 Kon 16,34; 2 Kén 3,23-27).

4. Die Theodizee-Frage: Die Frage nach dem gerechten Gott angesichts der unschuldig Leidenden.
Hier erfihrt der Schuldlose in seinem Ungliick den eigenen Gott auf ratselhafte und schmerzhafte Weise
am Werk: entweder direkt gegen ihn gerichtet, oderihm doch dieses Leiden zumutend. In allen Themen-
kreisen spielen menschliche Bilder und Vorstellungen, die auf Gott {ibertragen werden (Anthropomor-
phismen), eine grofie Rolle. »Denk ich an Gott, muf ich seufzen; sinne ich nach, dann will mein Geist
verzagen« (Ps 77 ,4). Vom weltgeschichtlichen bis zum individuellen Horizont durchzieht so die »dunkle
Seitex Gottes die Begegnung mit Thm, dem Einen-Einzigen, der doch prinzipiell die Schopfung gut ge-
schaffen hat und das Gliicken des Lebens im »Schaloms will, in der Fiille des Lebens! »Gott hat den Tod
nicht gemacht und hat keine Freude am Untergang des Lebendene, wie es in einer (allerdings spaten})
Uberlieferung heiit (Weish 1,13). »Trotzdem: Dies alles steht nun einmal geschrieben und sollie nicht
verschwiegen oder verharmlost werden. MuB man hier, wenn auch nicht einfach von einem Willkiirgott
und Despoten, so teilweise nicht doch von einem Gott mit willkiirlichen, despotischen, damonischen
Ziigen reden — darin nicht unihnlich den heidnischen Gottern in ihrer Launenhaftigkeit? Jene Ziige Jah-
wes haben sich im israelitischen Ethos, etwa vom Heiligen Krieg und der Behandlung der Feinde, ebenso
niedergeschlagen wie in den grausamen Fluchpsalmen. Und auch der Gott des Gesetzes tragt Ziige, die
zwar nicht mehr despotische Willkiir und grausame Damonie ausdriicken, wohl aber als Uberhshung ir-
discher Autoritit und als Theokratie eines demiitigenden Tyrannengottes verstanden werden kénnens
(H.Kiing).

Hoffen wider alle Hoffnung

In der Unverfiigbarkeit des menschlichen Daseins erweist sich Gottes Gegenwart in emer Grund-
erfahrung von zwei Seiten: Es ist einmal das dunkle, feindliche Widerfahrnis der Bedrohung und
Begrenztheit des Lebens und zum anderen das helle, freundliche Erleben der Gewédhrung und Fille des
Lebens: die alles umgreifende Polaritat von »Unheilc und »Schaloms, die von Jahwe auszugehen scheint.
Sie bleibt ein schmerzhafter Stachel, eine Wunde im Leben mit unserem Gott. Aber derselbe Gott hat uns
auch zugesichert: »Ich bin Jahwe, dein Arztl«(Ex 15,26). Welche Wege zeigt uns die Bibel, mit dieser »Kon-
trasterfahrungs im Gottesbild und in unserem Leben umzugehen?
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Daist zuerst eine Erklarungsméglichkeit auf der historischen und literarischen Ebene. Sie betrifft be-
sonders die Landnahme-Erzahtungen und damit die Jahwe- und Bann-Kriege: Die Landnahme war nur
punktuell und keineswegs umfassend kriegerisch. Es gab ofter friedliches Miteinander von landbe-
gehrenden Nomaden und seBhaften Stidtern (Symbiose und langsame Infiltration). Spiter handelt es
sich auch um Uberlebenskriege, die das von Gott fest zugesagte Land fiir Israel verteidigen, also
rgerechte« Kriege. Weiter fithrt dann die bibeltheologische Erklarung dieses Gottesbildes aus den Zeit-
umstinden des alten Jahwevolkes: Die literarische Einkleidung dieser Erziahlungen verweist in die Epo-
che des »Deuteronomistischen Geschichtswerkes« (DtrG). Hier kulminiert eine bibeltheologische Str-
mung, die immer dort zum Vorschein kam, wo Bestand und Religion Israels auf dem Spiele standen, wo
Unsicherheit und Existenzangst um sich griffen.

Mit der Bedrohung durch die Assyrer in der zweiten Halfte des 8. Jh. v. Chr., die mit dem Untergang
des Nordreiches endete, hat schon jehovistisches Denken die kriegerische Polemik Jahwes gegen
Fremdvolker verstirkt, Die Deuteronomiker, denen vermutlich Kénig Joschia verpflichtet war, konnten
hier ankniipfen und thre geistigen Erben, die Deuteronomisten, diese Linie einer aus religioser Not ge-
borenen literarischen Erfindung weiter ausziehen, als sich Anfang des 6. JTh. v. Chr. die gleiche Situation
far das Sidreich Juda angesichts der neubabylonischen Expansionspolitik ergab. Bis hinein in den Un-
tergang Jerusalems und die Exilszeit entwickelte sich ein Gottesbild, das in den kriegerischen Beispiel-
Erzihlungen des DirG zur meralischen Aufritstung der mut- und ziellos gewordenen Bevolkerung die-
nen sollte. Dieses Gottesbild entspricht nicht einer historischen, sondern einer geistlichen Realitat,
Gleichzeitig erkennt diese Theologie alle Schuld an Israels Unglick in einem zu toleranten Umgang mit
Gottern anderer Kulturen. Auf dhnliche Weise wird der kdmpferische Monotheismus und die Gotzenpo-
lemik eines Deutero-Jesaja verstandlich. Es sind Reaktionen eines theologischen Denkens, das in Zeiten
politischer Hilflosigkeit und religioser Entmimmdigung durch die GroSmachte Assur und Babylon die
weltjenseitige Macht und Unberechenbarkeit ihres Gottes neu begreifen lernt. Freilich eben auch in
kriegerischen Kategorien! So wie im Proze8 der frithen Landnahme teilweise auch Kriegssiege im Na-
men Jahwes als Rettungserfahrungen dem sich entwickelnden Monotheismus einen kréftigen Schub
verliehen, so jetzt hier die politische Ohnmacht und die religitse Sehnsucht, daf trotz deprimierender
Verhiltnisse die Zukunft des Volkes und seiner Religion nur in dem Bekenntnis liegen kann: sJahwe ein-
zig, Jahwe alleink Und so wird Gott als anwesend auch in der Unheils- und Zornesgeschichte erfahren.
Ziemlich parallel zu diesen Uberlegungen entwickelte sich ein Alternativkonzept, das alle kriegerischen
Elemente zugunsten einer kultisch-friedlichen Festgemeinde eliminierte (die Priester-Grundschrift),

Die Zuspitzung menschlicher Not, die zu einer neuen Glaubens-Vergewisserung in Jahwe fiihrt,
steht auch im Hintergrund einer Erzihlung wie der von der versuchten Opferung Isaaks (Gen 22), Der
»Elohist« spricht zu einer Zeit, in der das selbstverstandliche Vertrauen auf Gottes Beistand in der Ge-
schichte wankend geworden ist. Abraham und Isaak gehen mit einem Gott um, den sie nicht mehr ver-
stehen, derihnen das AuBerste an Entfremdung, Schmerz und Betroffenheit zumutet. Trotz allern ringen
sie sich zum Vertrauen auf Gott durch: sHoffen wider alle Hoffnung« (Rém 4,18), und lassen sich auf den
ihnen unverstandlichen Gott ein, Diese Deutung befriedigt mehr als die Erklarung der Ablésung des
Menschenopfers durch das Tieropfer, eine Interpretation, die fiir den »Elohisten« uninteressant war, Is-
rael lernt, Gottes Realit4t nicht nur in Erfolg und Gliick zu sehen, sondern auch im Erleben von Enttau-
schungen und Schwierigkeiten. Frithere (einfachere!) Gottesbilder zerbrechen, neue, existentiell tief
verankerte, entstehen. Goit erscheint zunehmend unverfiigbar, nicht berechenbar oder auszuloten, aber
dennoch beadngstigend und trostend nahe, die letzte, alles bestimmende Wirklichkeit,
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Ein Gottesbild, das ins Schwarze trifft

So fithren die Losungsvorschlage der historischen, literarischen und bibeltheologischen Ebene wie
von selbst weiter auf ein breiteres theologisches Niveau: Man erkennt, wie das Problem der dunklen
Facetten im Gottesbild eingebunden ist in eine religidse Entwicklung, und dag es falsch wire, bei einer
historischen Antwort als der einzig moglichen stehen zu bleiben oder sie fundamentalistisch als »Wahr-
heit der Bibel« aufzufassen. Das heift nun aber nicht, die Botschaft der Bibel zu relativieren, sondern ge-
rade, sie besonders ernst zu nehmen! Nur wenn ich die Aussagen-Reihe zum rkriegerischen Gottesbild«
erst einmal stehen und gelten lasse, kann ich die Sprengkraft eines Gottesbildes wahrnehmen, das sich
mit uns weiter entwickeln will, weil es uns provokant herausruft.

Genau hier haben die menschlichen Bilder in der Rede vom zomigen Gott thren Stellenwert: Sie be-
wegen, daf uns dieses Gottesbild wirklich nahe kommt und bei uns »ins Schwarze triffte. Sie beunruhi-
gen uns und helfen uns vielleicht aufzubrechen, auch die andere Seite Gottes kennenzulernen: seine
Geduld und Barmherzigkeit, sein miitterliches Gesicht der Fiirsorge, seine Liebe als »Gemahl Israelse,
seine Treue (Num 11,12; Jes 49,15; 54,4ff; 66,13; Hos 2,18ff). Dem kriegerischen Gott entgegen steht die
Botschaft vom Friedens-Gott, der den Frieden will und das Leben liebt. Seine Friedensbotschaft tiberbie-
tet die kriegerischen Worte in der Verheifung eines endgiltigen Zieles friedvoller Gemeinschaft aller
Menschen mit ihm (Jes 9,1-6; 11,1-16; Mi‘4,1-3; 4,14-5,4a; Sach 9,9-10). Dann offenbaren die dunklen
Seiten ein Gottesbild, das die Wahrheit als Prozef schildert: Die Bibel zeigt uns darin, wie sie unter der
Pramisse der grundsitzlichen Herrschaft Gottes mit Gewalt und Gewaltvorstellungen (auch religidsen!)
ringt und zu Wegen gewaltfreier Konfliktlosung unterwegs ist: Die Weisungen Jahwes beinhalten an vie-
len Stellen Vorschriften zur Eindammung von Krieg und Gewalt (Rechtsgleichheit, soziale Gesetzge-
bung, Konigsspiegel Din 17 u. a.).

Piadagogische Perspektiven

Andererseits fordert uns das dunkle Gottesbild, das uns bei der eigenen Gewalttatigkeit packt, her-
aus, iiber unsere eigene Rolle im Umfeld von Krieg, Leid und Tod nachzudenken und die Erfahrung vor-
ausblickend auf unser Leben zu beziehen. Das heift: Ich muB Jahwekriege und kriegerisches Gottesbild
in den Zusammenhang meines eigenen Umgangs mit Gewalt und Konflikten stellen und das Ringen
und Arbeiten der Bibel mit diesem Problem in den unterschiedlichen Epochen als meine eigene Aufgabe
im Heute erkennen. Und in einem zweiten Angang heift dies: Die »dunklen« Aussagen im Gottesbild
korrelieren mit meiner eigenen von Leiden und Todeserfahrung gebrochenen Existenz dieser Schop-
fung. Wenn ich wie Ijob oder Jeremia, Elia oder Mose Gott nicht nur als den Urgrund meiner Berufung
2um Leben, sondern auch als die ritselvolle Wirklichkeit meines Leidens begreifen mu8, dann gelingt
das nur aus einem entwickelten Urvertrauen in die Schopfung und meinem Leben in ihr. So werdeé ich
die Sinnfrage stellen und mein Gottesbild in die Waagschale werfen miissen. Ich mug unter Umstanden
bereit sein, wie [job vom »Gott des glacklichen BewuBtseins« (H. Zahrnt meint damit die biirgerliche
Selbstgeniigsamkeit, das »Sich-wohnlich-Einrichten« in der Religion) Abschied zu nehmen und mein
Leben »durchkreuzen zu lassen« (E, Zenger).

Hierin liegt eine wichtige Aufgabe religioser Erziehung;: In der Begleitung von Anfang an die Lei-
dens-Erfahrung als mogliche Sinn-Kategorie zum Tragen bringen (Viktor E. Frankl). Eine realistisch er-
zogene Personlichkeit kann auf Leidens-Erfahrung besser antworten und ihre Gemeinschaft einbinden.
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In der Gemeinschaft werden Gewalt, Unheil, Krieg, aber auch Gerechtigkeit, Solidaritat und Frieden
erlebt. Wenn ich die »Religion der Kinder« (und nicht der »kindlichen Religion«) ernst nehme, beginnt das
spatestens im Grundschulalter. Bibeltexte im Horizont des dunklen Gottesbildes sollten deshalb die
Sinnfrage fiir den einzelnen und Perspektiven fir gemeinsames Handeln erdffnen. Die Dramatik des
dunklen Gottesbildes muf} korrelativ mit Existenzerfahrungen auf den entsprechenden Entwicklungs-
stufen der Kinder und Jugendlichen sichtbar werden. Das bleibt eine lebenslange Lern-Aufgabe auch
fiir den Erwachsenen. Aber diese Aufgabe darf ihn nicht un-vorbereitet treffen und ihn nicht un-beglei-
tet lassen.

Zu warnen ist ausdriicklich vor allen Deutungen des dunklen Gottesbildes im Rahmen einer »Zeige-
finger-Padagogik« der Lohn- und Straf-Schemata oder einer gottlichen Padagogik, die die Geschichte
strafend durchwaltet. Auch jede moralisierende Betrachtungsweise, die Gott zur strafenden Instanz ei-
nes Einzelschicksals erhebt, ist in diesem Zusammenhang gefahrlich, Die verhangnisvolle Rolle, die
eine falsche Auseinandersetzung mit dem alttestamentlichen Gottesbild in der christlichen Erziehung
und in der jiidisch-christlichen Beziehung spielte (das neue Jesus-Buch von F. Alt wire ein trauriges Bei-
spiel), sollte Warnung genug sein.

Dunkler Gott - Versuche der Anniherung

Wir haben sehr viel gelernt iiber Gott. Aber mit einem unlogischen, rdunklen« (vielleicht sogar »grau-
samen«?) Gott zu rechnen, haben wir nicht gelernt. Warum eigentlich nicht? ljob klagt, modern gespro-
chen: »Ich will meinen Mund nicht halten. Ich muf meine Verbitterung und Enttduschung loswerden.
Du, Herr, zwingst mich dazulk (vgl. Ijob 7). Joh. B. Metz sieht in der Zulassung von Angst, Traver und
Leid im Gottesbild einen Ausdruck echter Religiositat, eine »Mystik des Leidens an Gott«. Johannes vom
Kreuz spricht von der dunklen Nacht der Gotteserfahrung: »Sie ist weniger ein Gesang der Seele, eher
ein klagender Aufschrei aus der Tiefe, aber kein vage schweifendes Lamentieren, sondern ein Anschrei«
(J. B. Metz). Darum sollte eine religiose Erziehung, die mit den dunklen Seiten Gottes rechnet, zu einer
neuen Kultur der Klage fithren konnen, des einzelnen wie seiner Bezugsgruppe. Echte Klage ist ja eine
Sprache radikaler Gottesbejahung, sie zielt in Richtung des verborgenen Antlitzes Gottes! Wenn der
Mensch so in der Klage Gott »belagert«, erféhrt er vielleicht Durchblicke eines neuen Gottesverstandnis-
ses, Drei Spuren sinnstiftender Annaherung an den dunklen Gott scheinen mir besonders wichtig:

Da reifit bei aller Geschichtstreue Gottes seine Unberechenbarkeit eine ganz spontane Gottesbezie-
hung auf, eine Einforderung, die sich in keinem Programm von Auserwahlung, Bund und Verheifung
fassen 1a8t, die aller absichernden Gebotserfiillung und sogar jeder konventionellen Sittlichkeit den Bo-
den entzieht, die zu einer unvorhergesehenen Konfrontation fithrt, die zeigt, wie das »Risiko Gott« als
Beispiel menschlicher Begegnungsfihigkeit jeden Alltag sprengt. Da ist nichts mehr von Nutzen und
Vorteil, Verdienst oder Lohn, da kommt die Begegnung als solche zum Vorschein, ein Sich-Verschenken
und Drangeben, wie das von der Uberfiille, dem verschwenderischen Licht und zugleich der Irrationali-
tat und Dunkelheit des Universums so treffend versinnbildlicht ist. Da wird eine gemeinsame Struktur
von Schopfung und Schopfer offenbar, die unverfiigbare Uberraschung bleibt und sich niemals einho-
len lagt. Blitzartig leuchtet auf, wie leidenschaftlich Gott und Mensch ineinander verflochten sind. Jakob
hat dies in seinem Gotteskampf an der Furt des Jabbok erfahren. So betont gerade das, was wir in der
Gotteserfahrung zunachst nicht verstehen konnen, seine nie abschlieBbare ratseivolle Beziehung zu
Welt und Mensch.

157



»Denk ich an Gott, muf} ich seufzens

Vielleicht zeigt ein solcher, in Schmerzen geschenkter Gotteskampf, wie ihn Jakob durchlitt
(Gen 32,23ff), einen tberraschenden Zug im Angesicht Gottés: einen Gott, der in meine Ratlosigkeit,
meine Kimpfe, mein Leiden und selbst meine Verwundung mit einbezogen scheint. Ist es moglich, daf
Gott in seiner leidenschaftlichen Bewegtheit, wie ihn uns die Bibel in menschlichen Bildern schildert,
selbst »gezeichnet« wird, selbst eine Verwundung davontrigt? Wenn alles Erschaffene und das Leben
seiner Schopfung eine liebevolle Selbst-Aussage Gottes bedeuten, dann tritt Gott selbst in den Bereich
der Veranderung, der Geschichte und damit auch: des Schmerzes ein. Fir das innere Leben Gottes heifit
das: Er gibt in sich selber Raum fiir die dunklen Seiten des geschopflichen Lebens: »Gott offenbart, da
er in der dreipersonlichen Liebe ganz er selbst ist und doch von Ewigkeit zu Ewigkeit die Geschichte der
Welt in sich hineinbeziehen, sich von ihr angehen lassen und in sie eingehen will« (1. Riedlinger).

So mag das, was uns als die dunklen Seiten Gottes vorkommt, gleichzeitig Ausdruck des Schmerzes
Cottes selbst sein! Im Nachdenken dariiber, wo wir Menschen stehen mit unserem Schmerz und dem
Schmerz Gottes, beriihren sich Judentum und Christentum zutiefst als wissende Geschwister, wie ge-
rade mit diesem Zentralgedanken AT und NT innig aufeinander bezogen sind. »Kann man denn einen
Handel tatigen, durch den der Verkaufer zusammen mit seinen Waren verkauft wird?! Gott aber sprach
zu IsraelIch verkaufte dir meine Tora, aber mit ihr zusammen bin auch ich verkauft, wie ihr Lev 25,2 le-
sen sollt: Sie sollen mich als Opfergabe nehmenf« (aus der Uberlieferung der Rabbinen.) Diese Vorstel-
lung vom mit-leidenden Gott korrespondiert mit einer Grundbedingung der menschlichen Existenz, die
gleichfalls Licht auf das unauflosbare Ineinander von Freude und Schmerz in einer echten Beziehung
werfen kann:

Es gehort zur WesensverfaBitheit des Menschen, in der Beziehung mit anderen im Herzen Platz ma-
chen zu miissen fiir die Freiheit und das Handeln eben meines Gegeniibers. Wenn das Ich nicht ewig in
sich selber kreisen will, muf es leiden kénnen, da eine »andere« Freiheit in mir Platz greift, in mir han-
delt, in mir liebt. Die Entschiedenheit, sich auf diesen neuen Willen in GroBherzigkeit einzulagsen, heifit
eben auch: Leiden annehmen. Denn man iiberlaft sich ein Stiick weit fremden Kraften und liefert sich
dem Gegeniiber aus, der in mich einzieht und in mir Wohnung nimmt: je absoluter, desto offener und
schutzloser. Aber er bleibt doch immer ein geheimnisvoller Gast, mir in vielem unverstindlich. Doch ge-
rade in diesem »Sich Auslieferns, in der »Hingabe« kommt das Ich zur Vollendung, Denn es findet seine
Grofe in der bedingungslosen Liebe, im Hiniibergehen zum Anderen und im Aufnehmen des Anderen.
Worin sonst liegt das Geheimnis von Transzendenz und Immanenz?

Alle die Schwierigkeiten und Freuden einer solcherart radikalen Begegnung »weiten« uns, wenn wir
bereit sind, die Uberraschungen der Andersartigkeit des Anderen zuzulassen. Diese Ganzhingabe wird
nie frei sein von Priifung und Lauterung, von Entfremdung und Erschrecken, von vorlaufigem Abschied
und Wiederfinden. Aber sie kann in der Begegnung mit der Fiille Gottes zu einem verzehrenden Feuer
auflodern, die das ganze Sein eines Menschen von oben bis unten durchgliiht, wie das Jeremia erfahren
hat (Jer 20,9) oder, als »moderner« Mensch Blaise Pascal, der, ganz anders als nach ithm Hegel, in der
Nacht seiner Bekehrung staunend ausrief: »Feuer. Gott Abrahams, Isaaks, Gott Jakobs, nicht der Philo-
sophen und Gelehrten. Gewiheit, Gewifheit, Empfinden: Freude, Friede. Gott Jesu Christi.«

Dr. Dr. Bernd Feininger M. A. ist Professor filr Religionspadagogik an der Padagogischen Hochschule in
Freiburg i. Br. Seine Anschrift: Am Amselberg 73, 7614 Gengenbach.
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Otto Kaiser
Ijobs Abrechnung mit den Freunden

Ein Kapitel fiber die Gefahrdung christlichen Glaubens am alttestamentlichen Beispiel aufgezeigt

I

In diesem Kapital harren wir neben Jjob auf dem Aschenhaufen aus. Wir wenden unsere Aufmerk-
samkeit ganz ihm selbst zu, um zu erkunden, wie die Reden seiner Freunde auf ihn wirken und ob er sich
gegen sie zur Wehr zu setzen weifs. Sie befinden sich ja als die Gesunden ihm als dem Kranken gegen-
tiberin der starkeren Position. Zudem scheint der Augenschein fiir die Richtigkeit ihrer Uberzeugung zu
sprechen, da$ ljob ein von Gott nicht nur geschlagener, sondern schwer bestrafter Mann ist. Wir werden
zusehen, ob sich ljob nur auf sein reines Gewissen berufen kann oder ob er auch andere Argumente ge-
gen seine Freunde ins Feld zu fithren vermag. Denn wenn es bet der Berufung auf sein Gewissen bleiben
miifite, konnten wir immer noch auf die Seite der Freunde treten und eine grandiose Selbsttauschung
unterstellen. Wir brauchten uns nur vorzustellen, man wollte heute eine der beliebten Volksbefragun-
gen durchfiihren, um die Selbseinschitzung der Zeitgenossen zu erheben. Vermutlich stiinden wir hiri-
terher vor dem Rétsel, wie bei soviel gutem Willen und solchem Uberma#R an redlichen Absichten die
Welt so im argen liegt.

I

Schon um des Gleichmafes willen horen wir zunéchst, was der Dichter seinen Ijob in Kapitel 6 auf
des weisen Elifas Musterrede antworten 148t. Dabei werden wir in wenigen Satzen erkennen, daf sich
seine anfangliche Verzweiflung nicht gelegt, sondern eher noch gesteigert hat, weil er offensichtlich er-
kannt hat, worauf die vornehmen Worte des Freundes hinauslaufen. Es gelingt dem Dichter sehr
schnell, am auffalligsten, wenn er ljob das Gleichnis von den Trugbachen aufgreifen 148t, seinen Helden
als keinesfalls weniger gebildet und weniger redegewandt als den Meister unter seinen Freunden vorzu-
stellen. Aber vielleicht haben wir das auch nicht anders erwartet, weil das Sprichwort »Gleich und gleich
gesellt sich gern« nicht erst von gestern stammt. — Horen wir denn seine Klage (6,2-13.15-26.28-29):

»O wiirde mein Kummer voll gewogen, was ist mein Ziel, da® ich mich gedulde.—
mein ganzes Ungluck auf eine Waage gelegt! Gleicht meine Kraft den Steinen,

Denn jetzt ist es schwerer als Meersand, oder ist mein Fleisch raus Erz?—

drum gehen meine Worte irre, Wenn es ftir mich keine Rettung gibt,

Denn Aliwalts Pfeile stecken in mir, und sich alle Aussicht verlor?«

Gottes Schrecken sind wider mich angetreten. Meine Briider trogen wie ein Bach,

Kann man Fades essen ohne Salz, wie versiegende Wasserrinnen,

oder schmeckt der Schleim von Malven? die trube gehen vor Eis,

Briht ein Zebra iiber dem Grase, in denen der Schnee verschwindet,

oder briillt ein Rind iiber dem Futter? die »zur Zeity, da sie vertrocknen, verstummen,
Meine Kehle weigert sich, es zu bertithren, sin der Hitze: von ihrer Statte verschwinden,
mmeinen Magen ekelt: vor meiner Speise. Zogen Karawanery ihren Lauf entlang,

O daB sich meine Bitte erftllte stiegen sie ins Ode und gingen zugrunde.

und Gott mein Hoffen gewihrte, Hielten Karawanen: aus Tema nach ihnen
dafl Gott sich entschlosse, mich zu zerschlagen, hofften Ziige aus Saba auf sie, [Ausschau,
seine Hand ziickte und schnitte mich ab! wurden sie durch ihr Vertrauen zuschanden,
Das wire noch ein Trost fiir mich, kamen sie hin und wurden enttiduscht.

und ich wollte hitpfen im Schmerz, So seid ihr jetzt »fiir mich« geworden,

Was gibt mir Kraft, da8 ich ausharre, ihr saht das Elend und schrecktet zuriick.
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Sagte ich denn: Gebt mir etwas, doch was riigt euer Rilgen schon?

kauft mich aus euren Mitteln frei, Gedenkt ihr Worte nur zu riigen,

rettet mich vor der Gewalt des Feindes und gilt die Rede des Verzweifelten dem Wind?
und 16st mich aus der Méchtigen Hand? Doch jetzt entschlieBt euch, wendet euch mir =1,
Belehre mich, so will ich schweigen, ob ich euch ins Gesicht beliige.

worin ich fehlte, macht mir klar. Kehret doch um! Es geschehe kein Unrecht!
Aufrichtige Reden krianken nicht, Kehret um! Noch bin ich im Recht.«

Was in der Verwiinschung der Empfangnisnacht und des Geburtstages in seiner grofien Eingangs-
klage mit ihrer vorwurfsvollen Frage, warum Gott dem Mihseligen nicht den Ausgang aus seinen Lei-
den in den Tod freigibt, trotz ihrer Deutlichkeit noch umschrieben wurde, bricht jetzt unverhillt aus ihm
heraus: Fiir seine hoffnungslosen, seine Krafte fibersteigenden Qualen gibt es in seinen Augen nur noch
einen einzigen Ausweg, den Tod. Schickte ihn Gott, schnitte er seinen Lebensfaden ab, wére es trotz sei-
ner Schmerzen fiir ihn ein freudiges Ereignis. Aber zu seinen gottverhangten Leiden ist nun noch die
Enttéuschung iiber die Freunde getreten, die ihn trotz seines unstraflichen Wandels fiir einen Sunder
halten. Hatte er sich von ihnen Verstindnis fir seine unheimliche und nach Menschen Ermessen aus-
sichtslose Lage erhofft, ging es ihm mit ihnen wie den Karawanen, die sich bei ihrem Zuge durch weite
Wiisten von der Erinnerung an ein im Winter gesehenes Bachtal voll Wasser leiten lassen, dort Rettung
vor dem Verdursten zu finden hoffen und schliefflich zusammenbrechen, weil es bis an sein Ende ausge-
trocknet ist. Dabei hatte er sie doch weder auf materielle Hilfe angesprochen, noch Beistand gegen
miéchtige Feinde von ihnen erwartet und ihnen mithin nichts zugemutet, womit er ihnen beschwerlich
fallen konnte. Was also hitten denn, iberlegen wir, die Freunde eigentlich tun, was hatten sie sagen sol-
len? Wire ihnen mehr itbriggeblieben, als seine Hand zu halten und thn zu einem Gottvertrauen zu er-
mutigen, aufer dem uns in solchen Stunden nichts bleibt? Wir wissen es: Es wire ihnen als ein Frevel er-
schienen, den Freund nicht auf den nach ihrer festen Uberzeugung einzig verbliebenen Weg der Bufse
hinzuweisen. Sie waren so tief in ihre Gedankenwelt verspennen und so der Weisheit ihres Volkes ge-
wi, dag fiir ein unschuldiges Leiden darin kein Platz war, Daher konnten sie in der leidenschaftlichen
Aufforderung des Freundes, jhrerseits umzukehren und sich nicht durch weitere Worte ziu1 verschulden,
nur ein erneutes Zeugnis fiir [jobs Verstockung sehen. So wird sich die Auseinandersetzung zwischen
den beiden uniiberbriickbaren Positionen sehr schnell bis zur radikalen Bestreitung der ganzen von den
Freunden veriretenen Weisheitsideologie durch [job zuspitzen, ja, ihn zum Gegenangriff auf ihre ver-
meintlich unanfechtbar fommen Reden fiihren, ohne daB er sich im geringsten in seinem Gewissen be-
troffen fithit. Wir schalten uns, um seine Worte zu héren, in den Anfang seiner, den zweiten Redegang
erdffnenden Streitrede ein (12,2-5;13,1-19):

»Wahrhaftig, ihr seid die richtigen Leute, Das alles hat mein Auge gesehen,

mit euch stirbt die Weisheit aus! mein Ohr gehort und darauf gemerkt.
Ich habe soviel Verstand wie ihr, Was ihr wiBt, das weifl ich lingst,

denn wer wilte dariiber nicht Bescheid? ich bin euch nicht unterlegen!

Der zu seinem Gott rief, \dafl er antwortes, Jedoch ich will zu Allwalt reden,
wurde« zum Gespoit fiir seine Freunde. mit Gott zu rechten-ist mein Begehren.
Verachtung gebiihrt dem Ungliick Doch ihr seid Ligentuncher,

nach der Sicheren Meinung, Pfuschirzie alle zusammen!

gin Stof denen, die wankenden FuBes! Wer schafft es, daB ihr endlich schweigt,

es wiirde euch zur Weisheit gereichen!
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Hort nur auf meine Entgegnung

und merkt auf das Streitwort meiner Lippen.

Wollt ihr fiir Gott Verkehrtes reden,

ftir ihn mit Trug eintreten?

Wollt ihr seine Partei ergreifen

oder fur Gott den Rechtsstreit fithren?
Wird es gut ausgehen, wenn er euch prift,
oder tauscht ihr ihn wie einen Menschen?
Er wiirde euch streng bestrafen,

wenn ihr heimlich Partei ergreift.

Wird euch seine Hoheit nicht entsetzen,
sein Schrecken nicht auf euch fallen?
Eure Merksatze sind Aschenspriiche,

eure Schildbuckel sind aus Ton!
Verstummt vor mir, denn ich will reden,

_folge daraus, was da will!

Ich nehme mein Fleisch in meine Zihne
und lege mein Leben in meine Hand.
Wenn er mich totet, will ich nicht »beben:.
Doch meinen Wandel verfecht ich vor ihm!
Zudem ist das mein Beistand,

daf kein Heuchler vor ihn tritt.

Wohlan denn, ich lege den Rechtsfall vor,
ich weif}, daB ich Recht bekomme!

Wer ist es, der mich bestritte?

Dann wollte ich verstummen und sterben.«

Wir wissen jetzt zweierlei: zum ersten, daf8 [job gewichtige Argumente gegen die geschlossene Welt-
sicht der Freunde in der Hinterhand halt; denn nur so kann er ihnen vorwerfen, dag sie mit ihren schein-
bar so frommen Reden nicht der Wahrheit die Ehre geben, sondern hinterriicks fiir Gott Partei ergreifen.
Das heifit aber zugleich, daB sie es eigentlichwissenAm.ﬁBten,*ja,' ‘daf sie es eigentlich wissen, daf etwas
an ihren Religionsanschauungen falsch ist, sie aber lieber die Augen vor der Wahrheit verschliefen und
dariiber den Freund in die Enge treiben und letztlich fallenlassen, als sich aus dem eigenen, in sich ge-
schlossenen und ffentlich anerkannten Weltbild herauszuwagen und damit eine Uberzeugung, die ih-
nenin guten Tagen so treffliche Dienste leistet, preiszugeben. Denn sie gaukelt ihnen vor, daf es mit der
Gerechtigkeit in dieser Welt stimmt, und etwas Schéneres kann sich der Mensch ja in der Tat nicht den-
ken. Aber es kommt auch Gott gegeniiber nicht darauf an, ob uns ein Gedanke gefallt, sondern ob er
wahr ist. Zudem zeigt uns das Beispiel Ijobs, daf ihm mit falschen Zeugen nicht gedient ist; denn sie
bringen es dahin, daf selbst der Frommste seine Fassung verliert und gegen Gott rebelliert. Zum zweiten
erkennen wir schon jetzt, daf es zu einer unmittelbaren Auseinandersetzung Jjobs mit Gott kommen
wird; denn weil die Freunde — und mit ihnen sicher die meisten in seiner Nahe lebenden Menschen, vgl.
Kapitel 30 — seine Leiden als einen Tatsachenbeweis fiir die Richtigkeit ihrer Beurteilung ljobs als eines
grofien Stinders betrachten, muf er bei Gott und zugleich wider Gott die Entscheidung suchen; bei Gott,
weil ihm kein anderer Fiirsprecher bleibt; wider Gott, weil Gott der unbestrittene Urheber seiner Leiden
ist. Hoéren wir zunichst, wie der Dichter seinen Ijob mit der Ideologie seiner Freunde und ihrer heimli-
chen Verlogenheit abrechnen 148t.

III

Die Abrechnung erfolgt zu Beginn des letzten, die Kapitel 21-28 umfassenden Redewechsels. Wer sie
aufmerksam liest, stoft auf eigentiimliche Gedankenverschiebungen, so da8 Ijob plétzlich Argumente
vorbringt, die ganz den traditionellen Uberzeugungen der drei Freunde entsprechen, aber in diametra-
lem Gegensatz zu den seinen stehen. Andererseits treffen wir hier, wie schon in Kapitel 12, auf Verstar-
kungen, ja Verhartungen seiner Position. Beides rithrt daher, da8 sich spéter Anhanger wie Gegner des
ITjobdichters in seinem Buch zu Worte gemeldet haben. Horen wir, was Ijob den doktrindren Ansichten
seiner Freunde entgegenzusetzen hat (21,2-9.13-15.19-21.23-34):
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»So hort nur meine Rede,

sie diene euch zum Trost!

Ertragt es, daf ich rede,

hab’ ich gesprochen, mogt ihr: spotten.
Gilt den Menschen meine Klage?

Selbst dann stiind’ Ungeduld mir zu!
Wendet euch zu mir, ses wird euch: schaudern,
ja legt die Hand auf den Mund.

Denke ich dran, wird mir Angst

und ergreift mein Leib ein Beben:

Warum blieben Frevler leben,

alterten sie und nahmen gar zu an Kraft?
Fest ihr Same vor ihnen stand,

ihr GesproB vor ihren Augen.

Thre Hauser im Frieden, vor Schrecken frei,
sie blieben von Gottes Rute verschont.

1Sie beendeten: ihre Tage im Gliack

und >fuhren in Ruhe: zur Unterwelt nieder,
obwohl sie zu Gott gesprochen: Weiche von uns,
deine Wege zu befolgen liegt uns nicht.—

Was ist schon Allwalt,

daf wir ihm dienen muafiten,

und was niitzt es schon,

wenn wir zu thm beten!

)Gott spart seinen Sohnen sein Unheil aufl-

Thm zahle er heim, daB er es spurt!

Denn was kiimmert ihn sein Haus nach ihm,
wenn die Zahl seiner Monde vortiber?

Der eine stirbt im Vollbesitz seiner Kraft,
vollig sorglos, im Friedeny,

seine Schenkel voll Pett,

sein Knochen vom Mark getrankt.

Doch der andre stirbt mit bitterer Seele

und hat nichts Gutes genossen.

Gemeinsam liegen sie im Staub

und Wirmer bedecken sie beide.

Ta ich kenne eure Gedanken,

die Ranke, die ihr gegen mich rersinnt;,

daB ihr sagen wollt: Wo ist des Reichen Haus,
wo die Wohnungen der Frevler?

Habt ihr nicht, die des Weges ziehen, gefragt,
ihre Zeichen nicht beachtet,

daR der Bose am Ungluckstag verschont

und ram: Tage des Zornes gerettet ward<?
Wer sagt ihm seinen Wandel schon ins Gesicht;
tat er etwas, wer zahlt es ihm heim?

Dann wird er zu Grabe getragen,

und man wacht iiber seinem Hiigel!

Siif sind ihm die Schollen des Schachtes,
hinter ihm zieht jedermann her.

Wie konnt ihr mich so sinnlos trésten,

denn eure Gedanken sind nichts als Trugl

Die Einsicht, welche Ijob hier in die Diskussion wirft, ist so umstiirzend und widerstreitet offenbar
auch so sehr den Denkgewohnheiten, in denen er (bzw. der Dichter) groff geworden ist, da8 er selbst vor
ihr erschrickt: Die fromme Doktrin 148t sich leider nicht mit der Exfahrung zur Deckung bringen, oder
vielleicht sollten wir vorsichtiger sagen: nicht zur vollstandigen Deckung bringen. Denn Jjob ersetzt ja
hier nicht einfach die {iberkommene Ideologie durch eine neue, so daf er behauptete, kein Gottloser
kime um. Sondern er konstatiert, da8 es vorgekommen ist, da Gottlose ein langes und glisckliches Le-
ben gefithrt und dann ein ehrenvolles Begrébnis gefunden haben. Aber indem er die statistische Frage
aufwirft, gibt er zu erkennen, dag er eher zu der Ansicht neigt, daf auf dieser Erde die Gewalt herrscht.
Die alte Ansicht, daf Gott dann die Schuld der Viter an den Kindern heimsuche (vgl. Ex 34,6f; 20,5),
weist er einem neuen Individualismus gema@ zuriick: Mag es so sein, so trifft es den langst in sei-
nem Grabe ruhenden Frevler nicht mehr; denn der wei ja nicht, was oben auf der Erde geschieht
{vgl. 14,21f). Sollten die Freunde, wie er alle Ursache anzunehmen hat, erneut in den Vorrat ihrer erlern-
ten Spriiche greifen (vgl. z. B. 15,17-35), so miifiten sie sich sagen lassen, da8 sie vor der Wirklichkeit des
Lebens die Augen verschliefen.

Wermutlich ist ein den Spéateren zu ketzerischer Vers durch einen dokirindren ersetzt worden. Dieser aber stort
den Gedankengang und bleibt hier unberiicksichtigt.
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Es fehlt ja nicht an Fremden, die durch das Land reisen und davon erzdhlen, wie sich die Gewaltmen-
schen sehr wohl in Notzeiten zu behaupten wissen. Heute wirden wir sagen: Wer den Einspruch Ijobs
bezweifelt, braucht nur ein Geschichtsbuch aufzuschlagen oder Nachrichten zu héren, den Fernseher
einzuschalten oder seine Zeitung zu lesen. Entgegen allen ideologischen Verbramungen gewinnt er
dann den Eindruck, daff Gewalt und Recht sehr viel miteinander zu tun haben. Aber auch dieser Gene-
ralangriff hat die Freunde nicht erschiittert. Elifas, der gleich danach das Wort ergreift, hilt es nun viel-
mehr fiir erwiesen, daf es sich bei Ijob um einen verstockten Siinder handelt, den nur noch Bufe und
Reue retten kénnen.

Die drei Freunde werden jenseits des dritten, mit Kapitel 27 (28) endenden Redewechsels keine Gele-
genheit mehr erhalten, sich zu [jobs Worten zu duffern, weil Gott selbst nach dessen letzter groBer Klage,
seinem Reinigungseid und seiner tollkithnen Herausforderung Allwalts eingreift, vgl. Kapitel 290-31. Al-
lerdings folgt jetzt im [jobbuch das Intermezzo der Elihureden (Kapitel 32-37), welche die Absicht ver-
folgen, die Ehre der Weisen zu retten. Man erkennt den sekundaren Charakter dieser Reden ebenso an
der Mithe des Dichters, Elihus plotzliches Auftauchen und Eingreifen zu erkldren (vgl. 32,1-22), wie
daran, daf$ er weiterhin so spurlos verschwindet wie er gekommen ist. Die sich in einer eigentiimlichen
Mitte zwischen fast philosophisch anmutenden Grundsatzerwagungen und der Weiterentwicklung zu-
mal in den Reden des Elifas vorgebrachter Argumente haltenden Uberlegungen sollen die der dogmati-
sierten Weisheit geschlagenen Scharten auswetzen, Ijob ins Unrecht setzen und damit die ganze, um ih-
ren urspriinglichen Sinn gebrachte ljobdichtung fiir die Richtigkeit der traditionellen Lehre in Anspruch
nehmen,

Bei aller nach unserer Uberzeugung angebrachten Kritik an dem ebenso rhetorisch kunstvollen wie
gelegentlich ins Bombastische ausufernden Versuch diirfen wir nicht ibersehen, da uns das Buch kaum
ohne diese (und dhnliche) Bearbeitung(en) erhalten geblieben wire. Trotz der dadurch verursachten, oft
nicht mehr zu entwirrenden Stérung haben wir Grund, den Mannern dankbar zu sein, auch wenn wir
die von ihnen vertretenen Standpunkte nicht teilen. Der Kernsatz der Elihureden in 34,10f

»Fern sei es von Gott, »Unrecht zu tun« zahlt er dem Menschen heim
und von Allwalt, \Frevel zu iiben; und nach dem Wandel des Mannes
denn nach« seinem Tun 148t er es ihn treffenl

fithrt sachlich nicht aber die Uberredungsversuche seiner Vorredner hinaus, sondern bringt deren
Grundiiberzeugung lediglich unter Rickgriff auf Psalm 62,13 auf eine griffige Formel. Ahnlich erweist
sich Elihus Lehre von der gottlichen, auf die Umkehr des Siinders abzielenden Leidenspadagogik in
33,13-30 (vgl. 36,16f), sachlich als eine Weiterentwicklung dessen, was wir bereits aus dem Mund Elifas’
vernommen haben, Selbst wenn der Dichter die Absolutheit der Gerechtigkeit Gottes aus seinem
ebenso absoluten wie interesselosen Weltregiment ableitet, knlipft er damit an den Gedanken des Elifas
an, dafl Gott die Menschen ohne Eigeninteresse richtet (vgl. 34,12ff mit 22,1ff).

Einen wirklich neuen Gedanken kénnte der nachtraglich sehr itbermalte, partiell geradezu unver-
standliche und daher in seiner Bedeutung umstrittene Abschnitt 34,29-33 enthalten, sofern unser eige-
nes Verstindnis zutrifft, dag in ihm urspriinglich von Gottes Abwarten gegeniiber dem Gewaltmen-
schen, dem Raumgeben fiir seine Bufle, die Rede gewesen ist. Es liegt auf der Hand, daf der Dichter
damit Ijobs Behauptung, es habe Gottlose gegeben, die nach einem langen, erfolgreichen Leben ehren-
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voll ins Grab gesunken seien, widerlegen wollte. EinigermaRen originell mutet auch sein weiterer Ver-
such, das von Gott nicht abgewandte Leiden der Unterdriickten unter dem Zugriff der Machtigen mittels
der Behauptung zu losen, sie hatten es an einem vertrauensvollen Beten fehlen lassen (35,9-13).

»Ob der Menge an 'Bedriickern: und uns weiser als die Vogel

schreit man wehl, des Himmels gemacht hat.

man ruft ob der Machtigen Arme. Da schreien sie — aber er antwortet nicht —
Aber man sagt nicht: Wo ist Gott, mein Schopfer, ob des Ubermutes der Bosen.

der Lobgesinge in der Nacht gibt, Doch es ist umsonst! Gott hort nicht zu,
der uns mehr als den Tieren der Erde gelehrt Allwalt nimmt davon keine Kenntnis.«

Es ist nicht schwer zu entdecken, wie Elihu zu diesen Erklarungsversuchen gekommen ist: Weil der
Grundsatz der absoluten Gerechtigkeit fir ihn ein unumstdelich sicheres Axiom darstellte, das seinen
ganzen Gottesglauben trug, mufte er leugnen, daR irgend etwas geschehen kann, was nicht mit ihm
Gbereinstimmt, Ein krasseres Beispiel dafiir, wie sich ein ideologisierter Glaube zwischen den ihm an-
hangenden Menschen und die ihn umgebende Wirklictikeit, zwischen die eigene Sicherheit und die Not
der anderen stellt, kann man sich kaum denken. So ist es auch nicht erstaunlich, daf der Dichter seinen
Elihu den immerhin dem Grabe nahen Ijob nicht etwa trosten, sondem tadeln und belehren und am
Ende gar die Perennierung seiner Leiden wiinschen 1aRt. Dabei war er sicher kein gewissenloser Mann,
sondern ein Eiferer fiir eine Wahrheit, ohne deren Anerkennung es nach seiner Meinung fiir den Leiden-
den keine Rettung gab. Aber seine Menschlichkeit endete da, wo er seine durch die Stimmen der Vater
geheiligte Uberzeugung bedroht sah (34,1-8.34-37):

»Thr Weisen, hort auf meine Worte, mit Ubeltitern Gemeinschaft pflegt
ihr Wissenden hért mir zu! und mit Bosewichtern umgeht?

Denn das Ohr praft die Worte .

und der Gaumen schmeckt die Speise«. Einsichtige Minner geben mir zu,

Was Recht ist, wollen wir untersuchen, ein weiser Mann, der mich gehort:
gemeinsam wollen wir wissen, was gut. Tjob redet ohne Einsicht,

Denn Hob sagt: Ich bin ohne Schuld, seine Worte sind ohne Verstand.

aber Gott entzog mir mein Recht!

Um mein Recht +bin ich betrogens, Drum werde ljob fort und fort geprift,
unheilbar verwundet, obwohl chne Schuld. weil seine Antwort arger Manner Art;
Wo ist ein Mann, der wie Ijob Denn zu seiner Siinde fugt er Frevel hinzu
Lasterung trinkt wie Wasser, und fiihrt grofe Reden gegen Gottl

Dr. Otto Kaiser ist 0. Professor fur Altes Testament an der Universitit in Marburg. Den zitierten Text aus
dem Buch Ijob hat er selbst ibersetzt. Seine Anschrift: Am Krappen 29, 3550 Marburg a. d. L. Wegen akuter Er-
krankung hat Professor Kaiser unserem Wunsch nach einem eigenen Artikel filr unsere Zeitschrift nicht ent-
sprechen konnen. Deshalb haben wir seinen Beitrag mit freundlicher Genehmigung der Radius-Verlag GmbH
Stuttgart entnommen aus: Otto Kaiser, Ideologie und Glaube. Eine Gefahrdung christlichen Glaubens am alt-
testamentlichen Beispiel aufgezeigt. (c) Radius-Verlag GmbH Stuttgart 1984. Dem Autor witnschen wir auf
diesem Wege rasche und nachhaliige Genesung.
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Raymund Schwager
Dunkles im Gott Jesu Christi?

Oder: Der liebende Vater und der schreckenerregende Richter

Kann man den liebenden Gott Jesu Christi gegen den drohenden und schreckenerregenden Jahwe,
wie er sich in der Geschichte Israels zeigt, ausspielen? Dies wurde seit den Anfingen des Christentums
nicht seften getan (vgl. Markion). Die Juden wehren sich aber gegen eine solche Wertung, und sie sind
nicht selten der gegenteiligen Ansicht. Das Gottesbild der Christen sei ein Riickschritt hinter den Gott
ihres Bundes. So schreibt Elie Wiesel in einer Meditation zur :Opferung Isaaksc

»Fiir den Juden kommt jede Wahrheit aus dem Leben und nicht aus dem Tode. Die Kreuzigung stellt
fiir uns keinen Fortschritt, sondern einen Riickschritt dar. Auf dem Gipfel des Morija bleibt der Le-
bende am Leben und markiert damit das Ende einer Ara des rituellen Totens.«!

Der Gott Abrahams war im entscheidenden Augenblick nicht so finster, daB er das Opfer des Sohnes
forderte. Hat dies aber nicht der Gott Jesu Christi getan? Ist dieser trotz seiner vordergriindigen Giite
letztlich nicht finsterer als jener Jahwe, von dem Abraham auf die Probe gestellt wurde? Auch Christen
konnen so denken, Ich erinnere mich gut an den erregten Ausspruch eines christlichen Alttestamentlers,
der sagte: »Ich habe die Rede vom neutestamentlichen Gott der Giite endgiiltig satt. Der Gott Israels hat
seine Feinde physisch getotet. Der liebende Vater aber steckt sie in die Hélle. Ich mochte lieber getotet
als in die Holle geworfen werden.«

Daf8 der Gott Jesu Christi neben der lichten arch eine sehr bedrohliche Seite habe, war ein zentrales
Thema der Verkiindigung in der abendlindischen Kirche.? So lesen wir noch in einer Predigtsammtung,
die am Anfang unseres Jahrhunderts eine grofe internationale Verbreitung gefunden hatte:

»So geneigt der menschgewordene Gott hienieden ist, uns hochherzig die Hand der Versdhnung zu
reichen . .. Dort (beim Endgericht) erwartet der menschgewordene Gott die Seele nicht mehr als der
gute Hirt, der dem verlorenen Schiflein nacheilt . . . Nein, er steht da als Richter, umkleidet mit un-
umschrankter Macht, umgiirtet mit dem Schwert der Gerechtigkeit. Er steht da, um alles nach den
umwandelbaren Gesetzen der Gerechtigkeit abzuwégen und hiernach Recht zu sprechen, ohne
Schonung und Nachsicht. -

Zur Erkiarung, weshalb aus dem guten Hirten, der dem verlorerien Schaflein nacheilt, plotzlich ein
Richter werden kann, der mit dem Schwert der Gerechtigkeit schonungslos die Siinder bedroht, gibt der
bereits zitierte Prediger ein psychologisches Gesetz an:

»Wir alle wissen, daf Giite und Liebe, wenn schnéde und ungerecht, ja unter Spott und Hohn abge-
wiesen, in das gerade Gegenteil sich verkehren, dag sie einen Haf erzeugen, der um so tiefer ist, je
groer vorher die Liebe gewesen.«!

Daf unter Menschen eine beleidigte Liebe leicht in Ha umschlagen kann, ist leider eine Erfahrungs-
tatsache. Gilt fiir Gott aber das gleiche? Trafe dies zu, wire er fiir uns ein sehr dunkles Wesen, vor dessen

' E. Wiesel, Adam oder das Geheimnis des Anfangs. Briiderliche Urgestalten, Ubersetzt von H. Backer. Freiburg
i Br. 1987, 81.

?Vgl. J. Delumeau, Angst im Abendland. Die Geschichte kollektiver Angste im Furopa des 14. bis 18, Jahrhun-
derts. Ubersetzt v. M. Hitbner w. a. Reinbek 1985. ‘

®G. Diessel, Die Rechenschaft nach dem Tode, Regensburg—Rom—New York—Cincinatti 1911, 74f.

* G. Diessel, Der groBe Tag der Emdie. Regensburg —New York—Cincinatti 1894, 18.
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unberechenbaren Zorn wir uns standig zu fiirchten hatten. Die neuere Theologie hat diese Vorstellung
weitgehend abgelehnt. Meistens geschah dies aber auf dem Weg, daB die neutestamentlichen Gerichts-
worte ausgeblendet wurden. Das Dunkle im traditionellen Gottesbild wurde einfach verdrangt. Die Un-
terdriickung eines wichtigen Themas ist aber nie eine saubere theologische Losung, und es ist sogar frag-
lich, ob dies eine echte menschliche Losung sein kann. Verdrangtes droht ja friher oder spiter in
massiver Form zurtickzukehren. '

Der Psychologe C. G.Jung, der sich intensiv mit der Problematik der seelischen Gottesbilder be-
schaftigt hat, rit der Theologie ausdriicklich, die dunkle Seite sogar mehr als frither ins Gottesbild auf-
zunehmen. Im Sinne seiner Individuationspsychologie meint er, da nur die Integration gegensatzlicher
Aspekte zur seelischen Reife fithre. Deshalb miisse z. B. ins Bild vom Vater Gott ein weiblicher Gegenpol
(Maria) aufgenommen werden. Entsprechend gehére auch zur Botschaft vom Gott der Liebe die Rede
vom unberechenbaren Zorn. Nur dieses doppelpolige Bild, das Widerspriichliches integriere, entspre-
che den ewigen Gesetzen der Seele: »Das ist das ewige Evangelium (im Gegensatz zum zeitlichen): man
kann Gott lieben und muf ihn fiirchten.«® Jung kritisiert das Christentum nicht wegen eines zu dtsteren
Cottesbildes. Er wirft ihm eher vor, ein Gottesbild gelehrt zu haben, das noch einseitig auf das Gute aus-
gerichtet war. Gott misse alles umfassen, und deshalb misse letzilich auch die grofie dunkle Gegenge-
stalt, der Satan, in die lichte gottliche Seite, in die Trinitat, aufgenommen werder.

Die Sicht von C. G. Jung beziiglich der Integration des Bosen ist in fhrer letzten Konsequenz nicht
auszudenken. Wie konnen im heutigen Kontext Gut und Bos gleichwertig ins Gottesbild eingefiigt wer-
den, wenn das Bose die Gestalt vom Morden, ja sogar vom massenhaften Morden (Archipel Gulag,
Auschwitz, Kambodscha etc.) annehmen kann? Ein unerhdrter Zynismus mufte die letzte Folge sein,
denmnoch trifft zu, da die archaische religiose Erfahrung ziemlich genau jene Doppelgesichtigkeit hatte,
wie sie von Jung auch fiir heute gefordert wird. Das urspringliche Sakrale war tatsichlich verflucht und
segenbringend, tdtend und lebenspendend zugleich.

Fiir die Deutung der seltsamen archaischen Erfahrung, die der klassischen Ethnologie weitgehend
unverstindlich geblieben ist, liegt heute eine deutende Hypothese vor, die von René Girard.® Er sieht im
Sakralen die Projektion einer ekstatischen kollektiven Aggression auf ein zufilliges Opfer. Danach dem
Zeugnis der Geschichte die Menschen leicht der Rivalitat und dem Streit verfallen und da sie sich, wo
starke geselischaftliche Ordnungskrafte fehlen, spontanin blinde Aggression hineinsteigern, geniigt die
menschliche Vernunft zur Aufrechterhaltung des Friedens nicht. Es bedarf eines kollektiven Mechanis-
mus, um die Selbstvernichtung zu verhindern, und diesen sieht Girard im plétzlichen Umschlagen det.
diffusen wechselseitigen Aggression in die Tat aller gegen einen (Sundenbockmechanismus). Die eksta-
tisch erregte Menge ballt dabei iaber einem auch alle ihre Projektionen zusammen. Deshalb erscheint ihr
der AusgestoBene als die Inkarnation alles Bosen. Zugleich macht sie aber die Erfahrung, da durch die
kollektive Totung plotzlich der ersehnte Friede zurickgekehrt ist. Da die Menge in ihrem blinden Wahn
nicht weit, wie ihr geschieht, meint sie, der Friede falle ihr vom Opfer her zu. Dieses erscheint ihr folg-
lich zugleich als ein wunderbarer Heilbringer. Es wird nicht mehr seiner physischen Realitat nach wahr-
genommen. Der erregten Menge erscheint es als verflucht und segenbringend zugleich, als sakrale

5. G. Jung, Antwort auf Hiob, Olten 71981, 102.
5 R. Girard, Das Ende der Gewalt. Analyse des Menschheitsverhingnisses, Freiburg i. Br. 1983; ders., Das Heilige
und die Gewalt, Ziirich 1987; ders., Der Siindenbock, Ziirich 1988; ders., Hiob. Ein Weg aus der Gewalt, Zirich 1990.
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Macht, als getote Gottheite. Das Opfer der Gewalt nimmt die Zige eines Kulthelden oder einer Gottheit
an, die Unheil brachte, und durch deren Opferung der ersehnte Friede zuriickgekehrt ist,

Was Girard beschreibt, trifft sich gut mit dem, was W, Burkert beziglich der frithen Religion der
Griechen festhilt:

»Nicht im frommen Lebenswandel, nicht in Gebet, Gesang und Tanz allein wird der Gott am mach-
tigsten erlebt, sondern im tdlichen Axthieb, im verrinnenden Blut und im Verbrennen der Schenkel-
stiicke .. . Das Grunderlebnis des »Heiligen«ist die Opfertotung. Der homo religiosus agiert und wird
sich seiner bewuf}t als homo necans.«®

Die Hypothese Girards deutet meines Frachtens gut den widerspriichlichen Charakter der Sakral-
erfahrung und hebt auf tberzeugende Weise die Rolle der ekstatisch-einmittigen Gewalt gegen ein Op-
fer hervor. Doch dies alles trifft nur auf die religidse Erfahrung in vorstaatlichen Stammesgemeinschaf-
ten zu, denn alle Hochreligionen heben sich mindestens teilweise von der archaischen Sakralerfahrung
ab. In den universaleren Religionen kam es zum Versuch einer deutlichen Scheidung zwischen segen-
bringend und verflucht, zwischen Gut und Bés, wobei allerdings vieles unklar und verworren bleiben
kennte.

Im Glauben Israels trennte sich z, B. vom Bild Gottes, sobald dieses die Ziige eines Schopfers, der nur
Gutes schafft, angenommen hatte, die Gestalt des Satans ab.? Diese heimtiickische Figur unter den Got-
tessdhnen« gehorte allerdings noch langere Zeit zum himmlischen Hofstaat (Ijob 1,6ff), und die Vorstel-
lung war dem Glauben Israels vertraut, dafl Jahwe dieser dunklen Gestalt sogar willig sein Ohr leihen
konnte (ljiob 1,12): Der grofe Versucher blieb auf seltsame Weise mit Gott verbunden. Zweideutig bleibt
im Glauben Israels auch, was Zorn und Gewalt mit der himmlischen Welt zu tun haben. Oft zeigt sich
Jahwe selber als erregter und gewalttatiger Richter, Seinem Volk befahl er einerseits, sich an seinen Fein-
den zu rdchen; anderseits lehnte er die eigenmachtige Rache ab, Bei der Inspiration seines Knechtes
zeigte er sich sogar als ein ganz gewaltfreier Gott (Jes 50,4-6), und er verhief ein endgiiltiges Friedens-
reich, in dem die Schwerter zu Pflugscharen umgeschmiedet werden (Jes 2,4). Das Gesamtbild blieb
vieldeutig.

Das Neue Testament stellt uns, wie wir bereits eingangs gesehen haber, auf den ersten Blick vor eine
noch groBere Vieldeutigkeit. Der Gott Jesu Christi ist ein liebender Vater, und zugleich scheint er die
Menschen mit der Hélle zu bedrohen und den gewaltsamen Opfertod seines eigenen Sohnes zu fordern,
Ist dies nicht ein Zeichen, daf die Scheidung zwischen segenbringend und verflucht noch werniger ge-
lungen ist als im Alten Testament? Haben wir es, wie E. Wiesel meint, mit einem subtilen Riickfall in die
archaische Welt mit ihrem rituellen Téten zu tun? Alles hingt davon ab, wie man die gegensatzlichen
Aspekte deutet. Der eben skizzierte Verdacht kann nur entstehen, wenn man die unterschiedlichen Aus-
sagen flachenartig nebeneinander reiht. Im Geschick Jesu finden sich in Wahrheit aber verschiedene
Verkiindigungssituationen, und meiner Ansicht nach wird man den gegensitzlich scheinenden Aussa-

7 Vgl. Ad. E. Jensen, Die getotete Gottheit. Weltbild einer fritheren Kultur (Urban Btcher 90). Stuttgart 1966.

W, Burkert, Homo necans. Interpretation altgriechischer Opferriten und Mythen. Berlin 1972,

? Nach 2 Sam 24,1 reizte z. B. der Zorn Gottes David gegen sein Volk auf. Im chronistischen Geschichtswerk, das
viel spater entstanden ist, wird genau das gleiche Ereignis dem Satan zugeschrieben (1 Chr 20,1).
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gen nur gerecht, wenn man sie ihrer jeweiligen Eigenart nach wertet und dem entsprechenden Kontext
zuordnet,

Das Auftreten Jesu hat einen Konflikt erzeugt, der sich rasch steigerte und schlieflich sogar zu seinem
gewaltsamen Tod fihrte. Danach ereignete sich eine menschlich unerwartete Wende. Seine Botschaft
und sein Geschick waren folglich hochst dramatischer Art und mussen deshalb nach der Art eines Dra-

_mas mit mehreren Akten gedeutet werden. Was in einer dramatischen Situation gesagt wird, darf nicht
unvermittelt neben Worte aus einer anderen gestellt werden. Tate man dies bei einem Drama auf der
Biihne, wiirde die ganze Handlung thren Faden verlieren und in unverstandliche Fragmente zerbrechen.
Ahnliche Folgen sind zu befirchten, wenn man die biblischen Aussagen wahllos nebeneinander reiht.
ch will deshalb — in Form einer Skizze — versuchen, die unterschiedlichen Themen auf dramatische
Weise zu unterscheiden und zugleich einander zuzuordnen, wobei ich den wichtigsten Ergebnissen der
modernen historisch-kritischen Exegese folge. ‘ '

1. Akt: Der Gott der Gite und der Gewaltfreiheit

Mit seiner Botschaft von der nahen Cottesherrschaft hat Jesus den Gott Israels und den Gott aller
Menschen als einen liebenden Vater verkiindet. Dieser Gott wendet sich den Siindern in zuvorkommen-
der Liebe zu, und er inspiriert Jesus, sich in gleicher Weise den Sundern gegeniiber zu verhalten. Die
Gleichnisse vom verlorenen Schaf und von der verlorenen Drachme, vor allemn aber das Gleichnis vom
verlorenen Sohn stellen auf eindriickliche Weise das erbarmende Suchen der Verlorenen dar. Die
Menschen, die Erbarmen gefunden haben, sollen sich ihrerseits auf dhnliche Weise verhalten (vgl.
Mt 18,33). Sie werden aufgefordert, auf Vergeltung zu verzichten (Mt 5,38-42), einander zu verzeithen
(Mt 6,14f;7,1-5), ja grenzenlos zu verzeihen (Mt 18,21f) und selbst die Feinde zu lieben (Mt 5,43-47), um
so an der Vollkommenheit des himmlischen Vaters Anteil zu bekommen (Mt 5,48). Wie verzeihend und
liebend muf} dieser sein, wenn er eine so hohe Vollkommenheit sogar von den schwachen Menschen
erwartet?

Jesus sah den Satan vom Himmel fallen (Lk 10,18). Solange der bose sGottessohnt im Himmel war,
konnten die Menschen ihn nicht richtig von Jahwe abheben. Sobald er aber beim Anbrechen der Gottes-
hetrschaft vom Himmel fiel, wurde fiir die Augen Jesu eine klare Unterscheidung zwischen dem wahren
Cott und der teuflischen Maske moglich. Jesus konnte deshalb einen himmlischen Vater ohne Schatten-
seite verkiinden. Seine neue Botschaft fand bei vielen einzelnen Menschen Anklang. Die Offentlichkeit
Israels vermochte sie aber nicht in das erwartete messianische Friedensreich zu verwandeln. In und zwi-
schen den Menschen war etwas, das auf das Bose im Gottesbild nicht verzichten wollte. Jesus stief3
deshalb auf Widerstand, und schlie@lich dominierte die Ablehnung sogar iber die Horbereitschaft
der vielen, die innerlich beriihrt wurden. Was bedeutet diese neue Situation fiir die aufbrechende Got-
tesherrschaft? Wie konnte das Verzeihen unter Menschen Wirklichkeit werden, wenn gerade die Bot-
schaft vom grenzenlosen gottlichen Verzeihen nochmals auf Ablehnung stiefs?

2. Akt: Die Deutung der Ablehnung durch die Worte von der Holle

Jesus reagierte auf die Verhartung mit der Verkiindigung des Gerichts. Dieser neue Schritt darf nicht
als die Reaktion eines Beleidigten verstanden werden. Eine aufmerksame Analyse der Gerichtsworte
zeigt namlich, dag in ihnen nur jene Krifte aufgedeckt und bloBgelegt werden, die dem Anbrechen der
Gottesherrschaft Widerstand leisten. Die negativen Krifte sind zunachst die Machte der Lige und der
Gewalt. So heiBt es etwa im Klagewort iiber die erwahlte Stadt:
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»Jerusalem, Jerusalem, du totest die Propheten und steinigst die Boten, die zu dir gesandt sind«
(Lk 13,34).

Jerusalem, die Stadt, die schon ihrem Namen und erst recht ihrer Berufung nach ein Ort des Friedens
sein sollte, ist in Wirklichkeit zu einer groflen Prophetenmérderin geworden. Und von ihren Fithrern,
vor allem von den Pharisgern, gilt:

»Weh euch , ihr Heuchler! Ihr errichtet den Propheten Grabstatten und schmiickt die Denkmaler der
Gerechten und sagt dabei: Wenn wir in den Tagen unserer Vater gelebt hitten, waren wir nicht wie sie
am Tod der Propheten schuldig geworden, Damit bestitigt ihr selbst, da@ ihr die Sohne der Prophe-
tenmdrder seid. Macht nur das Mag eurer Vater voll! Thr Nattern, ihr Schlangenbrut! Wie wollt ihr
dem Strafgericht der Hélle entrinnen?« (Mt 23,29-33).

Solche Worte sind unerbittlich. Sie wollen in den Gegnern der Gottesherrschaft einen untergrindi-
gen Geist der Heuchelei und des Prophetenmordes aufdecken. Es sind aber Urteile, in denen die Men-
schen nicht von auBen, sondern nach ihren eigenen Worten gerichtet werden. Der Konig sagt dem basen
Knecht im Gleichnis vom anvertrauten Geld: »Aufgrund deiner eigenen Worte spreche ich dir das Urteil«
(Lk 19,22). Und dies dirfte fiir alle Urteile gelten. Die Menschen entdecken nimlich leicht die Lige und
Gewalt bei andern, vor allem bei Gegnern, und sie verstehen es auch, andere anzuklagen und zu verur-
teilen. Nur bei sich selber entgehen ihnen die Ubel. Sie selien den Splitter im Auge des Bruders oder der
Schwester, aber den Balken im eigenen Auge bemerken sie nicht (Mt 7,4). Sie schaffen sich deshalb eine
falsche und triigerische Welt. In diesem Wahn brauchen sie nicht von aufen beurteilt zu werden, son-
dern es genaigt, die Urteile, die sie fallen, auf sie selber zurtickzuwenden. Mit dem Mag, mit dem sie mes-
sen, wird ihnen zugeteilt (Mt 7,1f). Die Gerichtsworte zeigen, daf die Botschaft vom grenzenlos erbar-
menden Vater nicht als Schwiche miBverstanden werden darf. Wenn die Menschen nicht auf das
Erbarmen héren und fortfahren, nach ihren bisherigen harten MaBstiben zu urteilen, dann setzen sie ei-
nen Prozef des Selbstgerichts in Gang, durch den sie sich selber in eine hollische Welt einschlieen.

Macht es aber einen Unterschied, ob Gott die Menschen in die Hélle verdammt oder ob diese sich ihr
Unheil selber bereiten? Das Resultat ist ja in beiden Fillen das gleiche, und in den Menschen scheint eine
solche Unsicherheit und Angst zu leben, da8 sie sich spontan und fast notwendigerweise verschlieflen.
Hat folglich der Gott Jesu Christi - trotz seines Frbarmens — letztlich nicht doch eine sehr dunkle und er-
schreckende Seite? Sieht er nicht ruhig zu, wie sich seine schwachen und hilflosen Geschopfe in ihrer
Angst und Not verschiieBen und zur Hélle verurteilen? Brachte die Botschaft des Erbarmens fir die in
sich verfangenen Menschen nicht eine unheilvolle Verscharfung ihrer Lage? Der zweite Akt im Offen-
barungsdrama léste das Problem nicht, sondern steigerte es noch.

3. Akt: Das Kreuz als Gericht tiber die Siinde

Karl Barth fragt, was man nach der Gerichtsbotschaft Jesu — gemiB spontanem menschlichem Emp-
finden - im nachsten dramatischen Akt wohl zu erwarten habe, und er antwortet: die Ausfithrung des
Gerichts an den Ubeltitern. ) Tatsachlich folgt auf die Gerichtsverkundigung auch eine Gerichtsszene,
Diese aber kehrt alles um, denn gerade jener, der das Gericht angekiindigt hat, wird nun selber gerichtet.
Er wird vor das religidse und politische Tribunal gezerrt und fiir schuldig befunden. '

" K. Barth, Kirchliche Dogmatik (Bd 4/1). Zollikon-Zirich 1953, 248,
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Nach dem eindeutigen Zeugnis des Neuen Testaments war die Verurteilung Jesu nicht blof ein Ereig-
nis seines privaten Lebens, sondern in seinem Tod wurde {iber die Giinde der ganzen Menschheit Gericht
gehalten. Was hier mit Gericht gemeint ist, hat allerdings mit dem tiblichen Gericht nichts mehr gemein.
Fs spielte sich eine Zusammenrottung ab, bei der Dunkles abgeschoben wurde (Siindenbockmechanis-
mus). Die Machte, die Jesus in den Menschen aufgedeckt hatte, schlugen auf ihn selber zutiick. Lage und
Gewalt trafen ihn, indem er selber liignerisch verurteilt und gewaltsam hingerichtet wurde, Die iiber-
fithrten Machte fielen itber ihn her. Er selber aber wehrte sich nicht. Getreu seiner eigenen Botschaft von
der Gewaltfreiheit lie8 er sich vom Bosen iiberfahren. Er wurde von den Menschen sogar im Namen des
gottlichen Gesetzes als Gotteslasterer verurteilt. Aus ihrer Sicht und aus der ihres Gottesverstdndnisses
war er ein anmaRender und lignerischer Prophet. Sie beurteilten ihn als teuflischen Aufrithrer. Im Ge-
richt iiber Jesus stand Gottesbild gegen Gottesbild. Sein Anspruch im Namen seines himmlischen Vaters
richtete sich gegen ihren Anspruch, die ebenfalls im Namen Gottes zu handeln meinten. Wo war der
wahre Gott?

Trotz seiner machtvollen Verkiindigung traf die Verurteilung Jesus so sehr, daB er nicht nur in seinem
Leib, sondern auch in seiner Seele zutiefst verwundet wurde. Er starb mit einem Schrei der Gottverlas-
senheit (Mk 15,34-37). Die Gewalt seiner Feinde und die Verlassenheit durch jenen Gott, den er als sei-
nen Vater in Anspruch genommen hatte, schienen das letzte Wort in einem bitteren Drama gesprochen
zu haben.

4. Akt: Ostern als Urteil des himmlischen Vaters

Im Ostergeschehen offenbarte Gott selber sein Urteil im Streit zwischen den gegensétzlichen An-
spriichen. Indem er den Verurteilten auferweckte, nahm er fiir den Gekreuzigten Stellung und tber-
fithrte das Gottesbild seiner Gegner als Trug und als teuflische Maske, Da sie im Namen des Gesetzes
gehandelt hatten, deckte er zugleich eine tiefe Zweideutigkeit im iiberlieferten heiligen Buchstaben auf.
Der wahre Gott enthiillte sich als ein lebenspendender Gott, der aus Angst, Verlassenheit und Tod be-
freit. Er erwies sich als ein Licht, das durch die groBte Dunkelheit leuchtet.

Das Urteil des himmlischen Vaters war gegen die Feinde des Gekreuzigten gerichtet. Es wollte aber
nurihren triigerischen Anspruch und nicht sie selber treffen, denn der Auferweckte erschien seinen jin-
gern, die durch ihren Verrat im hohen Maf mitschuldig geworden waren, mit der Botschaft: »Friede sei
mit euchs (Joh 20,19.26; vgl. Lk 24,32). Durch die versagenden Jinger hindurch galt die Friedensbotschaft
allen gottfeindlichen Menschen. Sie offenbarte die radikalste Form gottlichen Verzeihens und eine Ver-
doppelung des Erbarmens angesichts der Verscharfung menschlicher Selbstverfangenheit (Holle). Ge-
rade jenen, die die erste Verzeihung abgelehnt und sich verstockt hatten, wurde nochmals eine vertiefte
Verzeihung angeboten, Und diesmal ging es nicht mehr blof um ein von aufien kommendes Angebot. Der
Friede von Ostern enthalt die Verzeihung dessen, der am Kreuz eine Hollenerfahrung durchgekostet hat
und der deshalb die Machte der Selbstverschliefung nochmals unterwandern kann. Die Osterbotschaft
tragt die Hoffnung in sich, jedes verschlossene menschliche Herz irgendwann zu beriihren und offnen
21 kénnen, Was Gott in der Gestalt der machtvollen Worte und Taten Jesu nicht erreicht hat, das ver-
spricht seine Tat am Ohnmachtigen. Das konkrete Unterpfand dieser universalen Heilshoffnung ist der
HI. Geist.

5, Akt: Das Wirken des Geistes und die neue Freiheit
Trotz der Erscheinung des Auferweckten blieben die Jinger zunichst verdngstigt. Sie verharrten
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zum Teil hinter verschlossenen Tiiren (Joh 20,19.26). Die neue Erfahrung begliickte und erschreckie sie
zugleich, und sie blieben wie getahmt, Plotzlich wurde fiir sie aber alles anders, An Pfingsten kam der
Geist von oben, und Petrus, der vorher seinen Herrn wegen der Worte einer Magd verraten hatte, wagte
sich vor das ganze Volk. Die innere Lshmung war gebrochen, und die Jiinger begannen in der Offentlich-
keit mit Freimut zu verkiinden. Der neue Geist von oben erwies sich als eine Macht, die sie zutiefst in ih-
rem eigenen Inneren erreichte, sie von der Menschenfurcht befreite und so eine neue Gemeinschaft ex-
moglichte.

Der Geist von Pfingsten ist der Geist der Wahrheit, der die Welt tiberfiihrt (Joh 16,8ff). In seiner Kraft
koénnen die Jinger nun dhnlich wirken, wie Jesus mit seinen Gerichtsworten gewirkt hat. Sie kénnen die
dunklen Méachte iiberfiihren, auch jene im Gottesbild. Der Geist von oben ist der sParaklets, der Troster,
Verteidiger und Beistand (Joh 14,16.26; 16,7). Er ist das genaue Gegenteil vom grofien Anklager, dem Sa-
tan. In der Kraft des Geistes hatte Jesus die anbrechende Gottesherrschaft verkiindet, und er sah deshalb
den Satan vom Himmel fallen. An Pfingsten wurde seinen Jiingern eine dhnliche Erfahrung zuteil, Im
Geist der Liebe, des Friedens und der Freiheit konnten sie nun erkennen, daf Gott nur Licht ist und daf
es keine Finsternis in ihm gibt (1 Joh 1,5; vgl. Jak 1,17).!

Der himmlische Vater, der sich in der Botschaft und im Geschick Jesu geoffenbart hat, tragt — trotz des
gegenteiligen Scheins —keine Spur mehr von einer doppelgesichtigen Sakralgottheit an sich. Erist Licht,
und in ihm ist keine Finsternis. Je deutlicher sich aber seine Giite zeigt, um so dunkler und abgriindiger
erscheint das menschliche Herz, das sich in eine hollische Welt hinein verschliefen kann. Um so schirfer
stellt sich auch die Frage, wieso der Gott der Giite eine Welt geschaffen hat, in der es viele Ubel gibt und
wo bereits im Tierreich ein unerbittlicher Lebenskampf herrscht? Wieso 148t der Gott der Liebe die
Stinde zu? Jesus wurde selber in die letzte Dunkelheit und Verlassenheit menschlicher Selbstverschlie-
Bung hineingezogen, und auf seinen Schrei und auf sein 'Warum: hat er in diesem Leben keine Antwort
erhalten. Deshalb konnten selbst Christen den Vater Jesu Christi mit einer doppelgesichtigen Sakral-
gottheit verwechseln, Diese Tauschung geschah, weil zwei Perspektiven nicht auseinandergehalten
wurder.

Die neutestamentliche Botschaft zeigt eindeutig, wie Gottin einer Welt, wo es Bases gibt, handelt und
wie er auf das Bose reagiert: Wo die VerschlieBung sich verdoppelt, dort verdoppelt sich sein Erbarmen,
und wo die Siinde machtig wird, dort wird seine Gnade iiberméchtig (Rém 5,20; 11.28-32), Die gleiche
Botschaft gibt aber keine Antwort, weshalb Gott das Bose iiberhaupt zulifit. Der Gott des Lichts, in dem es
keine Finsternis gibt, schenkt unserem Glauben und unserer Hoffnung eine letzte Eindeutigkeit. Fir unser
Verstehen und Fragen bleibt dennoch vieles schmerzhaft offen, Die wahre Liebe vertreibt zwar, ganz an-
ders als C. G. Jung meinte, alle Furcht (1 Joh 4,18). Der Gott der Giite befreit uns aber nicht von der Dra-
matik und er erspart uns nicht das Dunkel des Lebens. Sein Licht und seine Girte sind nicht das Licht und
die Gite eines Menschen, sondern Gottes, der fir uns geheimnisvoll bleibt,

P. Dr. Raymund Schwager 5] ist Universitiisprofessor und Vorstand des Instituts fiir dogmatische und dku-
menische Theologie an der Universitit Innsbruck. Seine Anschrift: Karl-Rahner-Platz 3, A-6020 Innsbruck.

Y Eine ausfiihrliche Begrandung der vorgetragenen Sicht findet sich in: R, Schwager, Jesus im Heilsdrama. Inns-
bruck 1990.
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Nach Auschwitz

Fin Fragment iiber Theodizee und Martyrium

Vorbemerkung

Es war eine tiefgreifende Erfahrung, und sie begleitet mich bei diesern Versuch einer theologischen
Reflexion nach der Shoah: Im vergangenen Sommersemester lud ich zu einem Seminar ein, das ich nicht
zu betiteln, sondern nur zu umschreiben wuBte: ich nannte es Auschwitz — Zuginge zum Unzuganglichen.
Spiegelung der Shoah in Theologie, Philosophie und Kunst, und ich wufte, es war mehr als nur ein »Themas,
os war die Herausforderung, iiber das Undenkbare nachzudenken, iiber das Unsagliche zu sprechen,
Auschwitz, die »Fabrik« des Todes, wie der 55-Unterscharfuthrer Franz Suchmomel mit zynisch selbst-
gefalliger Definitionslust dem fragenden Claude Lanzmann im Film Shoah despotisch diktierte!,
Auschwitz, das »grofite Schandmal« des Jahrhunderts {Andrzej J. Kaminski)?, Mahnmal der mensch-
lichenn Unmenschlichkeit, Chiffre des radikal Bosen, wurde zu einem Namen des Unaussprechlicher.
Auschwitzist ein »Themas, das an die»Grenzen des Geistes«® stoBt, an den Rand der Sprache treibt, in die
Nische des Schweigens fliichtet und in die geheimsten Falten des Herzens dringt. Auschwitz ist ein Erd-
beben des Denkens, Glaubens, Sprechens und Fithlens.

Diese Vergangenheit nicht zu kennen heifdt, sich selbst nicht begreifen.” Die Sentenz des bekannten Hi-
storiographen des Holocaust, Rau! Hilberg, die ich am Anfang des Semesters als Ahnung zitierte, reifte
im Verlauf des Seminars zur gemeinsamen Erfahrung. Das Thema »Auschwitz« sprengte die akademi-
sche Seminardauer und brach in die Erfahrungen, Beobachtungen und Gesprache des Alltags ein, brach
ein als eine Verunsicherung, Transzendenz der Gegenwart und Wirklichkeit.

Immer wieder erweiterte sich unmerklich der Kreis der Seminarteilnehmer und -teilnehmerinnen,
vorwiegend aus der Generation der Zwanzig- bis Dreifiigjahrigen, durch die gedankliche Prasenz fhrer
Grofvater und Grofimditter, Vater und Mutter. Sie waren beteiligt an der suchenden Auseinanderset-
zung ihrer Sohne und Tochter. Die Erinnerung der Vergangenheit wurde zur kritischen Begegnung der
Generationen. Fast irritierte mich die gleichzeitige, gleichklingende Darstellung in einem Zeitungsarti-
kel des israelischen Schriftstellers Yoram Kaniuk. In seine offentliche Debatte mit dem deutschen
Schriftsteller Giinter Grass iiber die Haltung der deutschen Friedensbewegung und Linken zum Goli-
krieg treten immer wieder die Schatten der Geschichte und der eigenen Vorfahren: Ich hatte, schreibt Ka-
niuk, meinen Vater und meinen Grofivater mitgebrachi, und sie sprachen beide an meiner Stelle’ Die Begeg-
nung der Gesprachspartner gerat zur Begegnung ihrer Viter und Grofviter. Nur durch die Zeitge-

1 Vgl Claude Lanzmann, Shoah. Vorwort von Simone de Beauvoir. Aus dem Franzosischen von Nina Bornsen,
Anna Kamp, Minchen 1988, 5. 88.

In dem neuneinhalbstindigen dokumentasischen Film tiber die Judenvernichtung im Dritten Reich, den Lanz-
imann von 1974 bis 1986 drehte und der auch als Buch verdffentlicht wurde, erklast der ehemalige 5S-Unterscharfiih-
ter Franz Suchomel: Ja, Auschuwitz wat eine Fabrik. Ich sag Thnen meine Definition. Merken Sie sich das. Treblinka war ein
zwar primitives, aber gut funktionierendes Fliefband des Todes . .. des Todes. Versiehen Sie? Primitiv. Zwar printitiv, aber
gui funktionicrendes Fliefiband des Todes. Belzec war das Studio.

2 Vgl, Andrzej J. Kaminski, Konzentrationslager 1896 bis heute. Geschichte-Funktion-Typologie. Miinchen-Zirich
1990, 5. 12.

3 ygl. Jean Améry, Jenseits von Schuld und Sithne. Bewaltigungsversuche eines Uberwaltiglen. Stattgart 1977. Das
erste Kapitel lautet An den Grenzent des Geistes.

4 Raul Hilberg, Die Vernichiung der europaischen Juden. Aus dem Amerikanischen von Christian Seeger, Harry
Maor, Walle Bengs, Wilfried Szepan, 3 Bde, Frankfurt am Main 1990, Bd. 1, 5. 10. )

5 Yoram Kaniuk, Dreieinhalb Stunden und fanfzig Jahre mit Giinter Grass in Berlin, in: Die Zeit Nr. 26 (21. 6. 1991),
5. 53-54, hier S, 54.
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schichte gelingt eine individualgeschichtliche Standortbestimmung. Es ist der rickwirtsgewandte Blick
von Walter Benjamins Engel der Geschichte, der atavistisch wahrmimmt, denn solipsistisch wiirde er er-
blinden.

Es gibt keine Gnade der spiten Geburt. Der Gedankenaustausch mit der Studentenschaft hat es mir
noch eindriicklicher vergegenwartigt. Es gibt eine Burde der spiten Geburt, vielleicht auch eine Chance.
Uns, die Nachgeborenen, trifft ein bitteres Erbe, das wir, so sehr es auch lastet und beschwert, nicht ver-
weigern kénnen. Der Schatten der Geschichte ist lang. Wir stellten uns Fragen, stellten uns den Proble-
men: Wir erlebten, wie sich die Perspektive auf das Thema: spaltete in die Fronten der Opfer und der Ta-
ter; wir standen ratlos vor dem moralischen Paradox der sich unschuldig wahnenden schuldigen Téter
und der sich schuldig flihlenden unschuldigen tberlebenden Opfer; wir spiirten die Unbeholfenheit
und Unfertigkeit theologischer Rede, das Unbehagen deklaratorischer, selbstsicherer Antworten, die
Ohnmacht, die uns im Bestreben nach Verstehen des Unbegreifbaren iiberfiel, uns antrieb und zugleich
lahmte,

Es war eine Gratwanderung: Wir versuchten jenen schmalen Pfad zu verfolgen zwischen redender
Aufklarung, um - mit Primo Levis Worten — Vergangenes zu begreifen, Drohendes zu bannen®, und dem
Takt des Schweigens, wo Sprache vor Schrecken, Scham, Demut verstummt. Auschwitz: eine schwierige
Problematik, eine Herausforderung, ein Wagnis.

Damit die Bemessenheit dieses nur wenige Seiten zdhlenden Artikels nicht in eine inhaltliche Ver-
messenheit umschlagt, wird hier kein Entwurf einer Theologie nach Auschwitz versucht, sondern es
werden nachfolgend drei zentrale Probleme religioser Existenz und theologischer Rede nach der Shoah,
der judischen »Katastrophes, skizziert. Am Anfang und am Ende dieses Beitrags steht das Bekenntnis
wie das Bewustsein: Alles ist und bleibt Fragment.

I Zwischen Sprache und Schweigen

. .. die abstrakien Worte, deren sich doch die Zunge naturgemifi bedienen mufl, um irgendwelches Urteil
an den Tag zu geben, zerfielen mir im Munde wie modrige Pilze . . . Allmihlich breitete sich diese Anfechiung
aus wie ein um sich fressender Rost. . . . Es zerfiel mir alles in Teile, die Teile wieder in Teile, und nichts mehr
liefl sich mit einem Begriff umspannen.” Ein Wort, vor der Shoah formuliert, klingt nach der Shoah im ver-
zerrten Echo nach. Es stammt aus dem 1902 verfaiten Brief, den Hugo von Hofmannsthal an Stefan Ge-
orge richtete und der als Brief des Lord Chandos in der Literaturwissenschaft als erstes Dokument der mo-
dernen Ausdruckskrise gedeutet wird. Fiir Hofmannsthal zerbrach der Traum einer Einheit von. Ich,
Sprache und Welt; das lyrische Vokabular von Goethe und Novalis war erschopft. Hofmannsthals Er-
kenntnis der Briichigkeit einer poetisch-harmonisierenden Sprache wie Rilkes Sprachverzweiflung set-
zen sich in der modernen Literatur fort — wie ein um sich fressender Rost — von der Alogik des Surrealis-
mus, der Antikunst des Dadaismus, bis zur elliptischen, oft fragmentarischen und hermetischen Sprache
zeitgendssischer Lyrik und Prosa.

& Primo Levi, Ist das ein Mensch? Erinnerungen an Auschwitz. Aus dem Italienischen von Heinz Riedt, Frankfuri

am Main 1979, 5. 183.
7 Hugo von Hofmannsthal, Ein Brief, in: ders,, Gesammelte Werke. Erzdhlungen. Erfundene Gespréche und Briefe.
Reisen. Frankfurt am Main 1979, S. 461-472, hier S. 465, 466.
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Das Geschehen der Shoah verlangt eine neue Poetik. Die Sprachkrise der Moderne ist durch
Auschwitz in extremis geraten. Ein neuer Lord Chandos-Brief, datiert nach Auschuwitz, wire zu schreiben.
Ein altes Paradox der Dichtung zeigt sich nach 1945 krasser denn je: . .. daf Sprache aus dem Schweigen
kommt und ins Schweigen mimdet, daf sie rings vom Schweigen begrenzt wird und daf es also eine wesent-
liche Zugehorigkeit beider zu einander gibt. »Lingua fundamentum sancti silentii« - diese T nschrift des Altars
ciner bohmischen Wallfahriskirche trug Goethe ins Tagebuch; und daf das Wort »ein kurzes Aufreifien des
Schweigens« sei, heifit es bei Ungaretti.? Judische Dichter deutscher Sprache wie Paul Celan und Nelly
Sachs sprechen diese verstummte Sprache nach der Shoah, Wortsplitter im Schweigen. Nach Auschwitz
und iiber Auschwitz kénnen wir nur noch sprechen im »Mundvoll Schweigend®, so Celans SchluBwort
des Gedichts Sprachgitter.

Auschwifz ist die tiefste Krise der Sprache, vor allem der deutschen Sprache als Sprache der Tater und
als Sprache vieler Opfer. Unser Wortschatz muf sich einer Priifung unterziehen; er weist Liicken und
Leerstellen, sprachliche Wunden und Narben auf. Es gibt nach Auschwitz Worter und Begriffe, die uns
widerstreben, die sich uns verweigern. Die Auseinandersetzung mit der Shoah scharft das Sprachbe-
wufltsein und die Sprachkritik, die Empfindsamkeit, oft Empfindlichkeit gegeniiber Worten, die nach
Auschwitz nicht mehr mit der schlafwandeinden Sicherheit und Selbstverstandlichkeit wie vor
Auschwitz zu gebrauchen sind: »Rasses, »Selektion« oder »Endlésung« wurden Worte, die anecken. Ahn-
lich geschieht es bei gewissen Verhaltensweisen, die gerade hierzulande als Tugenden gelten und kor-
rumpiert wurden durch ihre zwanghafte Verabsolutierung im Nationalsozialismus, dem sie als Hebel ei-
ner unmenschlichen Mordbiirokratie und -maschinerie dienten: Von Ordnung, Punktlichkeit, systema-
tischer Arbeit oder Registratur der Namen zu sprechen, stofst auf Hemmschwellen und klange in einem
Seminar iiber die Shoah als bitterer Hohn auf das Geschehene. Denn das »Ordnung muf sein« auf der
Rampe und in den Gaskammern von Auschwitz, das »Arbeit macht frei« iber dem Lagertor und das pe-
nibel piinktlichregistrierteMordeninden Vernichtungslagernsindeingraviertin Gedéchtnis undSprache.

Die Shoah hat nicht nur den Sinn einzelner Worter gebrochen, sie hat »Koharenz und Bedeutung der
Sprache im allgemeinen sowie das Reden von Gott im besonderen zunichte gemacht«!?. In der Sprache
der Dichter und Dichterinnen, die eine tiefere Sensibilitat fiir die Verletzung des Humanen und des Gott-
lichen offenbart, die beredt die zerstorerische Wirkung des Geschehens — gebrochenes Reden von Gott und
eine beschidigte Syntax der Alltagssprache'! bezeugt, verbirgt sich eine neue »Grammatike« von Sprache
und Schweigen iiber Gott und den Menschen. Doch wie steht es um das Recht, die Pflicht, die Grenzen
des Mitredens? Diirfen die Nachgeborenen, diirfen Christen, Deutsche das Wort ergreifen, dirfen oder
kénnen sie sich fiberhaupt der conditio inhumana der Opfer des Dritten Reiches'? denkend, fihlend, spre-
chend annahern?

Jean Améry, Jude, KZ-Haftling, gefoltert in Auschwitz, Buchenwald,_Bergen'Belsen, Agnostiker, In-
tellektueller und Schriftsteller, nannte es ein trauriges Vorrecht seiner Schicksalsgefahrten, iiber die

& Alfred Kelletat, Accessus zu Celans »Sprachgitters, in: Dietlind Meinecke (Hrsg.), Uber Paul Celan, Frankfurt am
Main 1973% 5. 113-137, hier 5. 134.

¢ Paul Celan, Sprachgitter, in: ders., Gedichte. Erster Band, Frankfurt am Main 1975, 5. 167.

10 Sysan Shapiro, Vorn Horen auf das Zeugnis totaler Verneinung. Aus dem Englischen von Mieke Scharffenorth-
Korenhof, in: Concilium 20 (1984) S. 363-369, hier S. 363.

1 Ebd. 5. 365.

12 foan Améry, Jenseits von Schuld und Stihne, 5. 7.
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Nach Auschwitz

Jahre 1933-1945 zu reden und gar zu urteilen. Den anderen sei es zwar nicht verwehrt, sich in das Ge-
schehen einzufithlen, doch kommentiert er ihire noch so redlichen Bemithungen letztlich sarkastisch:
Nur zu, gute Leute, plagt euch ab, wie ihr wollt, ihr redet ja doch nur wie der Blinde von der Farbe.'® Wohl
kénnen wir, Nachgeborene mit dem unliebsamen Erbe unserer Vorfahren, nie symbiotisch, doch wohl
solidarisch und anamnetisch erinnernd dem Leiden der Opfer begegnen. Behutsam und empfindsam
miissen wir uns in einer Sprache bewegen, die mit Worten und im Schweigen spricht. BloBes Schweigen
ohne bekennendes Wort wire jedoch zu wenig in einem Land, dessen Schuld nicht zuletzt in der
Stummbeit der Gleichgiiltigkeit, Unwissenheit oder Angst griindet.

Die Generation der Holocaust-Opfer, schreibt Elie Wiesel, hat eine ganz neue Literaturgattung ge-
schaffen: den Zeugenbericht.! Das letzte Wort gehort den Opfern. Der Zeuge soll es ergreifen, es zum Aus-
druck bringen und dieses Geheimnis anderen mitteilen.'” Die Nachgeborenen missen auf das Zeugnis der
Opfer horchen und es in ihrer erschiitternden Sprache weiter bezeugen. Jeder, der sich nicht aktiv und be-
standig dafiir einsetzt, 2u gedenken und andere zum Gedenken zu bringen, ist Komplize des Feindes. Umge-
kehrt muf8 sich jeder, der sich dem Feind widersetzt, auf die Seite dieser Opfer stellen und ihve Geschichten,
Geschichten von Einsamkeit und Verzweiftung, von Schweigen und Widerstand, erzihlen.'® The last word be-
longs to the victim."” Wir kénnen nur Wortzeugen der Blutzeugen sein.

II Von der Theodizee zur Anthropodizee

Am 1. November 1755 zerstorte ein Erdbeben die Stadt Lissabon. In einer Nacht starben 60 000 Men-
schen. Goethe schildert in Wakrheit und Dichtung die Verwirrung, die ihn, den damals Sechsjihrigen, bei
dieser Nachricht erfafite: Durch ein auferordentliches Weltereignis wurde jedoch die Gemutsruhe des Kna-
ben zum ersten Mal im tiefsten erschilttert, Am 1. November 1755 ereignete sich das Erdbeben von Lissabon
und verbreitete iiber die in Frieden und Ruhe schon eingewohnte Welt einen ungeheuren Schrecken . . . Ja viel-
leicht hat der Damon des Schreckens zu keiner Zeit so schnell und so machtig seine Schauer itber die Erde ver-
breitet. Der Knabe, der alles dieses wiederholt vernehmen mufite, war nicht wenig betroffen. Gott, der Schop-
fer und Ethalter des Himmels und der Erden, den ihm die Erklirung des ersten Glaubensartikels so weise und
gnadig vorstellte, hatte sich, indem er die Gerechten mit den Ungerechten gleichem Verderben preisgab, kei-
neswegs viterlich bewiesen. Vergebens suchte das funge Gemiut sich gegen diese Eindriicke herzustellen, wel-
ches iibethaupt um so weniger moglich war, als die Weisen und Schrifigelehrten selbst sich iber die Art, wie
man ein solches Phinomen anzusehen habe, nicht vereinigen konnten.’® Das Erdbeben von Lissabon er-
schiitterte die Weltanschauung und das Gottesverstandnis. Eine neue Denkrichtung, der européische
Pessimismus, nahm hier ihren Ausgang. Die optimistische Philosophie eines Leibniz, Shaftesbury und
Pope war briichig geworden.

12 Ebd. S. 145.

" Vgl. Elie Wiesel, Die Massenvernichtung als literarische Inspiration, in: Eugen Kogon, Johann Bapiist Metz (Hrsg,),
Gott nach Auschwitz. Dimensionen des Massenmords am jiidischen Volk, Freiburg-Basel-Wien 1979 (Dimensions of
the Holocaust, Illinois 1977), S, 21-50, hier S. 30.

¥ Ders., Art und Culture after the Holocaust, in Eva Fleischner (Hrsg.), Auschwitz: Beginning of a New Fra? Re-
flections on the Holocaust, New York 1977, S. 403-415, hier S. 403. In deutscher Ubersetzung zitiert: Susan Shapiro,
Vom Héren auf das Zeugnis totaler Verneinung, 3. 364.

¢ Ebd. S. 365: Elie Wiesel,

17 Elie Wiesel, Art and Culture after the Holocaust, S, 403.

¥ Johann Wolfgang von Goethe, Dichtung und Wahrheit, in: ders., Werke in acht Banden, hrsg, von Paul Stapf, Bd. V,
Wiesbaden o. ], 8. 30, 31.
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Nach Auschwitz

Im Denken von Gottfried Wilhelm Leibniz galt die bestehende Welt als beste aller moglichen Welten
und das Ubel inihr als notwendiger Bestandteil, der durch die Harmonie des Ganzen ausgeglichen wird.
Schon 1686 konzipierte Leibniz in der Metaphysischen Abhandlung seine glaubig-optimistische Rechtfer-
tigung Gottes durch die Vorstellung einer rpréstabilierten Harmonies: . . . weil der Lauf der Dinge und ins-
besondere Strafe und Bufe ihre Bosartigkeit ausgleicht und so dgs Ubel reichlich wiedergutmacht, so dafl sich
schlieflich im ganzen Verlauf mehr Vollkommenheit ergibt, als ob sich iiberhaupt nichts Boses ereignet hate.”
1710 nimmt Leibniz die Fragen nach der Giite Gottes, der Freiheit des Menschen und dem Ursprung des
Bosen in seiner Schrift Die Theodizee auf.

Im ]éhre 1747, acht Jahre vor dem Erdbeben, schickte ein anderer Philosoph - Voltaire — seinen litera-
rischen Helden Zadig auf die fiktive Reise in seinem Roman Zadig oder das Schicksal”. Zadig wird von
der Vorsehung gefithrt und erkennt die himmlische Fithrung selbst in den scheinbaren Tircken und
Grausamkeiten noch als gitig. Der Fatalismus und die Resignation, die bereits Zadig oder das Schicksal
kennzeichnen, erfahren nach der Schreckensnachricht von Lissabon eine satirisch-bittere Zuspitzungin
Voltaires Denken: 1759 erscheint Candide ou Foptimisme (Candide oder Die Beste der Welter)™, Voltaires
Abrechnung mit der wohlgefalligen Zufriedenheit der deutschen Metaphysik: eine neue Abwandlung des
biblischen Hiob-Mythos, als eine Mahnung zum Dulden, zum Aushatren, zum Durchhalten®.

Die beiden philosophischen Antipoden Leibniz und Voltaire deutet Odo Marguard als Eckpfeiler der
neuzeitlichen Philosophie. Der Ausdruck sthéodicées findet sich 1710 zum ersten Male und zwar bei
Leibniz; und es ist Voltaire, der als erster von der »philosophie de 'histoire« spricht.2* Die beiden Begriffe
und ihre Urheber markieren die Entwicklung von der idealistischen Theodizee zur modernen Ge-
schichtsphilosophie: we die Theodizee wicht mehr den Optimismus als Riickhalt hat, sondern die tritbe Welt-
erfahrung des »Candidec: da verwandelt sich die uberlieferte Theodizee zur Geschichisphilosophie. Just diese
Verwandlung wiederholt sich radikal im deutschen Idealismus: wo die Welt zu antinomisch ist, als daf$ noch
Gott ihr Schopfer genannt werden dirfte, wird der Mensch zum Titer und Lenker der Welt, d. h. zum Subjekt
der Welt, d. h. zum Subjekt der Geschichte als eines Forischritls in den menschlichen Rechtsverhdltnissen®

Die Theodizee, die Rechtfertigung Gottes angesichts des Leids in der Welt, verwandelt sich in eine
Anthropodizee, eine Rechtfertigung des Menschen angesichts des Bosen in der Welt,26 Der Blickwinkel
hat sich verandert: In einer metaphysischen Theologie entwirft das Menschengeschopf ein Alibi fur sei-
nen allmachtigen und giitigen gottlichen Schopfer angesichts einer moralisch gespaltenen Welt; in der
modemnen Geschichtsphilosophie sucht der gebrochene autonome Mensch sein Alibi vor Gott und den
Menschen. Doch selbst wo in der postaufklarerischen Geistesgeschichte versucht wird, das Theodizee-
Problem durch die Leugnung der Existenz Gottes radikal zu losen, gerit die Tod-Gottes-These zu
einem methodische(n) Atheismus ad matorem gloriam Dei.

18 Gogtfr. Wilh. Leibniz, Metaphysische Abhandlung, thers. und hrsg, von Herbert Herring, Hamburg 1975, 5. 17.
® Ders., Die Theodizee, itbers. von Artur Buchenau, Hamburg 1968%.

2 Voltaire, Zadig oder das Schicksal, itbers. von Ilse I.ehmann, Frankfurt am Main 1975.

2 Ders., Candid oder Die Beste der Welten, tibers. von Emst Sander, Stuttgart 1982.

3 Ehd, Ernst Sander, Nachwort, S. 113-118, hier S, 117.

% ygl, Odo Marquard, Schwierigkeiten mit der Geschichisphilosophie. Aufsatze, Frankfurt am Main, 1982, 5. 62
% Ebd.

% ygl. Franz Bickle, Fundamentalmoral, Miinchen 19782, 5. 130.

¥ ygl. in anderem Kontext: Odo Margquardt, Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie, 5. 65.
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In eigener Sache

Sie haben das letzte Heft des Jahrgangs 1991 Ihrer Zeitschrift »Bibel und
Kirche« in der Hand. Vielleicht haben Sie das Heft schon durchgeblittert, den
einen oder anderen Beitrag bereits gelesen oder sich zum Lesen in einer ruhi-
gen Stunde vorgemerkt.

Ob vielleicht jemand aus Ihrem Bekanntenkreis oder im Bereich Threr Ge-
meinde, auf einer Missionsstation oder irgendwo in Osteuropa nicht ebenfalls
von »Bibel und Kirche« profitieren, Anregungen oder Wegweisungen empfan-
gen konnte?

Wollen Sie ihm durch ein Geschenk- oder Patenabonnement, das Sie uns
zur Lieferung fiir das kommende Jahr oder einen langeren Zeitraum in Auftrag
geben, dazu verhelfen?

Eine andere Moglichkeit wire, jemand fiir die Mitgliedschaft im Bibel-
werk zu werben. Jedes Mitglied erhalt die Zeitschrift vierteljéhrlich {ibersandt
und bezahlt seinen Jahtesbeitrag.

Mit dem anhingenden Abschnitt konnen Sie uns den entsprechenden
Auftrag erteilen oder die Zusendung von kostenlosen Probenummern durch
uns veranlassen.

Wir danken Thnen fiir diesen guten Dienst zugunsten Ihres Bibelwerkes,

Geschenk-/Paten-Abonnement

1. Ich gebe ein Geschenk-Abcnnement »Bibel und Kirche« in Auftrag O flr ein Jahr O bis auf Widerruf
zur Lieferung an

Namae: Name:
StraBe: Strafe:
Ort: Ort:

2. Ich stifte ein Paten-Abonnement
O fur ein Jahr O bis auf Widerruf.
fiir einen mittellosen Bezieher in Osteuropa, einer Missionsstation

3. Meine Adresse (fiir die Zusendung der Rechnung van DM 25,- pro Jahresabonnement 1892 - Heft 4/1991 wird
nicht berechnet) lautet:

Name: Datum:
StraBe:
Ort: Unterschrift:

Wir versichern, daB der Empféanger rechtzeitig zum 24. 12. 1991 von der Schriftleitung das Heft 4/1991 zuge-
sandt erhélt und durch eine Gliickwunschkarte von Ihrem Geschenk-Abonnement fiir 1982 informiert wird.



Faszination Bibel

Das Jahr 1992 werden die beiden grofien christlichen Kirchen Deutsch-
lands dkumenisch als »Jahr mit der Bibel« begehen. »Bibel im Jahr« wird des-
halb einmal mehr versuchen, etwas von der Faszination-der Bibel zu erschlie-
fen. An Schwerpunkttexten des Alten und Neuen Testaments, durchweg ge-
schrieben von Leuten aus der Praxis der Bibelarbeit, wird der Reichtum der
biblischen Botschaft aufgezeigt.

Es lohnt sich, diesen Texten in Bibelgesprichskreisen, Gebetsgruppen
oder auch einmal fir sich allein nachzuspiiren. Hierfiir mochte

Bibel im Jahr 792 N
als Bibeljahrbuch mit bibeltheologischen Beitragen, Meditationen, Uberlegun-
gen und Anregungen, mit Fotos und Kalendarium samt Bibelleseplan und Li-
turgischem Kalender dienen.

Faszination Bibel
lautet der Titel dieses Buches, das ansprechend gestaltet mit Impulstexten und
Kunstfotos die reiche Botschaft der biblischen Biicher erschliefen helfen
mochte.

Herausgegeben vom Katholischen Bibelwerk e.V., Redaktion Dieter
Bauer, mit einem Geleitwort von Bischof Dr. Joachim Wanke, 176 Seiten, ganz-
seitige Kunstfotos, vierfarbiger Umschlag, Preis: DM 13,80.

——————————————— (bitte abtrennen und einschicken) - —------~=-~--=-—-~===--~- >

Ich bestelle

___ Exemplare Bibe! im Jahr '92

Faszination Bibel
zum Einzelpreis von DM 13,80
und bitte um Ubersendung gegen Rechnung.

Absender:
I An das

' Katholische Bibelwerk e. V.
Strafe: SilberburgstraBe 121

Wohnort: 7000 Stuttgart 1

11




Biicher, die wir empfehlen

Zum Thema des Heftes

O Johannes B, Brantschen, Warum lift der gute
Gott uns leiden? Herder Freiburg *1990, 124 5. kt.
DM 16,80

O Carlo Carretto, Warum, Herr? Erfahrungen der
Hoffnung iiber das Geheimnis des Leids. Herder
Freiburg *1988, 175 S. kt. DM 21,00

[0 Gisbert Greshake, Der Preis der Liebe. Besinnung
iiber das Leid. Herder Freiburg 21979, 78 S. kt. DM
10,50

O Hermann Hiring, Das Problem des Bosen in der
Theologie. Reihe: Grundzige Bd. 62. Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft Darmstadt 1985, 212 S. kt.
DM 39,00

00 Otto Kaiser, Ideologie und Glaube. Eine Geféhr-
dung christlichen Glaubens am alttestamentlichen
Beispiel aufgezeigt. Radius Stuttgart 21990, 157 S. kt.
DM 29,80

O 'Walter Kasper, Der Gott Jesu Christi. Matthias
Griinewald Mainz *1983, 406 5. geb. DM 48,00

O Norbert Lohfink (Hrsg.), Gewalt und Gewaltlo-
sigkeit im Alten Testament. Reihe: Quaestiones
disputatae Bd, 96. Herder Freiburg 1983, 256 S. ki.
DM 54,00

O Raymund Schwager, Dem Netz des Jigers ent-
ronnen. Das Jesusdrama nacherzihlt. Kosel Min-
chen 1991, 204 S. geb. DM 29,80

O Fridolin Stier, Das Buch Ijob hebriisch und
deutsch, ibertragen, ausgelegt und mit Text- und
Sacherlduterungen versehen. Késel Miinchen 1954,
362 5. Ln. DM 58,00

O Fridolin Stier, Vielleicht ist irgendwo Tag. Auf-
zeichnungen Bd. . Kerle Heidelberg-Freiburg #1991,
384 S. geb. DM 48,00
Vgl. dazu die Besprechung auf S. 190 unserer Zeit-
schrift!

O Fridolin Stier, An der Wurzel der Berge. Auf-
zeichnungen Bd. II. Herder Freiburg 1984, 270 S.
geb. DM 39,80

O Elie Wiesel, Macht Gebete aus meinen Geschich-
ten. Essays eines Betroffenen. Herder Freiburg
1987, 117 S. geb, DM 16,80

a

Norbert Lohfink, Unsere neuen Fragen und das
Alte Testament. Wiederentdeckte Lebensweisung,.
Herder Freiburg TB 1594, 157 S. kt. DM 12,90

;
Gotthard Fuchs (Hrsg.), Die dunkle Nacht der
Sinne. Leiderfahrung und christliche Mystik. Pat-
mos Dasseldorf 1989, 180 5. kt. DM 29,80

Elie Wiesel, Gesang der Toten, Erinnerungen und
Zeugnis, Herder Freiburg 1987, 191 5. geb. DM 28,00

Jorg Zink, Gespriche mit dem dunklen Gott. Das
Vaterunser ausgelegt nach Bildern des Stuttgarter
Psalters. Verlag am Eschbach 1988, 77 G, mit 19 Abb.
schwarzweifl und 21 Abb, vierfarb. geb. DM 25,80

Hans Jonas, Der Gottesbegriff nach Auschwitz.
Eine judische Stimme. Suhrkamp Frankfurt TB 1516
11990, 49 s, kt. DM 5,00

Raymund Schwager, Jesus im Heilsdrama. Ent-
wurf einer biblischen Erlésungslehre. Reihe: Inns-
brucker theologische Studien Bd. 29. Tyrolia Inns-
bruck-Wien 1990, 307 5. kt. DM 44,00

Jurgen Hoeren/Michael Kessler (Hrsg.), Gottes-
bilder. Die Rede von Gott zwischen Tradition und
Modemne. Katholisches Bibelwerk Stuttgart 1988,
224 S, kt. DM 22,80

René Girard, Das Heilige und die Gewalt. Aus
dem Franzdsischen von Elisabeth Mainberger-Ruh.
Benziger Zirich 1987, 484 5. geb. DM 64,00

Felix M. Schandl, »Ich sah aus meinem Volk die
Kirche wachsen«. Judische Bezfige und Strukturen
in Leben und Werk Edith Steins (1891-1942). Mit ei-
ner Eirifithrung von Waltraud Herbstrith. Sankt
Meinrad Verlag fir Theologie Sinzig 1990, 278 5. kt.
DM 38,00

Waltraud Herbstrith (Hrsg.), Erinnere dich — ver-
gif es nicht! Edith Stein. Christlich-jiudische Per-
spektiven, Ploger Verlag Annweiler/Essen 1990,
356 5. kt. DM 28,00

Michael Graff, Was das Kamel des Pharao
traumte und andere tierisch-biblische Geschichten.
Text der Criginalausgabe Laura Fischetto mit Bil-
dern von Letizia Galli. Herder Freiburg—Wien-Basel
1991, 107 S. Format 20 x 26,5 cm, durchweg vierfar-
big, teilweise ganzseitig illustriert geb. mit Faden-
heftung DM 29,80

Vgl. dazu die Besprechung auf 5. 207 unserer Zeit-
schrift!
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Psalmen

v

Heinrich Grof/Heinz Reinelt, Das Buch der Psal-
men Teil I/IL. Reihe: Geistliche Schriftlesung. Erlau-
terungen zum Alten Testament Bd. 9/1+2. Patmos
Disseldorf 21982 + 1980, 403 + 452 S. geb. je DM
59,80 -

Band 1

Band 2

Erich Zenger, Mit meinem Gott itberspringe ich
Mauern. Einfiihrung in das Psalmenbuch, Herder
Freiburg 21988, 240 5. geb. DM 28,00

Alfons Deissler, Die Psalmen erliutert. Patmos
Diisseldorf #1989. 574 S. kt. DM 42,80

Gottfried Bitter/Norbert Mette (Hrsg.), Leben mit
Psalmen. Entdeckungen und Vermittlungen. Késel
Miimnchen 1983, 280 S. kt. DM 28,00

Klaus Seybold, Die Psalmen. Eine Einfithrung. W.
Kohlhammer Stuttgart 21991, Reihe: Urban Tb 382,
215 S. kt. DM 25,00

Friedhelm Mennekes SJ, Psalmen deuten die
Wege des Lebens. Eine Predigireihe zur dsterlichen
Bugzeit. Katholisches Bibelwerk Stuttgart 21989, 219
S. kt. DM 26,80

Pirmin Hugger (Hrsg.), Mein Psalmengebetbuch.
Kosel Miinchen 1987, 242 5. Ln. DM 24,80

Helmut Jaschke, Aus der Tiefe rufe ich, Herr, zu
dir. Psychotherapie aus den Psalmen. Herder TB
1603, #1990, 127 S. kt. DM 9,90

Severin Schneider, Denn du bist da. Psalmgebete.
Echter Wiirzburg *1980, 88 5. kt. DM 9,80

Carlo M. Martini, Mein Herz vertraut ihm. Geist-
liche Psalmenauslegung, aus dem Italienischen von
Radbert Kohlhaas. Herder Freiburg 21987, 96 5. kt.
DM 13,80

Otto Wahl, Lieder der Befreiten. Psalmen heute
beten. Don Bosco Miinchen 1989, 144 S. kt. DM
19,80

Erich Zenger, Ich will die Morgenrdte wecken.
Psalmenauslegungen. Herder Frefburg 1991, 272 5.
geb. DM 34,00

Erhard Gerstenberger/Konrad Jutzler/Hans Jo-
chen Boecker, Zu Hilfe, mein Gott. Psalmen und
Klagelieder eingeleitet, itbersetzt und erklart. Neu-
kirchener Verlag/Benziger Ziirich “1989, 256 S. kt.
DM 22,00

Ingo Baldermann, Ich werde nicht sterben, son-
dern leben. Psalmen als Gebrauchstexte. Wege des
Lernens VIL Neukirchener -Verlag 1990, 146 S. kt.
DM 29,80

Paul Konrad Kurz, Psalmen vom Expressionis-
mus bis zur Gegenwart. Herder Freiburg 1978,
325 S. geb. DM 48,00

Ijob

[m}

Paul Deselaers u. a., Sehnsucht nach dem leben-
digen Gott. Das Buch Jjob. Reihe: Bibelauslegung fir
die Praxis Bd. 8. Katholisches Bibelwerk Stuttgart
1983, 160 5. kt. DM 24,80

Carlo M. Martini, Wer in der Prifung bei mir
bleibt. Von ljob zu Jesus. Hexrder Freiburg 1991, 158
S. geb, DM 24,80

Hans-Martin Brandt, Der Hiob in uns. Vertrauen
in Zweifeln. Vandenhoek & Ruprecht Gottingen
1986, 122 5. kt. DM 15,80

Heinz Zahrnt, Wie kann Gott das zulassen? Hiob
— Der Mensch im Leid. Serie Piper Bd. 453. Piper
Miinchen 1985, 96 5. kt. DM 7,80 i

Gustavo Gutiérrez, Von Gott sprechen in Unrecht
und Leid - Tjob. Reihe: Fundamentaltheologische
Studien Bd. 15. Chr, Kaiser Minchen/Matthias
Gritnewald Mainz 1988, 154 S. kt. DM 24,80 i

René Girard, Hiob - ein Weg aus der Gewalt. Aus
dem Franzosischen von Elisabeth Mainberger-Ruh.
Benziger Ziirich 1990, 214 5. geb. DM 32,00

Hans-Peter Miiller, Das Hiobproblem. Seine Stel-
lung und Entstehung im Alten Orient und im Alten
Testament. Reihe: Ertriige der Forschung Bd. 84, Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft Darmstadt #1988,
187 S. kt. DM 40,50

Matthias Krieg/Volker Weymann (Hrsg.) Hiob.
Okumenischer Arbeitskreis fiir Bibelarbeit. Reihe:
Bibelarbeit in der Gemeinde Bd. 7. Friedrich Reinhard
Basel/Benziger Zarich 1989, 278 S. kt. DM 29,80



Bibelwoche 1991/92

Das Leben ins Gebet nehmen. Beispiele aus den
Psalmen Okuntenisches Arbeitsheft Nr. 27 fiir die
Teilnehmer an der Bibelwoche, hrsg. von den evange-
lischen Bibelgesellschafien und den katholischen
Bibelwerken der Bundesrepublik, Osterreichs und
der Schweiz. 32 8.

mit Mustrationen DM 1,50

ab 50 Exemplaren DM 1,00

Didaktisches Begleitheft. 32 5. DM 3,50

Ausdriicklich leben. Texte zur Bibel Bd. 7: Psalmen
Exegetisch-theologisches Leiterheft. Auslegungen
und Gestaltungsvorschlage, Aussaat Verlag Neukir-
chen-Vluyn. 104 S. mit sieben vierf. Bildern und Ge-
sprachsanregungen. DM 14,80

Dia-Reihe: Sieben vierfarbige Bilder wie im Leiter-
heft, gerahmt in Plastiktasche DM 18,00

Die Melodie des Glaubens: Psalmen. Bibelausle-
gung fiir die Praxis Bd. 9, hrsg, von der Dt. Bibelge-
sellschaft und dem Kath. Bibelwerk Stuttgart, bear-
beitet von Hanneloré Jauss u, a. 160 5. kt. DM 24,80

Stutigarter Kleiner Kommentar: Psalmen. Bd.
22/1: Klaus Gouders, Herr, dffne meine Lippen. Aus
dem Buch der Psalmen. Katholisches Bibelwerk
1974, 76 5. kt, DM 8,80

Bd. 22/2; Paul Schiingel, Schule des Betens. Die Kla--

ge- und Dankpsalmen. Katholisches Bibelwerk
1974, 76 5. kt. DM 9,80

Die Psalmen in der Einheitsiibersetzung der Heili-
gen Schrift Grofdruck. Katholische Bibelanstalt
Stuttgart 1982, 299 S. Plastik DM 9,80

Horst Klaus Berg, Ein Wort wie Feuer. Wege le-
bendiger Bibelauslegung. Kosel Miinchen/Calwer
Verlag Stuttgart 1991, 488 5. kt. DM 49,80

Willi Erl/Fritz Gaiser, Neue Methoden der Bibel-
arbéit. Vom Anti-Gleichnis zum Zeitungsbericht.
Katzmann Tiibingen 81987, 128 5. kt. DM 14,80

Handbuch der Bibelarbeit, hrsg. von Wolfgang
. Langer. Kosel Miinchen 1987, 350 S. kt. DM 39,80

Bibel vor Ort. Okumenisches Werkbuch zur Bibel-
arbeit, hrsg, vom Verlag Kath, Bibelwerk und der Dt.
Bibelgesellschaft Stuttgart 1991, ca. 196 S. geb. DM
32,00

Jahr der Bibel 1992

O Bibellesebuch 92, hrsg. von der Dt. Bibelgesell-
schaft und dem Kath. Bibelwerk Stuttgart zum sJahr
mit der Bibel 1992« 334 5. kt. DM 16,80

O GroBe Texte der Bibel, hrsg. von Ernst Lippold/Ar-
nulf Vagedes, fir jede Woche erklart von Persén-
lichkeiten aus Kirche, Literatur und Politik. Kath, Bi-
belwerk und Dt. Bibelgesellschaft Stuttgart. Ca. 250
S. Ppb. DM 22,00

O Kleiner Stuttgarter Kalender 1992: Wege des Le-
bens. Format 15,527 5, farh. Titelblatt, 12 farb. Mo-
natsblatter mit Kalendarium und Sinnspruch, ein
Blatt mit Bibeltexten. Verlag Kath. Bibelwerk Stutt-
gart DM 9,80

O Mit der Bibel durch das Jahr 1992, hrsg. von Walter
Kasper, Walter Klaiber, Eduard Lohse, Paul-Werner
Scheele, Theodor Schober, Theo Sorg,. Fiir jeden Tag
des Jahres eine Seite Auslegung der taglichen Bibel-
lese. Kath. Bibelwerk Stuttgart/Kreuz Verlag Stutt-
gart. 384 5. kt, DM 14,80

Das tigliche Wort 1992. Okumenischer Andachts-
kalender zur Bibellese 1992. Kath. Bibelwerk Stutt-
gart
O Buchausgabe: 10,514 Forrnat, 760 S. kt. DM 10,80
O Abreifikalender: Format 10,5%14 mit Pappriick-
wand, 380 Blatter DM 9,95

O Faszination Bibel. Impulse fiir ein Jahr mit der Bi-
bel, hrsg. vom Kath, Bibelwerk e, V. Stuttgart, 172
5., davon 24 S. Kalendarium mit Bibelleseplan und
liturgischem Kalender, 15 Abb. kt. DM 13,80

Ideen zum Mitmachen, hrsg. von der Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen, vertreten durch
die Geschiftsstelle »Jahr mit der Bibels, Format
10,5%30, 80 S. geh. kostenlos zu bestelten bei der
Geschiftsstelle, Balinger StraBe 31, Postfach
81 03 40 in 7000 Stuttgart 80

Bibelsonntag 1992

O Vom Glanz des Wortes Gottes. Materialheft fiir
Gottesdienst und Gemeindearbeit zum Text Ex -
34,29-35 am Bibelsonntag 1992, hrsg. vom Katholi-
schen Bibelwerk und der Deutschen Bibelanstalt
Stuttgart geh. DM 1,00



Bibel—Au'sgaben

O Die Gute Nachricht -~ Die Bibel in heutigem
Deutsch. Katholisches Bibelwerk Stuttgart 1983,
1404 S. im Format 14x21,4, geb. DM 24,00

O Das Neue Testament, tibersetzt von Fridolin Stier.
Kosel Minchen/Patmos Diisseldorf 1989, 580 S.
geb. DM 15,80

O Die Bibel mit Bildern, Erklarungen und Leseplan,
eigens konziptert zum »Jahr der Bibel 1992« in hand-
lichem Taschenformat — Gesamtausgabe der Heili-
gen Schrift nach der Einheitsiibersetzung mit meh-
reren Hilfen zum Verstehen, meditative Zwischen-
texte, exgénzt durch Farbbilder aus der Kunst und
der Welt von heute. Format 12x18. Kath. Bibelwerk
Stuttgart 1991. 1504 5. mit 48 Bild-Text-S. und 12
Karten geb. DM 36,00

Einfithrung in die Bibel

O Ingo Baldermann, Einfiithrung in die Bibel. UTB
1486, Vandenhoeck & Ruprecht Gottingen *1988,
291 S, kt. DM 27,80

0O Gerhard Debbrecht, Bibel - fiir mich? Antworten
auf Fragen junger Menschen. Herder Freiburg
51990, 108 S. kt. DM 9,80

O Alfred Schilling, Verstehst du auch, was du liest?
Vom rechten Umgang mit der Bibel. Herder TB 1585,
1989, 157 S. kt. DM 12,90

O Jacob Kremer, Die Bibel lesen — aber wie? Eine
kleine Anleitung zum Verstehen der Heiligen
Schrift, Katholisches Bibelwerk Stuttgart "1988, 88
S. kt. DM 11,80

‘0 Richard Rohr, Das entfesselte Buch. Die Lebens-
kraft des Alten Testaments. Aus dem Amerikani-
schen von Andreas Ebert. Herder Freiburg #1991,
185 S. kt. DM 24,80

O Konkordanz zur Einheitsiibersetzung der Bibel,
erarbeitet von Franz Josef Schierse. Patmos Dussel-
dorf/Katholisches Bibelwerk Stuttgart *1989, 1792 5,
geb. DM 198,00

O NeuesBibel-Lexikon Bd. I A-G, hrsg, von Manfred
Gorgund Bernhard Lang. Benziger Ziirich 1991, XV1
S. und 965 Sp. geb. DM 298,00

Biicher unserer Autoren

O Schalom Ben-Chorin/Verena Lenzen (Hrsg.),
Lust an der Erkenntnis: Jiidische Theologie im 20.
Jahrhundert. Ein Lesebuch, SP 879, Piper Miinchen
1988, 502 S. kt. DM 29,80

O Otto Kaiser, Einleitung in das Alte Testament.
Eine Einfiihrung in ihre Ergebnisse und Probleme.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn ®1984, 455 5.
geb. DM 64,00

O Rainer Ruf (Hrsg.), Gott bei den Tinzern und
Narren. Paulinus Trier 1980, 127 S. mit 16 ganzs.
Abb. geb. DM 34,80

O Franz Josef Ortkemper, Versuche von Gott zu re-
den. Topos TB 138. Matthias Grinewald Mainz 1984,
112 5. kt. DM 8,80

1 Paul Konrad Kurz, Noch atmet die Erde. Gedichte.
Mit sieben Zeichnungen von Roland Peter Litzen-
burger. Butzon & Bercker Kevelaer 1987, 144 5. kt.
DM 22,00

Die Biicherliste, die wir dieser Zeitschrift beiheften,
soll unsere Mitglieder informieren und ihnen bei der Anf-
gabe einer Buchbestellung behilflich sein. Wir bemiihen
uns um exakte Angaben zur Bibliographie, vor allem bei
den Préisen. Trotzdem kommf es immer wieder vor, dafl
wir von der Entwicklung uberholt werden. Gerade im
Herbst gerét mancher Preis ins Rutschen. Da im Biicher-
verkaufsirikte Preisbindung vorgeschrieben ist, gilt bei der
Auslieferung der vom Verlag festgesetzte Preis.

Auf den bishevigen Bestellvermerk am Ende der Liste
zugunsten unserer Versandbuchhandlung haben wir ver-
zichtet. Wenn Sie Name und Anschrift angeben, kinnen Sie’
die Bestell-Liste an jede Buchhandlung Ihrer Wahl schik-
ken. Selbstverstandlich steht Ihnen unsere Versandbuch-
handlung (Silberburgstrafe 121, 7000 Stuttgart 1) jederzeit
zur Verfligung.

Absender:

Name

Strafe

Wohnort

Senden Sig diesen Bestellzettel bitte im offenen Um-
schlag als Briefdrucksache (DM —80) frankiert an
eine Buchhandlung Ihres Vertrauens!



len beunruhigen, die ich verstehe.«

zwischen AT und NT.

GroBe Prophetengestalten

Eine Buchreihe, die. Sie zu einer faszinierenden

Entdeckung biblischer Prophetie einlidt.

Dorothy R. Pape

Der Vorldufer

Johannes der Taufer,
Prophet und Wegbereiter
des Herrn

E- alk
A¥NES DER TAUPER 352 Seiten, kartoniert,

mnummhh DM 21,80

TRALLO 1 NDS CANEIFER x

Die Autorin zeichnet ein lebendiges Bild Johannes'
des Taufers. Im Mittelpunkt steht seine Sendung
als Wegbereiter Jesu. Der Leser lernt dabei auch
die religidsen Stromungen der damaligen Zeit und
die fremdartige Welt der jidischen Gemeinde von
Qumran kennen,

Fordern Sie unseren Sonderprospekt (PBK 91} zu
den weiteren Blichern dieser Reihe (ber

die Propheten Amos, Jesaja und Jere-

mia {alle von Hermann Koch) an.

VERLAG JUNGE GEMEINDE
Postf. 105064 - 7000 Stutigart 10

WA i A

Bibelleseplan 1992

Es ist nicht immer leicht, in der Bibel zu lesen. Der Schriftsteller Mark Twain meinte
einmal dazu: »Die meisten Menschen haben Schwierigkeiten mit den Bibelstellen, die
sie nicht verstehen. Ich fiir meinen Teil muR zugeben, daB mich gerade jene Bibelstel-

Doch abgesehen vom Inhalt gibt es noch ein anderes Problem: Wo soll man denn

beginnen mit dem Bibellesen? Viele, die einmal eifrig bei der ersten Schopfungserzéah-

-lung begonnen haben, sind dann in irgendeiner kultischen Gesetzessammlung spéte-
stens vor der Frage gestanden, was denn das zu bedeuten habe. '

Fur Bibelleser, die trotzdem einmal die ganze Bibel lesen wollen oder zumindest
gerne eine Weile Angaben zu Leseabschnitten hatten, hat das Bibelwerk zusammen
mit der Okumenischen Arbeitsgemeinschaft fir Bibellesen wieder einen »Bibellese-
plan« herausgegeben, der fiir jeden Tag des Jahres 1992 eine Textstelle aus der Bibel an-
gibt. Wer nach diesem Plan liest, kommt in vier Jahren durch das Neue, in acht Jahren
auch durch das Alte Testament. Die Abschnitte sind kurz und wechseln immer wieder

Der »Bibelleseplan 1992« ist erhiltlich bei: Katholisches Bibelwerk e. V., Silberburg-
strafSe 121, 7000 Stuttgart 1, und kostet DM 1,50 (incl. Porto; Staffelpreise)..

Die (&lu

durch Teilen
vberwinden

Ehondonkorio: Posigiro Koln 556-505
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Mozartsir. 9
5100 Aachen

VII



NEU IM HERBST 1991

Die Bibel

mit Bildern,
Erklarungen und
Leseplan

1504 Seiten, mit 48 Bild-
"Text-Seiten, Anhang,

12 Karten; DM 36,—
ISBN 3-460-33005-8

Ein nexer Weg, die Botschaft
der Bibel zu erschliefen:
Farbige Leseseiten fithren
durch das Kirchenjahr und
geben Anleitungen fiir den
Gebrauch der Bibel. Der Le-
seplan hilft zur gezielten
‘Lekiiire, Diese Ausgabe im
Taschenformat ist damit
besonders peeignet fiir Thr
persinliches “Jahr mit der
Bibel 1992".

Gunter Jerger
Biblisch glauben
lemen

Glauben erfahren

mit Hand, Kopf und
Herz

S5TB 9

¢a 160 Seiten, cz DM 19,30
ISBN 3-460-11009-0

Ganzheitliches und prakii-
sches Lernen ist heute eine
not-wendige Aufgabe der
Religionspidagogik. Am
Beispiel des Schapfungslie-
des und weiterer Textbei-
spiele wird solch prakti-
sches Lernen theoretisch
und mit vielen konkreten
Hinweisen aufgezeigt.

VIII

Walter Kirchschlager ~ Klaus Berger
Kleiner Grundkurs Historische
Bibel Psychologie des
Im Biick: Das Alte ‘Neuen Testaments
Testament, STB 8 SBS 146/147
ca 128 Seiten, caDM 12,80 4. 300 Saiien, caDM 53,80
ISBN 3-460-11008-2 ISBN 3-460-04461-6
In 30 kurzen Kapitelnwer-  Diese Studie méchte Wege
den grundlegende Fragen  zur Rekonstruktion der Er-
zum Alten Testament er-  [ahrungen frither Christen
schlossen. Dabei wurdevor  finden. Es geht darum, die
allem auf leichte Verstand-  psychclogischen Eigenaus-
lichkeit geachtet. Fragen  sagen der Bibel als wichtig
und Anregungen am Ende  und mit neuzeitlichen An-
eines jeden Kapitels helfen,  sichten herauszuarbeiten.
das Gelesene zu vertiefen. Bibel vor Ort
Wolfgang Baur Okumenisches Werk-
1. 2.,und 3. buch zur Bibelarbeit
Johanneshrief ca. 196 Seiten, ca. DM 32,
SKK - NT 17 ISBN 3-460-32981-5
}SZSNS%Z%&; In diesern Werkbuch fiir Bi-
befarbeit werden einfache,
Alle drei Briefe erschlieRen  gut anwendbare Modelle fiir
ein Stitck Kirchenpeschichie,  die Bibelarbeit mit Kindern,
nimlich dieSitnation christ-  Jugendlichen und Eswach-
licher Gemeinden nach der  senen vorgestellt. Dariiber
Ablosung von der Synagoge  hinaus bietet es praktische
und vor det Einrichtung  Anleitungen zur Durchfith-
der verfassien GroRkirche,  mungvon Eirelprojelden.
In der Forderung glaubhaf- .
ter Eindeutigkeit der Chri- Blhe“ei”huch b .
A ca. 400 Seiten, DM 16,80,
sten vermag dieSpradeon  yop 2 460661177
1-3]Joh derKirche des aus-
gehenden 2, Jahrtausends  Das Jahr mit der Bibel ist
brennende Fragen zu stel-  fiir viele Menschen ein An-
len Wieistesmit derFurcht-  aR wieder in der Bibel zu
losigkeit der Nachfolger  lesenDer Bibelleseplan fithrt
Jesu bestellt? Was kannein  in 4 Jahren durch das Neue
"Belenntnis’ noch ausich-  Testament, in 8 Jahren durch
tenineinerZeit, dieiberquillt  die Bibel. Daher wird das
von verschiedenartigsten  Bibellesebuch in den néich-
Hellsversprechungen. sten Jahren weitergefithrt -
]

GroBie Texie

der Bibel

Flr jede Woche erklart
von Perstinlichkeiten
aus Kirche, Literatur
und Politik

ca 250 Seiten, DM ca. 22,—;
ISBN 3-460-32982-3

Das Erlebnis biblischer
Texte, fur jede Woche des
Jahres - aussehrpersgnlicher
Sicht, vermitielt vielffltige
Denkansttifie und manch
neuen Einblick in ein Lese-
abenteuer im besien Sinne
zum "Jahr mit der Bibel
1992¢

Miichien Sie ynser
Lesamigs Herbstpro-
gramm kennenlernen
1und mehr iber die ein-
zelnen Titel erfabren?
Fordern Sie bilte unsere
Vorschau Herbsi 1991
an.

Vering Eatholisches
Bibclwerk GmbH
silberburgstr. 121
7000 Stattgartl
Telefon 0711/61920-0
Telefax 0711/6192044



Nach Auschwitz

Das Erdbeben von Lissabon tdtete sechzigtausend Menschen. In den nationalsozialistischen Ver-
nichtungslagern wurden sechs Millionen Juden ermordet, Manner, Frauen, Kinder. Hans Jonas wies auf
den grundlegenden theologischen Unterschied zwischen dem Geschehen von Lissabon und Auschwitz
hin: . .. es ist die Tatsache und das Gelingen des gewollt Bisen viel mehr als die Heimsuchungen der blinden
Naturkausalitit — Auschwitz und nicht das Erdbeben von Lissabon —, womit jidische Theologie heute zu rin-
gen hat™,

Es zeigt sich hier ~ in moraltheologischer Diktion - die Unterscheidung zwischen dem malum physi-
cum, dem Leid durch Krankheit, Tod, Ungliick oder Naturkatastrophen, und dem malum morale, dem
moralischen Ubel, dem Basen als Inhalt von Schuld und Sitnde. Jede Theodizee nach Auschwitz ist zu-
gleich auch eine Anthropodizee. Das Erdbeben von Lissabon bewirkte eine Revision des abendlandi-
schen Denkens, Doch wie veranderte die Erschiitterung von Auschwitz, das radikal Bose, grenzenlose
Massenmorden und Martyrium eines Volkes, nicht nuor die Sprache und das Denken, sondern auch den
Glauben?

In der christlichen Theologie nach Auschwitz, sei in Parenthese erwihnt, setzte zaghaft und zeitlich
verzdgert ein Umdenken ein, eine neue Sensibilitit des Hinsehens und Hinhorchens und des Mitbeden-
kens der Wirkungsgeschichte auf allen Ebenen theclogischer Arbeit?, eine geschirfte Wahmehmung
antijudaistischer Tendenzen in der theologischen Tradition, sprachlich wie inhaltlich, und vor allem der
Aufbruch und die Bereitschaft zum christlich-jidischen Dialog der Geschwisterreligionen, und gerade
Letzteres nannte Yoram Kaniuk das wichtigste Ereignis dieses Jahrhunderts®. Das Erwachen einer christ-
lichen Theologie nach Auschwitz zeichnet sich vor allem in einer verdnderten BewuBtseinshaltung ab,
in einem neuen 6kumenischen Selbstverstindnis.

Wihrend die jiidische Theologie nach Auschwitz ein weites Spektrum von Theodizee- und Anthro-
podizee-Versuchen entfaltete, entziehen sich diese konkreten Antworten und Entwiirfe einer Sinnfin-
dung, gar Rechifertigung der Shoah, einer christlichen Theologie der Gegenwart, vielleicht auch der
Zukunft. Jidischerseits zeichnet sich oft die begrii.ndete Sorge vor einer christlichen Aneignung der jiidi-
schen Antworten ab; es ist, wie mir ein jadischer Gelehrter in einem Briefwechsel bedeutete, die Angst
vor einer »Sinngebungy, die nur allzuleicht von Christen und Deutschen als Alibi benutzt wird.

Auf Auschwitzsuchten jiidische Denker die unterschiedlichsten Antworten, schweigend und beredt.
Seit den sechziger Jahren entstand vor allem in den USA eine »Holocaust-Theologie«; nicht zuletzt die
psychologische Belastung des Sechs-Tage-Krieges vom Juni 1967 und des Jom-Kippur-Krieges vom Ok-
tober 1973 steigerten das Interesse an einer theologischen Auseinandersetzung mit dem Genozid.?! Ein
grofier Teil jadischer Theodizee-Entwiirfe nach Auschwitz kniipft an traditionelle Denkmuster und bi-
belgeschichtliche Sinnmodelle an, deutet das Leiden als Pritfung auf Liebe, Gerechtigkeit bzw. Gehor-
sam, wie in der Geschichte Hiobs und des Sohnesopfers des Abraham, der agedat fjishag, der Bindung

* Hans Jonas, Der Gottesbegriff nach Auschwitz, Fine jiidische Stimme, Frankfurt am Main 1987, S. 44,

2 Klaus Haacker, Der Holocaust als Datum der Theologiegeschichte, in: Edna Brocke, Jiirgen Seim (Hrsg.), Gottes
Augapfel. Beitrdge zu einer Erneuerung von Christen und Juden, Neukirchen-Vluyn 1986, S. 137145, hier S. 145.

% Yorgm Kaniuk, Dreieinhalb Stunden und fiinfzig Jahre, S. 53

3 Vgl. Michael Brocke, Herbert Jochum, Der Holocaust und die Theologie ~ »Theologie des Holocauste, in: ders.
(Hrsg.}, Wolkensaule und Feuerschein. Judische Theologie des Holocaust, Miinchen 1982, 5. 238-270, hier 5. 240. Vgl
zu diesem wichtigen Buch die Rezession von Lydia Koelle in diesem Heft, S. 201,
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Nach Auschwitz

Isaaks zum Brandopfer; versteht es als Strafgericht fiir den Ungehorsam gemés Levitikus 26,14ff oder
deutet es in einem kollektiven Sinn durch die Gottesknechttheologie von Jesaja 53,2f£.%

Diese traditionelle Interpretationslinie verfolgen Maybaum und Hartom. Ignaz Maybaum deutet
mittels der hebraischen Begriffe gesera (schreckliche Fugung, strenges Urteil) und churban (Zerstorung)
die nationalsozialistische Judenvernichtung als dritten churban der jidischen Geschichte (nach der Zer-
storung des Ersten und des Zweiten Tempels), dem messianische Kraft innewohne und der als Stinden-
vernichtung wirke, Menachem Immanuel Hartom erklért die Shoah als gottliches Strafgericht fiir die
Assimilation des Diasporajudentums und seine Preisgabe der Landesverheifiung. Yitzchok Hutner ver-
weigert jede Sinndeutung der Shoah. Eliezer Berkovits begreift Auschwitz als Theodizee- und Anthro-
podizee-Problematik: Die Shoah ist eine Folge der menschlichen Freiheit zum Bosen, die Anwesenheit
Gottes wird nicht als vollige Gottverlassenheit, sondern als hester panim, als Verbergen des géttlichen
Antlitzes, verstanden. Die wohl radikalste Antwort auf die Theodizee-Frage nach Auschwitz formuliert
Richard L. Rubenstein in seiner jidischen Tod-Gottes-Theologie unter lautem Wehklagen. Unter Einfluf
der religionswissenschaftlichen Terminologie Rudolf Ottos spricht Arthur A. Cohen vom menschlichen
»Mysterium Tremendum« der Shoah, die in ihrer grausamen Ungeheuerlichkeit als einzigartige Zasur
der Geschichte erscheint.

Auf die Frage Was ist das filr ein Gott, der Auschwitz zugelassen hat? antwortete der Kinder- und So-
zialpsychologe Bruno Bettelheim als Agnostiker: Nein, das muf man die Gliubigen fragen. Da ich Gott fir
eine Erfindung der Menschen halte, habe ich da nichts zu sagen.®

Der Schriftsteller Werner Kraft begegnet der dhnlich formulierten Frage Warum hat Gott das erlaubt?
mit seiner Gegenfrage: Woher wissen diese Menschen, die so fragen, daf Gott Auschwitz erlaubt hat? Soweit
wir wissen, schweigt Gott, Und ob er einmal sein Schweigen brechen wird, ist nicht bekannt. Gott hat Ausch-
witz nicht erlaubt. Ihre Frage erinnert mich an einen Satz von Canetti, der in seinem Buch »Die Provinz.des
Menschen« kurz und biindig und ohne jeden Kommentar behauptet: Gott hat noch niemals einem Menschen
geholfen. Woher weif3 er das? Er kann sagen: Ich glaube nicht an Gott. Das steht jedem frei. Aber er kann nicht
sagen, Gott habe noch nie einem Menschen geholfen.™

III  Vom Martyrium zum Zeugnis des Lebens

Ob die Shoah als Martyrium zu deuten ist und ob es nach Auschwitz noch ein jiidisches Martyrium
als Glaubensideal geben darf und kann, wird von jidischen Denkern kontrovers diskutiert. Die jitdi-
schen und christlichen Vorstellungen des Martyriums sind, auch wenn beide in ihrer tiefen gottesgehor-
samen Hingabe und Leidensbereitschaft bis in den Tod vergleichbar sind, grundsétzlich voneinander zu
scheiden. Das christliche Martyrium wird wohl am treffendsten durch die Worte des Thomas von Aquin

2 Vgl. Schalom Ben-Chotin, Der leidende Mensch. Von Ijob bis zum Knechte Gottes, in: ders., Als Gott schwieg,
Mainz 1989, S. 35-65.

% Vel die Literaturhinweise und abgedruckten Beitrige von Maybaum, Hartom, Hutner, Berkovits, Fackenheim,
Rubenstein, Cohen, Greenberg, Wyschogrod, Neusnet, Levinas und Friedlander in: Michael Brocke, Herbert Jochum
(Hrsg.), Wolkensdule und Feuerschein; ferner Schalom Ben-Chorin, Verena Lenzen (Hrsg.), Judische Theologie im
20, Jahrhundert, Miinchen-Zarich 1988.

3 Herlinde Keelbl, Judische Portraits. Photographien und Interviews, Frankfurt am Main 1989, S. 25.

¥ Ebd. S. 139.
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Nach Auschwitz

als der um Christi willen auf sich genommene Tod* definiert, Das jidische Martyrium ist 4us der Tradition
des Kiddusch HaSchem, der Heiligung des giittlichen Namens, zu deuten.”” Die theologischen Konzeptio-
nen von Erwéhlung und Bund, der Verbindung des Heiligen mit seinem heiligen Volk Israel, bilden die
Grundlage von Kiddusch HaSchem. Erwahlungsverpflichtung und Bundesschluf fordern die kultisch-
liturgische und ethische Nachfolge Israels auf Gottes Wegen. Kiddusch HaSchem ist Leben und Sterben
im Namen Gottes, ist Israels Treue zu seinem Gott iiber den Tod hinaus. Mit den jadischen Martyrien des
Makkabéderaufstandes (164 v. Z.)und den jiidisch-rémischen Kriegen (66/70 und 132-135 n. Z.), den blu-
tigen Pogromen im Rheinland wiahrend des Ersten Kreuzzuges (1095/96), der reconquista-Vertreibung
aus Spanien (1492), dem Chielnitz-Massaker (1648) und den osteuropdischen Pogromen der Jahrhun-
dertwende (1881/82); 1903; 1905/06; 1919/20) verdichtete sich die Vorstellung des Kiddusch HaSchem
zum Synonym des jiidischen Martyriums. Kiddusch HaSchem ist das gottgefallige ethische wie liturgi-
sche Zeugnis jiidischen Lebens, in seiner extremsten Ausprigung das Blutzeugnis des jiidischen Ster-
bens als dufierster Treuebeweis jiidischen Glaubens, denn Emuna bedeutet im Hebriischen Glaube und
Treue. Kiddusch HaSchem zieht sich durch die Geschichte des Judentums, die weithin eine Verfolgungs-
und Leidensgeschichte ist, wie ein blutroter Faden.

In der Shoah wird der Begriff Kiddusch HaSchem zur Bezeichnung des »jiidischen Todes«unter natio-
nalsozialistischer Gewaltherrschaft. Insofern nicht nur Suizidhandlungen ven Juden im Ghetto und
Konzentrationslager als Heiligung des Namens gedeutet werden, sondern dariber hinaus alle jiidischen
Opfertode des Nazi-Terrors, zeigt sich ein verdndertes Verstandnis von Kiddusch HaSchem als Marty-
rium, da bei den Gewaltopfern des Faschismus nicht generell ein willentlich angenommenes Martyrium
behauptet werden kann.

Als theologische Sanktionierung eines der groften menschlichen Verbrechen, das nicht im Namen
Gottes, sondern im Namen des deutschen Volkes veriibt wurde, kann die Verwendung des Begriffs Kid-
dusch HaSchem in diesem Zusammenhang durchaus heikel sein. Von vielen Shoah-Hinterbliebenen
und Uberlebenden wurde diese Vorstellung sogar abgelehnt: Sie verwarfen den Ursprungsgedanken
der Heiligung des Namens, die Idee des auserwihlten Volkes, als fatale Parallele zur nationalsozialisti-
schen Propaganda vom rarischen Herrenvolke. Zudem betrachteten viele Betroffene die thnen oft per-
sonlich bekannten Opfer des Terrors als Durchschnittsmenschen ihresgleichen und nicht als Kedoschim,
als Heilige und Méartyrer.?®

Schalom Ben-Chorin sieht den Holocaust, der den Tod zum entpersénlichten Massenereignis perver-
tierte, vollig losgeldst von der jiidischen Geschichte und von der Tradition des Kiddusch HaSchem. In
den Vernichtungslagern wurde die Wiirde des Martyriums® vernichtet. Den jiidischen Gewaltopfern des
Nationalsozialismus wurde die Willensfreiheit des Martyriums genommen. Diese Interpretation findet
eine grausame Bestdtigung im Wortzeugnis eines jiidischen Uberlebenden von Wilna. Er berichtet in
Claude Lanzmanns Filmdokumentation Shoah von dem Versuch der Nazis, den Begriff des Opfers fur
ermordete Juden sprachlich rauszurotten«: Die Deutschen hatten sogar gesagt, dafl es verboten war, das

% Vgl. Verena Lenzen, Selbsttdtung. Ein philosophisch-theologischer Diskurs mit einer Fallstudie tiber Cesare Pa-
vese, Diisseldorf 1987, S. 136 und Anm. 101.

¥ Ygl. Verena Lenzen, Heiligung des Namens — Kiddusch Haschem. Jitdisches Leben und Sterben im Namen Got-
tes, in: Lebendiges Zeugnis®(1990), 5. 26-34.

#Vgl. ebd. S. 34 mit Literaturverweisen.

¥ vgl. Schalom Ben-Chorin, Die Unvergleichbarkeit des Holocaust, in: ders., Als Gott schwieg, 11-19, hier 5. 14.
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Wort »Toter« oder das Wort »Opfer« auszusprechen, sie waren nichts als Holzklotze, nichts als Scheifle, es hitte
fiberhaupt keine Bedeutung, es ware Nichts, Wer das Wort »Toter« oder »Opfer« aussprach, bekam Schlage. Die
Deutschen zwangen uns, von den Leichen zu sagen, dafl es »Figuren« seien, das heifit . .. Marionetten, Pup-
pen, oder »Schmattes«, das heifit Lappen.®?

Wie Emil L. Fackenheim schreibt, war Auschwitz der dufierste, der teuflischste Versuch, der jemals un-
ternommen wurde, das Martyrium selbst zu morden, und falls das miflange, allen Tod, einschlieflich des Mar-
tyriums, seiner Wiirde zu berauben®', Voll Hochachtung vor dem martyrialen Kiddusch HaSchem from-
mer Juden in den Ghettos und Lagem fordert Fackenheim doch mit der Stimme von Auschwitz, welche
die Pflicht zu leben gebietet, das lebendige Zeugnis fiir das Ausharren und das lebendige Zeugnis fr die
Volker: Denn nach Auschwitz ist jiidisches Leben heiliger als jidischer Tod, selbst um der Heiligkeit des Na-
mens Gottes willen. 2 Wie ein Frdbeben erschiitterte Auschwitz eine traditionelle Grundhaltung des Ju-
dentums, den Kiddusch HaSchem als passives Leiden und williges Sterben. Der Romancier Manés Sper-
ber geht in seiner These so weit, daB der Aufstand des Warschauer Ghettos und der Eichmann-Prozef
das Ende einer tausendjakrigen Epoche der Heiligung des Namens Gottes durch die Juden und ihrer Ergeben-
heit in den gewaltsamen Tod bedeuten®,

Der moderne Staat Istael will nicht mehr der ohnmachtige Diener der agedah, der Opferung Isaaks,
sein, die jahrhundertelang ein Vor- und Leitbild des jidischen Martyriums war. Der amerikanische
Theologe Phillip Sigal stellt daher die Frage, ob Israel in dieser Form noch Zeugnis filr Gott ablegen kani*
Die Grundhaltung des Diasporajudentums, das Leiden, sei dem modernen Israel verlorengegangen, re-
stimiert Lea Fleischmann in ihrem Beitrag Das Leiden nicht mehr gepachtet. Die Opferhaltung und hero-
ische Duldsamkeit als Erbe der zweitausendjahrigen Diaspora sind von einem kampferischen Willen
zur vitalen Selbstbehauptung und Selbstverteidigung im modernen Staat Israel abgeldst worden.* Ge-
meinhin ist zu beobachten, da8 die religi¢s-theologische »Ikone« des Méartyrers in einer soziologischen
Sicht der Moderne an Glanz und Glorie verliert. Es ist das Bewufitsein, daff, mit Jean Zieglers Worten, zu
fedem Mirtyrer ein Mirder gehort®,

Dr. Verena Lenzen ist Lehrbeauftragte im Fach Moraltheologie an der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitdt Bonn. Thre Habilitationsschrift hat das Thema: »Kiddusch HaSchem — Heiligung des goti-
lichen Namens«., Ihre Anschrift: Nideggener Strafe 53, 5190 Stolberg-Schevenhiitte. Die Dissertation von
Frau Lenzen ist 1987 unter dem Titel »Selbsttotung« bei Patmos in Dusseldorf erschienen, ein Jahr spiter das
Lesebuch »Jidische Theologie im 20, Jahrhundert« als Taschenbuch bei Piper in Munchen, ebenfalls bei Piper
ein Buch tiber »Cesare Pavese. Todlichkeit in Dasein und Dichtunge«.

40 Claude Lanzmann, Shoah, 5. 28, 29. )

41 Eril L. Fackenheim, Die gebietende Stimme von Auschwitz, in: Michael Brocke, Herbert Jochum (Hrsg.), Wolken-
sdule und Feuerschein, 5. 73-110, hier 5. 83.

2 Fhd. 5. 98,

8 7it_ebd. S, 85: Maneés Sperber, Wie eine Tréne im Ozean, Wien 1976, S. XIV.

# Phillip Sigal, Judentum, tibers, von K. Hermans, Stuttgart-Berlin-Koln-Mainz 1986, 5. 239,

% Vgl, Lea Fleischmann, Das Leiden nicht gepachtet. Die Juden in der Diaspora mégen jammern, Israel muf kdmp-
fen, in: Die Zeit Nr. 27 (30. 6. 1989).

% Jean Ziggler, Die Lebenden und der Tod, iibers. von Wolfram Schafer, Frankfurt am Main-Berlin-Wien 1982,
5. 10. Vgl. ferner zur Soziologie des Martyriums: Eugene Weiner, Anita Weiner, The Martyr’s Conviction. A Sociolo-
gical Analysis, Atlanta 1989,
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Rainer Riesner

Neue Funde in Israel

Grofie und kleine Boote auf dem See Gennesaret

Nach dem Ende des Golfkrieges kommt wieder mehr ins 6ffentliche Bewuftsein, daB es inmitten der
juBeren und inneren Konflikte des Landes Israel eine hochentwickelte und engagierte archéologische
Wissenschaft gibt. Gerade das letzte Jahr brachte eine Reihe von Funden und Erkenntnissen, die nicht
nur fiir den spezialisierten Historiker, sondern auch fiir den Bibelleser von grofem Interesse sind. Einige
Entdeckungen hingen mit dem schwersten dkologischen Problem des Landes zusammen. Der See Ge-
nezareth als das grofte Trink- und Nutzwasser-Reservoir hat einen bisher noch nie dagewesenen Tief-
stand erreicht. Was von vielen Israelis fiir eine groBere Bedrohung als der Palastinenser-Aufstand gehal-
ten wird, ist fir die Archaologen ein Gliicksfall.! Die im Uferschlick konservierten Funde werfen u.a.
Licht auf die Vor- und Frithgeschichte Palistinas, So wurde ein menschliches Skelett entdeckt, dessen
Alter von den Archiologen mit nahezu 20 000 Jahren angegeben wird.? Sensationell ist auch der Fund
des Beinknochens von einem Nilpferd in der Nahe des Kibbuz Ginnosar.

Nicht weit von dieser Siedlung waren bei einem fritheren dramatischen Wassertiefstand im spaten
Januar 1986 die Reste eines Bootes aus neutestamentlicher Zeit entdeckt worden.? Nun ist ein ausfiihr-
licher Bericht tiber diesen Fund erschienen.? Die Konstruktion des Bootes unterstiitzt die Annahme, dafé
es ein iiberdachtes Heck besaB,” unter dem man liegen konnte, wie es die Erzahlung von der Sturmstil-
lung voraussetzt (Mk 4,38). Pas gefundene Boot gehérte zur grofsten Klasse von Genezareth-Booten.® Es
hatte eine Mannschaft von vier Ruderern und einem Steuermann, besa8 eine Ladekapazitit von minde-
stens einer Tonne und konnte bis zu weitere elf Passagiere aufnehmen. Die Evangelien rechnen offen-
sichtlich mit dieser groBeren Bootsklasse, wenn Jesus zusammen mit den Zwolfen iiber den See fahrt
{(Mk 6,7.30-32). Eine kleinere Bootsart mit nur zwei Ruderern ist aus dem Bericht des Flavius Josephus
tiber seine Flucht von Tiberias nach Magdala zu erschliefen (Bell 11 619; Vita 96). Manchmal wird die Ver-
kleinerungsform ploiarion in den Evangelien mit dieser Bootsklasse in Verbindung gebracht. Doch schei-
nen ploiarion und ploion nicht nur in Lk 5,2f und Joh 21,3.8, sondern auch an der schwer verstindlichen
Stelle Joh 6,22-24 austauschbar gebraucht zu werden.”

Weitere Entdeckungen in Galilda umfassen ein Tunnelsystem, das wahrscheinlich im Jildischen Krieg
ab 66 n, Chr. von Aufstandischen angelegt wurde.® Die unterirdischen Anlagen hat man nicht weit von
Nazareth unter dem arabischen Dorf Kafr Kenna entdeckt, wo eine spate Tradition falschlich das Kana
des Johannes-Evangeliums (Joh 2,1; 4,46) lokalisiert.” Das grof angelegte Ausgrabungsunternehmen in
der alten galiliischen Landeshauptstadt Sepphoris geht weiter. Die wichtigen Entdeckungen dort wiir-
den einen eigenen Bericht erfordern.'® Auch in der von Jesu Landesherrn Herodes Antipas neu gegriin-

! A. Rabinovich Kinneret's lows are high times for history, Jerusalem Post 26.4.1991, 1.13.

21. Siegel, Andient skeleton found, Jerusalem Post (International Edition) 23.2.1991, 7,

3 Vgl. R. Riesner, Das Boot vom See Gennesaret, Bibel und Kirche 41 (1986) 135-138; Schiffe auf dem See Geneza-
reth, in: H. Burkhardt u.a., Das Grofe Bibellexikon III, Wuppertal-Gieflen, 21990, 13711

15, Wachsmann (Hrsg.}, The Excavation of an Ancient Boat in the Sea of Galilee (Lake Kinneret), Atiqot English
Series 19, Jerusalem 1990,

5Vgl. 1. R. Steffy, The Boat: A Preliminary Study of its Construction, aaO. 29-47.

8 Vgl. S. Wachsmann, Literary Sources on Kinneret Seafearing in the Roman-Byzantine Petiod, aa0. 111-114.

?Vgl. A. F. Rainey, The Skiff and the Boat in John 6,22-24, aa0. 126. Anders M. Nun, Der See Gennesaret und
seine Fischer im Neuen Testament, Kibbuz Ein Gev 1990, 34-36. 41-43.

# D, Rudge, Roman-era tunnels unearthed, Jerusalem Post (International Edition) 30.3.1991, 6.

® Vgl. R. Riesner, Fragen um »Kana in Galilia«, Bibel und Kirche 43 (1988) 69-71.

1 Eine gute Zusammenfassung friiherer Funde bei B. Schwank, Sepphoris, in: Das Grofe Bibellexikon HI, Wup-
pertal-Giefen 21990, 1429.
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deten Hauptstadt Tiberias hat eine groBere Grabungskampagne begonnen, die bereits zu guten Ergeb-
nissen gefiihrt hat. Das in der Nahe des Seeufers angegrabene Theater stammt allerdings erst aus dem 3.
Jahrhundert n. Chr. Nach dem Ausgriber Yizhar Hirschfeld bezeugt es die Koexistenz des sich damals in
Tiberias formierenden rabbinischen Judentums mit hellenistisch-rémischer Kultur.'” In Magdala, dem
Heimatort der Maria Magdalena (Mt 27,56 u. 6.), glauben die Archaologen die Reste jenes Turmes (he-
briisch migdal) gefunden zu haben, der dem Ort seinen Namen gab.”* In Kafamaum mehren sich die In-
dizien, da die Synagoge drei Bauphasen (1., 3. und 4./5. Jahrhundert) durchlaufen hat.'’ Neue Erkennt-
nisse gibt es auch tiber einen der wichtigsten Wirkungsorte Jesu. Neue numismatische Evidenz weckt
Zweifel an der Aussage des Josephus, der jiidische Ort Betsdida sei vor 2 v. Chr, vom Tetrarchen Philip-
pus (vgl. Lk 3,1) zu Ehren der Augustus-Tochter Julia in Julias umbenannt worden (Ant XVIII 28). Eine
Serie von drei auf 30/31 n. Chr. datierten Miinzen scheint zu zeigen, da8 die Umbenennung nach Julia,
der Tochter des damals regierenden Kaisers Tiberius geschah, die im Jahr zuvor gestorben war.

Inzwischen sind erste Berichte iber die Ausgrabung erschienen, die 1986 durch Rami Arav'® von der
Universitit Haifa begonnen wurde und jetzt unter Mitarbeit von Heinz-Wolfgang Kuhn'® von der evan-
gelisch-theologischen Fakultat in Miinchen fortgesetzt wird. Die Grabungen belegen weiter, dag die von
Philippus begriindete polis auf dem Hiigel von et-Tell, etwa 2 km nérdlich des Ufers, in der Nahe der
Einmiindung des Jordan in den See Genezareth lag."” Neben einem grofen, nicht-hellenistischen Hof-
haus, das, nach den aufgefundenen Utensilien wie Netzgewichten zu schliefen, offenbar einer jadi-
schen Fischerfamilie gehorte, wurde ein offentliches Gebaude aus der hellenistisch-frithrémischen Zeit
ausgegraben. Gespannt darf man u.a. auf die Veroffentlichung einer Miinze warten, die schon 1988 ge-
funden wurde und wahrscheinlich den Herrscher zur Zeit Jesu zeigt.

Grofe Beachtung fand am Beginn dieses Jahres die Entdeckung einer Grabanlage siidlich der Jerusa-
lemer Altstadt, bei der es sich moglicherweise um die Familiengrabstatte des Hohenpriesters Kaiphas
handelt, vor dem Jesus als religionsgesetzlich Angeklagter stand.'® Der leitende Archaologe Zvi Green-
hut hat dankenswerter Weise eine rasche Verdffentlichung dieses so stark Aufsehen erregenden Fundes
angekiindigt. Leider werden wichtige Entdeckungen nicht immer schnell und zuverldssig publiziert.
Vergebens hofft man weiter auf detaillierte Berichte tiber die Ausgrabungen in der Nihe des Golgotha-
Felsens auf griechisch-orthodoxem und armenischem Eigentum in der Grabeskirche.! Nun wartet der
griechische Archaologe Theodoros Mitropoulos, der 1986 zusammen mit Professor Georges Lavas von
der Universitat Thessaloniki durch die griechische Regierung mit Restaurationen am Golgotha-Felsen

U Tibériade: découvertes intéressantes, Terre Sainte 5/1991, 251f.

12 D, Rudge, Archaeclogists find tower remains on ancient battle site of Migdal, Jerusalem Post (International Edi-
tion) 23.3.1991, 7,

13 ygl. R. H. Rough, A New Look at the Corinthian Capitals at Capernaum, SBFLA 39 (1989) 119-128, Taf. 9-14, so-
wie R. Riesner, Neues von den Synagogen Kafarnaums, Bibel und Kirche 40 (1985) 133-135.

1 Vgl. A Kindler, Philippus, son of Herod I, and the Renaming of Beth-Saida/fulias (Neuhebraisch), Cathedra 53
(1989) 24-26,

15 Et-Tell and el-Araj, IE] 38 (1988) 187f.

¥ Betsaida, Ausgrabung einer Stadt Jesu, Gesellschaft von Freunden und Forderern der Universitit Miinchen,
68, Jahresbericht 1989, Miinchen 1990, 27--32.

¥ Vgl. auch B. Pixner, Auf der Suche nach Bethsaida, in: Wege des Messias und Stétten der Urkirche, hrsg, R. Ries-
ner, GieBen 1991,

18 ygl. R. Riesner, Wurde das Familiengrab des Hohenpriesters Kajaphas entdeckt? Bibel und Kirche 46 (1991)
82-84.
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beauftragt wurde, mit einem ungewdhnlichen Fund auf.?® An der traditionellen Kreuzigungsstelle fand
er, unter einer den rotlichen Naturfelsen imitierenden ca. 45 cm dicken Kalkschicht, im gewachsenen
Felsen eine konische Offnung und daneben das Fragment eines Steinrings. Mitropoulos scheint geneigt,
diesen Fund direkt mit der Kreuzigung Jesu zu verbinden: Der Steinring hétte mit Hilfe von Holzkeilen
das Kreuz in der Offnung verankert, Dies ist natiirlich eine derart sensationelle Vermutung, dag ohne
Verzigerung ein genau dokumentierter Bericht vorgelegt werden sollte, damit diese Hypothese kritisch
diskutiert werden kann. Die Grabeskirche bleibt auch sonst im Gespréch. Nach einer Computeranalyse
von Fotos der verschiedenen Mauern durch Michael Cooper (Universitit London) scheint es, daff vom
urspriinglichen Felsengrab viel mehr erhalten blieb, als bisher befiirchtet wurde !

1990 hieB es in einer neutestamentlichen Fachzeitschrift: »Es gibt schlicht keine Evidenz dafar, in
Palastina von Synagogen als architektonisch unterscheidbaren Gebiuden vor dem Jahr 200 n. Chr. zu
sprechen.«’* Diese etwas dekretierende Aussage muf sich nun einem neuen Fund stellen. Nahe der
arabischen Siedlung Schuafatim Norden Jerusalems stieff Amos Onn auf eine befestigte landwirtschaft-
liche Siedlung aus dem 2. Jh. v. Chr. Am Beginn des 1. Jh. v. Chr. erfuhr ein Raum auffallige Anderun-
gen: Von einem neu mit umlaufenden Sitzbdnken versehenen Vorhof gelangte man in einen nun eben-
falls mit Steinbanken ausgestatteten Raum, der durch eine Nische in der Wand nach Jerusalem ausge-
richtet ist. Auch Ritualbader weisen auf eine Nutzung des Gebiudes als Synagoge, das nach dem
Erdbeben von 31 v, Chr. (Ant XV 121-147) aufgegeben wurde.

Auch tiber die Gemeinschaft der Samaritaner gibt es archaologische Neuigkeiten. In der Nihe des
arabischen Dorfes Sebastije am Ort des alttestamentlichen Samaria wurde eine samaritanische Syn-
agoge gefunden. Sie datiert aus dem 3. oder 4. Jahrhundert n. Chr. Ihr Mosaikflur enthielt neben der Dar-
stellung eines siebenarmigen Leuchters (menorah) auch mehrere Inschriften. Weiter gegangen ist fer-
ner die Suche nach der samaritanischen Kultstitte auf dem Berg Garizim (vgl, Joh 4,20), aber ein Referat
dariiber wiirde den zur Verfugung stehenden Raum sprengen. Die Erforschung der samaritanischen Re-
ligionsgemeinschaft ist nicht nur im Blick auf das Versténdnis Jesu und der Evangelien wichtig, Immer
deutlicher wird, da es auch eine betrichtliche samaritanische Diaspora gab.” Selbst in einer so weit von
Palastina entfernten Stadt wie Thessaloniki stie Paulus mit groBer Wahrscheinlichkeit auf eine Ge-
meinde von Samaritanern,?

Dr. theol. habil. Rainer Riesner ist Privatdozent fiir Neues Testament an der evangelisch-theologischen
Fakultat der Universitit Tibingen. Seine Anschrift: Lehlestrafle 3, 7901 Dufilingen.

' R. Riesner, Golgatha, in: Das Grofle Bibellexikon I, Wuppertal-Giefen 21990, 480—482.

% Wurde die Stelle der Kreuzigung auf dem Golgota gefunden? Interview von K, H, Fleckenstein mit T. Mitropou-
los, Betendes Goftesvolk 165/1 (1991) 3-5.

% C, Partridge, Shedding light on a religious relic, The Times 22. 8. 1991 (Hinweis von Carsten Peter Thiede MA,
Wuppenrtal).

2 H. C. Kee, The Transformation otthe Synagoge after 70 C. E.: its Import for Early Christianity, New Testament
Studies 36 (1990) 1-14 (9).

% A. Rabinovich, Oldest Jewish prayer room discovered on Shuafat ridge, Jerusalem Post (International Edition)
17.8.1991, 7. Fotos der Ausgrabung bei R. Riesner, Die bisher alteste Synagoge gefunden, Idea Spektrum 35
(28.8.1991) 17.

* freundliche Information durch den Jerusalemer Distriktsarchaologen Gideon Avni (Brief vorm 11.6,1991),

N Vgl. A. D. Crown, The Samaritan Diaspora, in: ders., The Samaritans, Tiibingen 1989, 195-217,

Vgl. R. Riesner, Die Frithzeit des Paulus, Habilitationsschrift Titbingen 1990, 289f.

183



Rainer Rufl
Der Mensch vor dem allwissenden Gott

Ein Blatt aus der »Tiibinger Bibel« von Sieger Koder

Du umschlieBt mich von allen Seiten

und legst deine Hand auf mich,

Nehme ich die Fliigel des Morgenrots
und lasse mich nieder am duersten Meer,
auch dort wird deine Hand mich ergreifen
und deine Rechte mich fassen.

Denn du hast mein Inneres geschaffen
mich gewoben im Schofi meiner Mutter.
Als ich geformt wurde im Dunkeln,
kunstvoll gewirkt in den Tiefen der Erde,
waren meine Glieder dir nicht verborgen.
Ps 139,5.9-10.13.15

Psalm und Bild sind Gebet eines Menschen in duBerer Not und innerer Bedréingnis, in Anfechtung
und beklemmender Situation. Seine Sprache wird deutlich von Angst diktiert. Mifitrauisch riskiert er ei-
nen Blick aus den Tiefen der Erde. Welche Gewalten sind das, die iiber ihn verfiigen? Der miitterliche
Schof der Erde gebiert fortwahrend neues Leben. Aber am Ende der Tage kehrt der Mensch dorthin zu-
riick. Sind die Fiden seines Schicksals, aus zerbrechlichen Faden gewobeh, Gottes Handen noch er-
reichbar? Aber es gibt gar keinen Ort, wo Gott seine Finger nicht im Spiel hatte! Doch werden sie stark
genug sein, den geangstigten Menschen aus seiner bedriickenden Leiblichkeit und aus den Zwangshal-
tungen seiner Seele befreien? Wenn Gott keine Miihe hat, die merkwiirdigen Verflochtenheiten eines
Leben zu entziffern: Kann der Mansch in diesem Glauben der schicksalhaften Verkettung physisch-
psychischer Bedingtheiten entflichen? In die Nacht, hinaus, an den Rand von Meer und Welt?

Ein ertrinkendes Auge sucht hinter den Fliigeln des Morgenrots verzweifelt nach Halt. Das Auge lafit
das Gesicht des Menschen kaum erahnen. Denn der hat viele Gesichter, er ist fortwahrend ein anderer,
Seine Fluchtversuche enden immer unter den Augen Gottes. Vielleicht gibt es Gottes Zusage gerade
dort, wo sich der Glaube tiber Abgriinden ausgesetzt sieht? Keiner kann sich in Schlupfwinkeln verstek-
ken, so da ich ihn nicht sdhe, spricht der Herr. Denn ich erfiille Himmel und die Erde (Jer 23,24). Der von
Gott angesprochene Mensch findet sich zwischen zwei Hinden wieder. Die Grofle dieser Hande ist jen-
seits menschlicher Mafstibe. Zwischen ihnen gibt es keinen Platz, denn sie fiillen den ganzen Welten-
raum aus: man kann héchstens auf ihnen stehen. Sie sind getffnet und geschlossen zugleich, sind
ebenso hell wie dunkel. Wenn es die Hinde Gottes sind — wie konnte man diesen Gott je begreifen? Er ist
es ja, der umgreift, Und der von ihm Ergriffene schwebt ewig in Angst und Gluck zugleich. Gott be-
kommt ihn Gberall zu fassen, denn er hat ihn ja eingezeichnet in seine Hande (Jes 49,16). Keinem ist es
vergdnnt, nur von der hellen und geéffneten Hand Gottes getragen zu werden. Doch auch die dunkle
und verschlossene Hand bedeutet Geborgenheit.

Das Blatt ist dem Werk »Eine Tiihinger Bibel in Bildern« entnommen, das Rainer Ruf} beim Verlag Katholi-
sches Bibelwerk GmbH Stuttgart herausgegeben hat und das 1972 in erster, 1977 in zweiter Auflage erschienen
ist. Das Buch wmfafit 49 Blatter zur Heiligen Schrift im Format 25 x 31 cin. Sieger Koder, ehedem Oberstudien-
rat und Zeichenlehrer in Aalen, nach Theologiestudium und Priesterweihe Vikar in Ul und heute Pfarrer in
Rosenberg und Hohenberg, bietes eine theologische Deutung der Schrifttexte und eine Auseinandersetzung mit
der modernen Bibelwissenschaft. Eigens dazu verfafite Meditationen mehrerer Autoren tun ein iibriges, Auf-
bau und Theologie der Bilder dem Betrachter zu erschlieflen,
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Franz Josef Klehr
Ijob und der Gott seiner Verfolger

Bericht iber eine Tagung der Ditzesanakademie am 2./3. Mirz 1991 in Weingarten

Schon 1985 hat sich die Akademie der Diézese Rottenburg-Stuttgart in einem wissenschaftlichen
Symposion mit dem Denken René Girards auseinandergesetzt. Es war das Erscheinungsjahr seines Bu-
ches »La Route antique des hommes pervers, das seit 1990 in deutscher Ubersetzung vorliegt: »ljob —ein
Weg aus der Gewalt« (Benziger Verlag Ziirich). Es traf sich gut, daB die Akademie bei der Fortsetzung ih-
rer Girard-Beschaftigung Dieter Grof und Karl-Heinz Isele zur Premiere einer Collage aus Bild, Text und
Ton »Ijob — Ecce Homo« ins Weingartener Tagungshaus einladen konnte. Denn es war derselbe Antrieb,
nach der dunklen Seite Gottes zu fragen, der die Tagungsteilnehmer und die Kiinstler zusammenfiihrte,

»Brauchen wir einen Siindenbock?«

Mit diesem Buchtitel (Kosel Verlag Miinchen 21986) hat sich Raymund Schwager, Professor fiir Dog-
matische Theologie an der Universitat Innsbruck, als Wortfihrer der theologischen Rezeption Girard-
schen Denkens im deutschen Sprachraum ausgewiesen. Er ist zum vielfaltigen Anreger des Gesprachs
mit Girard auf den Gebieten der Literaturwissenschaft, Psychologie, Padagogik, Soziologie, Wirt-
schaftswissenschaft, Sportwissenschaft, Philosophie geworden — mit Disziplinen also, die sonst fenster-
los und getrennt voneinander in ihren Grenzen gefangen bleiben,

Von Haus aus Literaturwissenschaftler, fand René Girard zu seiner Theorie iiber die Sakralisierung
der Gewalt, (iber die Verdunkelung des Bildes von Jahwe als eines Gottes, der die Gewalt heiligt. Girard
stellt beim Menschen ein offenes Begehren, ein Grundbegehren fest, das sich nicht an einem spezifi-
schen Objekt ausrichtet. Das menschliche Begehren wei noch nicht, was es begehren soll, und lernt
dies erst zu wissen, lernt die offene Begierde erst festzulegen an einem Vorbild, an dem es sich mifst, mit
dem es sich vergleicht, das es in der rmimesis« nachahmt. Es entsteht das Dreieck des Nachahmers, des
Vorbilds und des gemeinsam etstrebten Gutes. Ein Nachahmer will sein oder haben, was sein Vorbild ist
oder hat. Der Nachahmer wird dadurch zum Konkurrenten des Vorbilds und umgekehrt, Dieser anthro-
pologische Grundansatz Girards 148t sich auf gesellschaftlicher Ebene fortsetzen. Wenn in der Gesell-
schaft jeder mit jedem konkurriert in der Nachahmung, in der Begierde, zu sein und zu haben, was der
andere ist und hat, entsteht der Krieg aller gegen alle, und das Zusammenleben wird unmdglich.

Aber die Ursache der Krankheit, die Nachahmung, ist zugleich das Pharmakon, das Heilmittel, Die
Gewalt aller gegen alle breitet sich aus, greift um sich, bis sich schliellich alle zusammenrotten gegen ei-
nen, dem sie die Last dieses fast unméglichen Miteinanders, die Last aller Entzweiung auf die Schulter
legen: Sie erkiiren sich einen Siindenbock. Dieser, rein zuféllig gefunden und zum Schuldigen erklart,
wird geopfert, damit alle den Frieden haben. Thm verdanken von da an alle, daff sie erneut miteinander
leben kénnen, »Bei der kollektiven Ubertragung der eigenen Aggressionen auf ein zufélliges Opfer wird
dieses sakralisiert. Alle gewalttatigen Vorstellungen heften sich an den Ausgestofenen. Dieser erscheint
aber auch als geheimnisvoller Friedensstifter fiir die zutiefst bedrohte Gemeinschaft. Er ist der Ver-
fluchte und der Segenbringende zugleich. So erklirt Girard den Ursprung der sakralen Vorstellungens
{Schwager 91), bezeichnet damit also auch den Beweggrund, auf Gott sakral-gewalttitige Zaige zu proji-
zieren.

Unserem heutigen Lebensgefithl macht ja nicht jener Gedanke der alttestamentlichen Weisheit zu
schaffen, da8 Gott den Menschen so in seine Schopfung eingebettet hat, dafl er seine bosen Taten nicht
ahnden muf: »Die Frevler bestrafen sich selber, indem ihre Taten auf ihr Haupt zurtickfallen« (Schwa-
ger 72). Dunkel bleiben dagegen jene anderen Ziige des Jahwe-Bildes:
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»1. Gott erscheint als ein irrationales Wesen, das ohne verstindlichen Grund tétet oder toten Wil].,
2. Er reagiert auf die vorausgehenden bosen Taten der Menschen, und er fithrt die Rache selber aus.
3. Er bestraft Ubeltater, indem er sie in seinem Zorn anderen (grausamen) Menschen auslieferte
(Schwager 72).

Sakralisiert Jahwe das Opfer, indem er es selbst totet oder indem er es Rachern zur Tétung in seinem
Namen tiberldt? Nach Girard nimmt das Licht der Offenbarung des wahren Gottes in einer vom Alten
zum Neuen Testament fortschreitenden Dynamik in dem Maf8 zu, als die verborgene Wahrheit aufge-
deckt wird: micht Jahwes Hinde, sondern die Hiande der Opfernden sind voll Blut . . . Die Opfer geho-
ren zur Welt der Gewalt. Thr steht das Reich der Liebe und der Gotteserkenntnis gegeniiber« (Schwa-
ger 971),

Von der Anthropologie tiber die Soziologie 148t sich also der Stindenbockmechanismus bis in die Re-
ligions- und Bibelwissenschaften hinein verfolgen. Alle verdanken dem einen Siindenbock den Frieden.
Sobald die Gemeinschaft der Menschen gesellschaftlich aufs neue entzweit, stellt sie in der kultischen
Wiederholung, im Ritus, die Opferung des Stndenbocks neu dar und gewinnt in der Représentation des
Sundenbockopfers aufs neue den Frieden. Sie verfallt dabei aber einer Litge, einer Unwahrheit. Die Ge-
sellschaft ist zwar befriedet, verkennt aber, daB sie ihren Frieden einer Gewalttat verdankt.

Noch zégernd in alttestamentlichen Texten wie Jjob und einigen Propheten, offen im Neuen Testa-
ment, wird die Gewalttat, die Liige, daf sich gesellschaftlicher Friede einem (von Jahwe verlangten)
Mordopfer verdankt, offengelegt — am radikalsten in der Reich-Gottes-Verkiindigung und Passion Jesu.
Aber in der Lesart der Evangelien und der Passionsgeschichten f4llt auch auf die Gestalt Ijobs neues
Licht. Die traditionelle Sicht einer vorwiegend »moralischens, smetaphysischen« Analyse des Problems
des Bosen betrachtet Ijob lediglich auch durch die Brille des Prologs. Girard vermag aus der Sicht der
Opfer einen unschuldigen fjob vorzufithren, auf den sich der Ha8 der Allgemeinheit konzentriert. Diese
Allgemeinheit deutet das Schicksal des Schuldlosen als sakrales Siindenbock-Opfer. Girards Perspek-
tive ist die Perspektive des Opfers: die Perspektive eines Ijob, der von der gewalttatigen Gemeinschaft
an Jahwe als den Durchbrecher des Teufelskreises von Gewalt und Gegengewalt appelliert.

Ijob - Ecce Homo

Eine Collage aus Bild, Text und Ton von Dieter Groff und Karl-Heinz Isele
Die Tagungsteilnehmer erlebten die Erstauffithrung dieser kiinstlerischen Annaherung an das Ijob-
Thema,

Mit seinen Ijob-Darstellungen halt sich Grof vornehmlich an die anthropologische Ebene der Ta-
gung, jenes Feld, auf dem [job wohl am einleuchtendsten zu vergegenwartigen ist. Zwar gelingt ihm in
der Darstellung der »Freunde« Jjobs auch Gesellschaftskritik: Bilder von hiamisch lachenden Selbstge-
rechten, von Vorverurteiler-Typen, die fiir Gewalt in der Gesellschaft verantwortlich sind. Ebenso folgt
er der Tagung auf das religionsgeschichtliche Feld, wenn er kunsthistorische Beispiele zitiert und in frap-
pierender Niahe zu Girard ljob als Christus-Typos belegen kann. Gerade dies aber fiihrt ihn zu seinen
Schwerpunkten auf die anthropologische Ebene zuriick. Unterstiitzt von Karl-Heinz Isele und dessen
meisterhafter Interpretation von Klavierwerken des 20. Jahrhunderts (Schinberg, Bartok, Ligeti), ent-
wirft er aus der Empathie mit [job das Bild vom Menschen, vom Menschensohn: im Block, nackt, unter
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Schmerzen des Leibes, unter Zweifeln und Konflikten der Seele, physisch vernichtet, psychisch nicht
mehr auf die Reihe zu bringen, bricht der ljob-Mensch-Menschensohn zusammen, Aber in diesem Zu-
sammenbruch steht er auf als Triger eines Gewissens. Unversehens wird die »Selbstbefragungs des
resignierenden, vereinsamten Ijob zum Narrenselbstbildnis des Kiinstlers, zur Narrenikone Jesu und da-
mit zur Provokation einer »Selbstbefragung« des Betrachters. Mit Ludwig van Beethovens Adagio soste-
nuto aus der Sonate B-Dur eroffnet Karl-Heinz Isele den fiir solche Identifikationen notwendigen Zeit-
Raum. In einem Raum des Nachdenkens, Verarbeitens, Durchbetens kénnen der Kinstler und die Be-
trachter seiner Bilder ljobs Gewaltverzicht erlernen und auf das Evangelium héren: Dort weint nicht nur
der Mensch zornige Trinen zu Gott hin, sondern auch ein mitleidender Gott Trdnen fiirr den Menschen.

Franz Josef Klehr ist Referent fur Philosophie und Musik an der Akademie der Ditzese Rottenburg-Stutt-
gart. Seine Anschrift: Im Schellenkdnig 61, 7000 Stuttgart 1.

Die entscheidenden Grundgedanken René Girards, in wenigen Punkten zusammengefafst:

»1, Die fundamentalé menschliche Begierde ist von sich aus auf kein spezifisches Objekt hingeord-
net. Sie erstrebt jenes Gut, das ihr durch eine andere Begierde als erstrebenswert bezeichnet wird. Sie
ahmt ein Vorbild nach.

2. Durch die Mimesis eines fremden (vorbildlichen) Strebens entsteht unweigerlich ein Konflikt, weil
die zweite Begierde das gleiche Objekt wie die erste erstrebt. Aus dem Vorbild wird zugleich ein Rivale.
Dabei wird das umstrittene Objekt aus dem Auge verloren. Je mehr die Begierde sich steigert, desto aus-
schlieflicher richtet sie sich auf die fremde Begierde selber, verehrt und bekdmpft diese in einem. Die Ri-
valitat tendiert schlieflich zur Gewalt, die nun selbst als erstrebenswert erscheint. Sie wird zum nachah-
menswerten Zeichen eines erfolgreichen Lebens.

3. Da alle Menschen zur Gewalttitigkeit tendieren, ist ein friedliches Zusammenleben keineswegs
selbstverstandlich. Vernunft und guter Wille (contrat social) geniigen nicht, Aufbrechende Rivalititen
konnen die bestehende Ordnung leicht gefahrden, die Normen aufldsen und die kulturellen Vorstellun-
gen verwischen. Neue Raume relativen Friedens entstehen jedoch dort, wo die wechselseitigen Aggres-
sionen plotzlich in die einmiitige Gewalt aller gegen einen umschlagen (Sindenbockmechanismus).

4. Durch die kollektive Entladung der Leidenschaft auf den Stndenbock wird dieser zugleich sakra-
lisiert. Er erscheint sowohl als verflucht wie als heilbringend. Von ihm geht ein sakraler Schracken aus.
Um ihn herum entstehen Tabuvorschriften und eine neuve soziale Ordnung.

5. In den Opfern wird die urspriingliche kollektive Ubertragung der Gewalt auf den zufalligen Siin-
denbock ir einem streng kontrollierten rituellen Rahmen nachvollzogen. Die internen Aggressionen
werden dadurch einmal mehr nach aufen abgeleitet, und die Gemeinschaft wird von Selbstzerstérung
bewahrt.«

Raymui:d Scliwager, Brauchen wir einen Sindenbock? (57}

Dieter Grof, Ijob. Tuschpinsel auf Papier 22,5 x 30,5 em,

Zu seiner Collage bei der Tagung in Weingarten hat der Kanstler zwei umfangreiche, im Sommer 1990 ent-
standene Skizzenbiicher verwendet: »Ijob: Das Bild eines Mannes am Boden« und »Ijob: Auf der Suche nach
seinem Bild und dem seiner Freunde«. Aus dieser spontan hingeschriebenen Bilderfolge hat Dieter Grofs, seit
1972 Professor an der Staatlichen Akademie der bildenden Kinste, den »Ijob« noch einmal eigens fiir unsere
Zeitschrift gemalt. Seine Anschrift: Priedemannweg 14, 7000 Stuttgart 80.
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Paul Konrad Kurz

Ein Mann wie Ijob

Anmerkungen zu Fridolin Stier und seinen Aufzeichnungen »Vielleicht ist irgendwo Tagx

In diesem Jahr gedenken wir zum zehnten Mal des To-
des von Fridolin Stier. Aus diesem Anlaf§ haben wir Paul
Konrad Kurz um jenen Text gebefen, den er seinerzeit zu
Stiers Aufzeichnungen »Vielleicht ist irgendwo Tag« ver-
fapt hat. Da dieses Werk von Fridolin Stier in unserer Zeit-
schrift bislang nicht besprochen worden ist, widmen wir
diese Whirdigung aus der Feder von Paul Konrad Kurz dem
Andenken des grofien Tithinger Alttestamentlers.

Vor einigen Jahren fragten die Herausgeber der Ge-
burtstagsschrift fir den Késel-Verleger Heinrich Wild
Autoren nach notwendigen Biichern heute. Namhafte
Professoren antworteten mit Vorschligen zu neuen
Sachbiichern, Bildungsbiichern, Erwachsenenkatechis-
men. Ich votierte damals fiir ein Buch, das personliche
Erfahrungen mit dem Glauben mitteilt. Mir schien, es
mangle den Christen weniger an Sachbtichem als an
Erfahrungsberichter, welche mit dem »Stoff des Le-
bens« die je personliche Existenz einlassen: Verdunke-
lungen, Verwerfungen, Konflikte, Leiden, Verringerung
des Leidensdrucks, Wegsuche ins Hellere. Leiden die
Christen in unseren Lindern mehr an der mangelnden
Weitergabe von Begriffen und Begriffserklarungen oder
an der mangelnden Weitergabe von kenkreten Erfah-
rungen? Wem niitzt eine in die Abstraktion vorgescho-
bene Begriffsklarheit, welche die emotionalen Noéte,
Verdunkelungen, Schwierigkeiten der Menschen,
Gruppen, Generationen weithin aufer acht 1at? Ver-
mutlich wird der lebendige Gott immer noch mehr
durch das Leben als durch die Deklaration von Begrif-
fen bezeugt.

Die Geschichte des christlichen Glaubens ist nicht
nur die Geschichte der Grofikirche und ihrer (intellek-
tualisierten) Lehre, sondemn auch die Lebensgeschichte
einzelner Menschen und ihrer briiderlichen Beziehun-
gen zu anderen Menschen. Glaube, Hoffnung, Liebe er-
eignen sich — pointiert ausgedriickt — nicht in der (far
die Gemeinschaft und Rationalitit wichtigen) Lehre,
sondern in konkreten Menschen. Menschen, die Auto-
ritit zu vertreten haben, tun sich mit persénlichen Mit-
teilungen schwer. Sie haben selten den Mut, ihre so-
ziale Rolle zu durchbrechen. Sie wollen stets Autoritat
sein (miissen sie das?). Der christliche Glaube selbst ist
eine Art Autoritit. Vielleicht sind beide — die Autoritit
als Rolle und der Glaube als Autoritat— Grinde, warum
es so wenig personliche Aufzeichnungen von Christen
gibt. Sie miften ihre Subjektivitt, ihre Angste, ihre
Sinne, ihre Gefithle zulassen. Sie miiBten nicht ihr Bes-
serwissen, sondern ihre wahren Gespriche mit sich
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selbst, ihren Freunden, ihrer Zukunft, ihrer Gruppe, ih-

tem Gott mitteilen. Vielleicht muf einer fiir sclche Auf-

zeichnungen die Angst um seinen Ruf verlieren. Viel-

leicht mug einer firr diese Aufrichtigkeitin die Néhe des

Todes geraten. Der Schreiber der Tibinger Aufzeich-

nungen »Vielleicht ist irgendwo Tag« ist in Geburts- und.
Todesnahe geraten.

Fragen an die Theologen

Fridolin Stier, ihr Verfasser, ist 1902 als Lehrerschn
(aus béuerlicher Groffamilie) im oberschwabischen
Allgau geboren, Er war Professor fir Altes Testament
an der katholisch-theologischen, spéter an der philoso-
phischen Fakultit in Tibingen. Von ihm stammen
sprachmachtige Ubertragungen der Psalmen und des.
Buches Ijob. Die Verdffentlichung der personlichen
Aufzeichnungen von 1965 bis 1974 geschah auf Dran-
gen der Freunde, die deren reprasentative Bedeutung
und literarischen Rang erkannten. Der Schreiber dieser
Sitze gehort zu den Drangern. Er erhielt vor Jahren von
dem briiderlichen Freund Fridolin Stier Einsicht in
seine Aufzeichnungen.

Sie beginnen, scheinbar untheofogisch, mit dem
Tod der geliebten Katze. »Hast Du es gesehen — das
Elend deiner Kreaturen?« Bist Du der Schépfer oder der
Ohnmichtige in den Geschopfen? rIncipit lamentatio.-
»Im Bauch des Fisches« hatte nach Stiers Willen der Titel
der Aufzeichnungen sein sollen. Ijob redet heute mit
Gott. Abraham zieht »itber die Begriffe hinauss in die
Tremde, fona ruft - durch die Exodustheologie hindurch
— aus dem »Bauch des Fisches«, Der Jona-Titel war durch,
eine unbekannte Schrift belegt. Der jetzige Titel ist den’
Schlufizeilen eines Gedichieintrags vom 3. November
1971 entnommen.

Stier, der die Kraft und den Anspruch des Wortes
spirt, fragt die Theologen nach ihrem Verhiltnis zur.
Sprache, die Redner nach ihrem Verhilinis zum Schop-
fergott, die Wissenschaften nach ihrem Verhdltnis zur
»Wirklichkeite. Ex kritisiert die Wissensrede der Profes-
soren, die tiber ihrem Gegenstand steher. Er ironisiert
die »Weltmeister der Gottesgelahrtheite. Der Erzéhler
Stier erzahlt die Anekdote, wie Thomas von Aguin in sei-
nem Traktat »De Deo creatores unter dem Arm zum»Al-
lerhochstens gerufen wird. Der empfingt jhn in dex
Tiefe des Ozeans inmitten von Kraken. wUnd Er sprach;
Du wunderst dich, Thomas, dafl ich dich hier unten emp-
fange. Schau um dich: In concretis et individuis, non in
universalibus gaudium meum. Dein Trakiat ist mir zu ab-
strake, auch vermisse ich darin die quaestio de Dei creato-
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ris intima ad creata relatione . . . (204f).« Stier splirt gera-
dezu sinnenhaft, da alle Wesen Schdpfung sind, nicht
nur die groBen, lichten, sondern auch die Ameisen, die
Leberegel, die Kalamare, Er hort die Klage der Fische,
Vogel, Baume. Er sieht sie am Werk, die Zerstorer der
Erde. Er fragt wie der Psalmist nach der geplagten Men-
schen, nach der wimmelnden Kreatur Sinn. Er hadert
mit Gottes Schweigen.

Leibhafte Nihe

Dann passiert das Unvorhersehbare. Die geliebte
Tochter; im Tagebuch unter dem Namen Sibylle, Ttbin-
ger Studentin, kommt durch einen Autounfall ums Le-
ben (7. 9.1971). Was nun folgt, das Tagebuch mit einer
Toten, ist einzigartig in der zeitgendssischen Literatur.
So hat in den letzten Jahren niemand seine Gesprache
mit einer Toten mitgeteilt, sein Verstummen, seine Tra-
nen, seine Befragungen, seine Leere, seine Gebete,
seine Triume, sein Gewdlle, seinen Herzensamber.
Und dann geschah es wieder und wieder: die Abwe-
sende wird intensiv anwesend. Durch die mystische
Aufgebrochenheit des Vaters kommt Sibylle, rer-
scheint« streng, schaut von »driben« schweigend,
durchdringt den Vater, den Freund, den Mann Gottes.

Stiers Aufzeichnungen sind ganz dialogisch. Der
Schreibende ist vertraut mit theologischer Lehre und
philosophischem Begriff, mit naturwissenschaftlicher
Methode und linguistischer Analyse. Aber er sicht,
hért, fuhlt. Er spiirt Nahe leibhaftig. Er erfahrt sich an-
gesprochen, Drei Jahre vor dem Tod der Tochter notiert
er:

»0ft im Gesprach, oft unversehens...auf der
StraBle, im Durnkel der Nacht spricht es mich an, sagt zu
mir: Du, und wie ein Echo hér ich in mir DU, DU, DU
Ob das Antwortecho meines ist? Ich weif nur, daf nicht
ich es bin, der das Gespréch beginnt« (16).

Viele Eintrige bezeugen mystisches BewuBtsein: in-
tensiv erfahrene Gegenwart, Ganzheit, Schépfungsbe-
wultsein. Die Naturwissenschaften, kritisert Stier, ha-
ben die »Natur ohne Gott« zu ihrem Gegenstand ge-
macht, die Theologie »Gott ohne die Natur« (Er hat sie
zwar erschaffen, aber nichts mehr mit ihr zu schaffen).
Stier sieht sich an einem dritten Ort, meint zu erkennen,
wie die »Objekte¢, mit denen Naturwissenschaft und
Theclogie »veor sich hin werkelns, sich zusammentun
und in ein Drittes wandeln: »das Grofle Subjekte. Er be-
klagt, daBin der »puren Intellektualitat die feinen Sinne
des Geistes, die Fiihter der Seele absterben, die das Wir-
ken Gottes in allem Wirklichen erwitterns.

Lin Elementarbuch der Glaubenserfahrung

Aus Stiers Aufzeichnungen spricht das differen-
zierte Bewufltsein eines aufgeklirten Christen heute,
der seine Unschuld nicht verloren hat. Wie ein neuer
Kohelet treibt er die Sinnfrage durch sein Bewuftseir.
In begnadeten Augenblicken wird der dunkle Gott
theophan, Welt epiphan: im Dunkellicht serscheint«
seine Gegenwart. Stier geht es in seinem Beten, Suchen,
Fragen um die Erscheinung der Schipfung, um die Er-
scheinung des Menschen, um die Epiphaniefahigkeit
der Sprache.

»Ob ich je mal die Sprache finde, die zwiefiihlige,
zwiesichtige, zwiehorige Art meiner Wirklichkeitser-
fahrungen auszudriicken?« (279)

»Zu meinem Erwachen gehort der kosrmsche
Schauder, tremunt potestates — ob sich eine Sprache-
fande, eine Denker-, Dichter- und Theologensprache,
die itber den tremor potestatum nicht nur zu reden wiifs-
te, sondern vom Zittern der himmlischen Michte ergrif-
fen, geschittelt und erschittert, dessen irdisches Echo.
wiire?« (383)

Es geht in Fridolin Stiers Tagebuch um nichts weni-
ger als um Seine Erscheinyng in dieser Welt, um den Sinn
des Lebens zu ihm hin. Faden zahlreicher literarischer
Gattungen durchwirken die Textur: Bericht, Nachricht,
Glosse, Erzéhlung, kritischer Essay und bibeltheologi- -
sche Reflexion — und immer wieder Gebet. In einem
strengen Sinn loste Fridolin Stier das Kafkawort ein
(das er aus der Lekttre nicht kannte): »Schreiben als
Form des Gebets«, Letzter Eintrag des Abraham-Exodus-
Menschen:» . . . und du wirst jene Stimme héren, die du
noch nie gehdrt, sehr nah und gewaltig wirst du sie ru-
fen horen: ICH BIN DAk

Stier hat seinen Mitchristen ein Elementarbuch der
Glaubenserfahrung ibergeben. Diese Tibinger Auf-
zeichnungen werden in die Bewufitseins- und Glau-
bensgeschichte der deutschsprachigen Christen einge-
hen. Durch die Eintrage hindurch wird die Gestalt eines
prophetischen Christen sichtbar. Ein Erfahrungs-, Lei-
dens- und Trostbuch des spaten 20, Jahrhunderts.

Fridolin Stier, Vielleicht ist irgendwo Tag. Aufzeich-
nungen Bd. 1. F. H. Kerle Heidelberg-Freiburg 1991,
384 5., geb. DM 48,00

Fridolin Stier, An der Wurzel der Berge. Aufzeichnun-
gen Bd. II. Herder Freiburg 1984, 270 S., geb. DM 39,80.

Dr. phil. Paul Konrad Kurz ist Schriftsteller. Seine An-
schrife: Pater-Koster-Weg 9 Buchendorf, 8035 Gauting.
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Franz-Josef Ortkemper

Jahr mit der Bibel 1992

Projekte und Arbeitshilfen

Okumenische Kreuzfahrt zum Bibeljahr

Lander der Bibel: Griechenland, Tirkei, Agypten und
Israel. Unter diesem Motto steht eine okumenische
Kreuzfahrt vom 12,-26. 9. 1992, die gemeinsam von der
Deutschen Bibelgesellschaft in Stuttgart, dem Katholi-
schen Bibelwerk in Stuttgart und den Biblischen Reisen
in Stuttgart getragen wird. Begleitet wird die Reise vom
Vorsitzenden der Deutschen Bibelgesellschaft, dem
Landessuperintendenten der Lippischen Landeskirche,
D. Dr. Ako Haarbeck, und von Dr. Franz-Josef Ortkem-
per, dem Ditektor des Katholischen Bibelwerks e. V. Es
ist ibrigens das erste Mal, daf Evangelische Bibelge-
sellschaft und Katholisches Bibelwerk gemeinsam eine
solche Reise tragen.

Ausgang und Endpunkt der Kreuzfahrt ist der Ha-
fen von Venedig, Die Kreuzfahrt fithrt {iber Kreta (ganz-
tagige Besichtigung) nach Alexandrien in Agypten. Von
dort wird sich fiir Erstbesucher eine Fahrt nach Kairo,
zu den Pyramiden und nach Memphis anschliefen; al-
ternativ besteht die Moglichkeit, zum Sinai-Massiv zu
fahren, mit einem Aufstieg auf den Mosesberg. Von
Alexandrien geht es dann weiter nach Israel. Auch dort
gibt es zwei verschiedene Programmangebote, fiir Erst-
besucher natitrlich Jerusalem, Nazaret und den See
Gennesaret. Fir Kenner gibt es ein Alternativpro-
gramm,

Weiter geht es dann auf den Spuren des Apostels
Paulus nach Perge und Antalya im Stiden der Tirkei,
von dort weiter nach Ephesus, wo Paulus fir Jahre sein
Hauptquartier aufgeschlagen hatte. Schliefllich steht
Kerinth auf dem Programm; fiir die Gemeinde in Ko-
rinth hat Paulus bekanntlich sehr viel Geduld, Mithe
und Arbeitskraft aufgebracht.

Die Reisezeit auf dem Schiff wird natiirlich geniitzt
fir Bibelkreise, Vorrdge und Einfithrungen in die
Landausfiiige, Jedoch wird die Erholung nicht zu kurz
kommen. Diese Kreuzfahrt gibt Gelegenheit, in relativ
kurzer Zeit viele Statten kennenzulernen, die fir die Bi-
bel wie fiir das frithe Christentum bedeutsam sind. Ei-
nen ausfithrlichen Prospekt mit ndheren Informationen
erhalten Sie bei: Biblische Reisen, Silberburgstr. 121,
7000 Stuttgart 1, Tel. 07 11/61 92 50.

Eine interessante Bibelausgabe

datf natiirlich zum Bibeljahr nicht fehlen! Der Ver-
lag Katholisches Bibelwerk hat eigens zum Bibeljahr
eine Bibel mit Bildern, Erklarungen und Leseplan ent-
wickelt. Diese handliche Ausgabe mit der Einheitsiiber-
setzung ist durch 8 Bild-Text-Blocke aufgelockert, die
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den Festzeiten des Kirchenjahres zugeordnet sind. Sie
erschliefen biblische Leitgedanken und Leitfiguren fiir
die heutige Zeit. Kurze meditative Texte werden durch
Farbbilder aus der Kunst und der Welt von heute er-
ganzt. Die Bibel enthalt auch den in dkumenischer Zu-
sammenarbeit erstellten Jahresleseplan mit 53 Wochen-
texten, die im Blick auf das Kirchenjahr ausgewahlt
wurden. Auflerdem enthilt die Bibel einen Plan mit der
liturgischen Leseordnung fiir den katholischen Gottes-
dienst. Diese Bibel kostet DM 36,00 und ist beim Verlag
Katholisches Bibelwerk (s. w.) zu beziehen. Bitte geben
Sie prizise den Titel arn: Die Bibel mit Bildern, Erklirun-
gen und Leseplan!

Werkbuch zam Bibeljahr

Gemeinsam mit der evangelischen Deutschen Bi-
belgesellschaft hat das Katholische Bibelwerk ein
Werkbuch zum Jahr mit der Bibel entwickelt, In diesem
dkumenischen Werkbuch zur Bibelarbeit werden einfa-
che und gut anwendbare Modelle fiir die Bibelarbeit
mit Kindern, Jugendlichen, Familien und Erwachsenen
vorgestellt. Dariiber hinaus bietet es praktische Anlei-,
tungen zur Durchfilhrung ausgewdhlter Einzelpro-
jekte, z.B. Bibelfest, Bibelwochen, Gemeindebesin-
nungstage u. a. Die Auforen der an Zielgruppen orien-
tierten Modelle kommen aus der evangelischen und ka-
tholischen Kirche, aus den Reijhen der Orthodoxen, der
Altkatholiken und der Freikirchen. Dadurch spiegelt
dieses Werkbuch erstmals die Erfahrungen breiter
Kreise mit der praktischen Bibelarbeit wider. Das Werk-"
buch enthélt u. a. 7 Arbeitsmodelle fiir Kinder, 7 fir
Jugendliche, 5 fiir Familien und 6 fiir Erwachsene. Sein
Titel: Bibel vor Ort. Okumenisches Werkbuch zur Bibelar-
beit. Dieses Werkbuch sollte in jeder Gemeinde minde-
stens einmal vorhanden sein, nicht nur fir Hauptamt-
liche, sendern fiir atle Verantwortlichen lberhaupt. Wir
erhoffen uns von diesem Werkbuch, daB die Gruppen
in der Gemeinde und auch die Bildungswerke angeregt
werden, im Bibeljahr 1992 einen starken biblischen Ak-
zent in ihrer Arbeit zu setzen. Und wir erhoffen uns
noch mehr, da die Anregungen dieses Werkbuches
iiber das Bibeljahr hinauswirken und insgesamt helfen,
die Gemeindearbeit stirker biblisch zu pragen.

Das Werkbuch umfaft ca. 200 Seiten und kostet
DM 32,00. Es ist zu beziehen bei: Verlag Katholisches
Bibelwerk GmbH, SilberburgstraBe 121, 7000 Stutt-
gart 1, Tel. 0711/6 19 20 34. Ubrigens: Fir Mitglieder
des Katholischen Bibelwerks e. V. gibt es auf die Pro-
duktionen des Verlags einen Rabatt von 10 %!



Jahr mit der Bibel 1992

Faszination Bibel

Unter diesem Thema erscheint in diesen Tagen beim
Katholischen Bibelwerk das Bibeljahrbuch 1992. Das Bi-
beljahrbuch des Katholischen Bibetwerks ist dieses Mal
auf das »Jahr mit der Bibel« ausgerichtet und méchte die
Vereine und Gruppen in den Gemeinden motivieren,
eine ihrer monatlichen Zusammenkinfte irm Bibeljahr
bewuft unter einen biblischen Text zu stellen, Fiir jeden
Monat des Jahres wird im Bibeljahrbuch ein zentraler
biblischer Text exegetisch-geistlich erschlossen. Am
Ende finden sich jeweils konkrete Anregungen fiir den
Umgang mit dem Text in Gruppen. Dem Bibeljahrbuch
ist eine grofle Verbreitung zu wiinschen, vor allem bel

den Verantwortlichen in der Gemeindearbeit. Das Bi-

beljahrbuch kostet 13,80 DM. Bestellungen an: Verlag

Katholisches Bibelwerk GmbH, Silberburgstraie 121,

7000 Stuttgart 1, Tel. 07 11/6 19 20 34, Bestellen Sie bitte
rasch!

GroBe Texte der Bibel

Eine weitere gemeinsame Publikation mit der Deut-
schen Bibelgesellschaft ist das von E. Lippold/A. Vage-
desherausgegebene Buch: Gfaﬁe Texte der Bibel, fiir jedé
Woche erklirt von Persénlichkeiten aus Kirche, Litera-
tur und Politk, In diesem Buch sind 53 Kemtexte des Al-
ten und Neuen Testaments ausgewdhlt. 53 bekannte
Autoren haben aus ihrer Sicht zu jedem Bibeltext eine
Deutung geschrieben, u. a. Johannes Rau, Hanna-Re-
nate Laurien, Eduard Lohse, Wemer Remmers, Rita
SiBmuth u. v. a. Das Buch ist beim Verlag Katholisches
Bibelwerk GmbH zu beziehen (s. 0.),

Bibellesebuch 92

Dieses Bibellesebuch folgt dem Bibelleseplan der
Okumenischen Arbeitsgemeinschaft fiir Bibellesen.
Der Bibelleseplan fithrt mit einem taglichen Schrifttext
in 4 Jahren durch das gesamte Neue Testament, in 8 ]ah-
ren durch die gesamte Bibel. Das Bibellesebuch er-
scheint erstmalig im Jahr 1992; das Projekt soll in den
néchsten Jahren fortgesetzt werderw. Es bietet eine gute
Ergénzung zum Bibelleseplan, denn hier sind die jewei-
ligen Schrifttexte fiir jeden Tag des Jahres abgedruckt,
abwechselnd in der Luther-, der Einheitsiibersetzung
und der Ubersetzung der Bibel in heutigem Deutsch.
Evangelische und katholische Autoren haben Einfiih-
rungen in die jeweiligen biblischen Biicher sowie eine
kurze meditative Anregung zum jeweiligen Tagestext
verfait. Eine gute und wertvolle Hilfe fur das tagliche
Bibellesen! Das Buch kostet 16,80 DM und ist zu bezie-

hen beim Verlag Katholisches Bibelwerk (s. 0.). Bei Ab-
nahme von 10 Exemplaren gibt es ein Frelexemplar im
Verkaufskarton. Ein Buch, das man zum Bibeljahr ver-
schenken kénnte! Vgl. dazu auch die Besprechung in
der Biblischen Biicherschau!

Okumenischer Bibelleseplan

Schlieflich sei auf den Okumenischen Bibelleseplan
hingewiesen, den das Katholische Bibelwerk e, V. seit
vielen Jahren herausbringt. Das Bibeljahr kénnte ein
Anlag sein, ihn auch einmal bei Freunden und Bekann-
ten oder Gemeindemitgliedern bekanntzumachen! Der
Bibelleseplan ist sehr handlich und kann in jede Bibel
eingelegt werden. Ubrigens haben sich viele Leute zur
Gewohnheit gemacht, den Bibelleseplan ihrer jeweili-
gen Weihnachtspost beizulegen. Auf diese Weise
konnte man vielleicht den einen oder anderen anregen,
sich im Bibeljahr etwas stirker in die Botschaft der Bibel
zu vertiefen. Der Leseplan kostet: DM 1,50 (einschl,
Porto), 10 Expl. DM 5,— 50 Expl. DM 15— 100 Expl.
DM 25,—; 1000 Expl. DM 180,~ (jeweils einschl. Porto).
Erist zu beziehen bei: Katholisches Bibelwerk e, V., Gil-
berburgstr, 121, 7000 Stuttgart 1, Tel. 07 11/62 60 01.

Bibel-Teilen

Viele Christen suchen nach einer neuen Art, ge-
meinsam die Bibel zu lesen. Die affikanische Methode
des Bibel-Teilens hat auch bei uns schon weite Verbrei-
tung gefunden. Wenig bekannt ist, daf es verschiedene
Methoden des Bibel-Teilens gibt, die jeweils von ande-
ren Fragestellungen ausgehen. MISSIO Minchen hat
gemeinsarn mit dem Katholischen Bibelwerk einen Set
von 5 Heften herausgegeben: Sie werden auf meine
Stimme hiren. Vier Wege des Bibel-Teilens, von Oswald
Hirmer. Die 5 Hefte mit einer Ubersichtskarte der Me-
thoden kosten insgesamt DM 6,00 und sind unter der
Bestell-Nr. 624 zu beziehen bei: missio Verlags- und Ver-
triebsgesellschaft mbH, Pettenkoferstr. 26, 8000 Mun-
chen 2, Tel. 0 89/5 16 20.

Bibelfest

Ein dkumenischer Arbeitskreis »Ein Fest mit der Bi-
bel« hat eine Menge von Ideen fur ein Bibelfest gesam-
melt und zusammengestellt. Das DIN-A4-Heft mit in-
teressanten Kopiervorlagen hat den Titel Freut Euch mit!
Ein Fest mit der Bibel. Ideen und Materialien. Es kostet
DM 5,00 und ist zu beziehen bei: Stadtmission Hanno-
ver, KnochenhauerstraBe 42, 3000 Hannover 1, Telefon
0511/32 69 21-22.
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Erlebnisausstellung zum Jahr mit der Bibel

Wenn vielen Menschen heute die Bibel als unzu-
ganglich und etwas antiquiert erscheint, dann liegt es
nicht an ihrer Botschaft. Es ist nicht die Botschaft der

Bibel, es sind die Wege und die Zugéange, die nicht aktu-

ell und zeitgemaR erscheinen. Die Erlebnisausstellung,

die eigens fiir das Jahr mit der Bibel konzipiert wurde,
ist ein Versuch, neue Wege der Vermittlung zu gehen.
Die Ausstellung méchte einen erlebnisorientierten
Zugang zur Bibel ermoglichen. Hier wird nicht belehrt
und doziert, sondern der Besucher und die Besucherin
werden auf verschiedene Art und Weise beteiligt, Der
sunterhaltsame« Weg, der hier beschritten wird, steht
keinesfalls in Spannung mit dem theologischen Anlie-
gen der Ausstellung, die Bibel als Quelle des Lebens, als

Wort Gottes lebendig werden zu lassen.

Die Ausstellung besteht aus verschiedenen Abtei-
lungen. Hier eine kurze Ubersicht:
I. Die Gestalt der Bibel im Wechsel der Zeit

1. Beduinenzelt mit Egli-Figuren — die Bibel wird er-
zahlt.

Besucherbeteiligung: Eine Geschichte aus der Bibel
horen.

2. Schreibpult eines mittelalterlichen Klosters — die Bi-
bel wird auf Pergament abgeschrieben,
Besucherbeteiligung: Die Bibel wird von den Besu-
chern auf Pergamentpapier abgeschrieben.

3. Gutenberg-Druckerpresse — die Bibel wird gedruckt,
Besucherbeteiligung: Die Besucher konnen selbstén-
dig einen Bibelabschnitt mit Hitfe der Druckerpresse
drucken,

4, Computer-Bibel — die Bibel wird gespeichett. Ein Er-
Iebniszugang wird iiber Bibel-Quiz, Comicgeschich-
ten aus der Bibel, Bibellexikon mit Karten usw. ge-
schaffen.

11, »Begegnungens
fiinf Bilder von Emil Nolde zu den Gesprichen Jesu,
dazu finf Drucke
Besucherbeteiligung: Im Rahmen einer Fihrung kon-
nen Ausstellungsbesucher eine ausfihrliche Interpre-
tation zu den einzelnen Bildern horen und dariiber mit-
einander ins Gesprich kommen (z. B. vor der Fithrung
kurzes Brainstorming . ..).
II1. Bibel heute
1. Posteralbum mit Stimmen von Prominenten zur
Bibel
2. CD-Player mit Kopfhorer — Pop- und Rockmusik mit
biblischen Texten
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3. Thre Meinung zur Ausstellung und zur Bibel: Mecker-
wand und Gastebuch
4, Bibelshop »Jedem seine Bibel«

IV. Multi-Media-Show

Die Multi-Media-Show wird unter dem Titel »Die .
Bibel ~ das Buch meines Lebens« mit vier Projektoren
{Uberblendtechnik) aufgefithrt. Tagsfiber kann die
Multi-Media-Show im Nen-Stop-Betrieb gezeigt wer-
den.

Sehr empfehlenswert ist es, ein attraktives Beipro-
gramm mit und um die Erlebnisausstellung herum an-
zubieten: Eréffnung der Ausstellung mit einer Vernis-
sage, Fithrungen, Filmcafé, Konzerte, Workshops, Podi- -
umsdiskussionen etc. Der Phantasie sind keine Gren-
zen gesetzt,

Technisches

Auf- und Abbau der Erlebnisausstellung wird von
einem Mitarbeiter/Mitarbeiterin der Deutschen Bibel-
gesellschaft verantwortet. Je nach den rdumlichen Vor-
aussetzungen erfordert die Ausstellung einen Platzbe-
daxf von 200-400 m>.

Kosten und Ausleihdauer

Vom Veranstalter wird erwartet, daf er die Kosten
fir den Tagungsort der Ausstellung tbernimmt. Als
Ausleihgebiihr wird fur die erste Woche DM 400,00, fur
jede weitere Woche DM 100,00 berechnet, Die ideale
Ausstellungsdauer liegt zwischen zwei und drei Wo-
chen. Mindestausleihdauner sind 10 Tage. Die Ausstel-
lung kann itber Eintritt (3,— bis 5,— DM) finanziert wer-
den.

Bestellungen

Informationen, Beratung und Bestellungen sind
moglich bei: Frau Kullmann, Deutsche Bibelgesell-
schaft, Balinger Str. 31, 7000 Stuttgart-Mohringen, Tel.
07 11/71 81-2 42.

»Jesus heilt den blinden Bartimaus«

heift der Titel des Holzschnitts zu Mk 10,4652, den
wir auf der Umschlagseite IV dieses Heftes abgedruckt
haben. Das Original hat die MaBe 45 % 55 cm. Der Autor
des Blattes heifit Robert Hammerstiel, ist 1933 in We-
schetz/Banat geboren und lebt seit 1947 in Osterreich.
Sein Verleger ist die sGalerie im Unteren Tor« in Bietig-
heirn-Bissingen, die sich auf die Betreuung von Holz-
schneidern spezialisiert hat. Von Hammerstiel hat sie
1990 gin grofiformatiges Buch »Galilaa und Jerusaleme
mit differenziert gedruckten Skizzen und Holzschnit-
ten verdffentlicht, zu erwerben tber Postfach 1329 in
7120 Bietigheim-Bissingen.
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Professor Dr. Heinrich Grof
finfundsiebzig Jahre alt

Am 13.9. 1991 vollendete der frithere Trierer und
Regensburger Alttestamentler Prilat Prof. Dr. Lic bibl.
Heinrich GroB sein 75. Lebensjahr. Fir den im Kriegs-
jahr 1916 in Konigsfeld bei Bonn geborenen Heinrich
Grof8 blieb auch der Zweite Weltkrieg nicht ohne Ein-
wirkung auf seinen Lebensweg, insofern namlich der
junge Student sein im Bischoflichen Priesterseminar zu
Trier begonnenes Studium der Philosophie und Theo-
logie erst nach einer fast sechsjahrigen Unterbrechung,
die er als Sanitdtsdienstgrad in vorderster Front zu ver-
bringen gezwungen war, beenden und mit der Priester-
weihe 1948 abschliefen konnte. Unmittelbar darauf
folgte an der Universtitit Bonn und am Péipstlichen Bi-
belinstitut in Rom ein Weiterstudium in alttestament-
licher Exegese und in altorientalischen Sprachen, in
dessen Verlauf Heinrich Gro8 den Grad eines Doktors
der Theologie (Bonn) und den eines Lizentiaten der Bi-
belwissenschaft (Rom) erwerben konnte. Bald darauf
habilitierte sich Heinrich GroB an der Theologischen
Fakultdt Trier, wo er von 1953-1962 Biblische Einlei-
tungswissenschaft und Biblisch-orientalische Sprachen
und von 1962-1968 als Nachfolger seines Lehrers Hu-
bert Junker Exegese des Alten Testaments lehrte. 1968
folgte Heinrich Grof einem Ruf auf den Lehrstuhl fir
Biblische Theologie des Alten Testaments an der Uni-
verstitit Regensburg, wo er bis zu seiner Emeritierung
1983 wirkte.

Grundlegend und wegweisend fir das biblisch-
theclogische Arbeitsprogramm von Heinrich Grof wa-
ren seine Doktorarbeit sWeltherrschaft als religiose Idee
im Alten Testament« (Bonn 1953) und seine Habilita-
tionsschrift »Die Idee vom ewigen und allgemeinen
Welifrieden im Alten Orient und im Alten Testament«
(Trier 1965. 21967). Beide Arbeiten dokumentieren, wie
Heinrich Grof sich als Forscher und Lehrer sowohl dem
Erbe der kirchlichen Tradition wie auch der Dynamik
des innerbiblischen Offenbarungsfortschritts ver-
pflichtet wuBte und wie er vor allem in der Herausar-
beitung der eschatologischen Dimension von Gottes
heilsgeschichtlicher Offenbarung seiner Exegese eine
ausgesprochen theologische Ausrichtung zu geben ver-
mochte. Nach dem Konzil ergab sich fiir Heinrich Gro8,
der in ungezahlten Vortragsveranstaltungen und Ar-
beitswochen, Wochenendseminaren und Fortbildungs-
kursen in vorbildlicher Weise Schriftauslegung und
Lehrverkindigung zu verbinden wufte, die Notwer-
digkeit, auch fiir die biblisch interessierten Laien die Er-

trage der exegetischen Forschung in einer »Kleinen Bi-
belkunde zum Alten Testament« (Minchen 1967) auf-
zuarbeiten und darzustelleri. Die Frucht seiner eigenen
wissenschaftlichen Arbeit und seiner geistlichen Bemii-
hung um das Zeugnis der Offenbarung Gottes hat
Heinrich Gro8 in mehreren Kommentarwerken einge-
bracht: so in der Erkldrung der Biicher Tobit, Judit und
Ester (EB-AT II, Wiirzburg #1970, 483—600), des Buches
Ijiob (NEB-AT, Wirzburg 1986), der Klagelieder
(NEB-AT, Wiirzburg 1986) sowie in der Auslegung der
Psalmen (zusammen mit Heinz Reinelt: Geistliche
Schriftlesung 9,1-2, Disseldorf 1978, 1980). Dazu kom-
men zahlreiche Artikel in wissenschaftlichen Zeit-
schriften, Sammelwerken und Lexika. Mehr im Stillen,
jedach in der Sache nicht weniger intensiv, vollzog sich
die mithsame und iiber viele Jahre sich hinziehende
Mitarbeit an der Einheitstibersetzung und an der Nova
Vulgata.

Kein Wunder, daf Heinrich Grof wegen seines rei-
chen Wissens auf dem Gebiet der Biblischen Theologie
und seines Interesses fiir die Systematik, aber auch we-
gen seiner Aufgeschlossenheit fur die Probleme der
Kirche und ihres Dienstes in der Welt immer wieder um
seinen Rat und seine Mitwirkung angegangen wurde:
als Konsultor der Nova Vulgata-Kommission in Rom,
als Berater der Kommission fiir Wissenschaft und Kul-
tur bei der Deutschen Bischofskonfereng, als Vorsitzen-
der des Fakultitentages und der Arbeitsgemeinschaft
der deutschsprachigen katholischen Alttestamentier
und nicht zuletzt als Mitglied des Wissenschaftlichen
Beirates des Katholischen Bibelwerkes und dessen Di-
ozesanleiter in Trier.

vFreude an der Weisung des Herrna: so lautet der Ti-
tel einer Festschrift, die mit Beitragen zur Theologie der
Psalmen (Stuttgart 1986. 71987) Heinrich Grof zu sei-
nem 70. Geburtstag tiberreicht worden ist. Der Titel die-
ser Festschrift kennzeichnet treffend die gliubige
Grundeinstetlung von Heinrich Gro8, der als Forscher
und Lehrer ebenso wie als Priester und Mann der Kir-
che die ihn zutiefst pragende Verbundenheit mit dem
Wort Gottes und der ihm innewohnenden Weisung nie
verleugnet hat. Ernst Haag

Heinrich Grofi, Ijob. Neue Echier-Bibel 13. 1986,
152 5. kt. DM 34,00

Heinrich Grof, Klagelieder. Neue Echter-Bibel 14.
1986, 92 5. kt. DM 24,00

Heinrich Groff, Tobit/Judit. Nene Echter-Bibel 19.
1987,124 5. kt. DM 28,00
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zum Thema des Heftes

René Girard

Das Heilige und die Gewalt

Nach der Originalausgabe La Violence et le sacré, aus
dem Franzosischen von Elisabeth Mainberger-Ruh.
Benziger Zirich 1987, 484 S. geb. mit Schutzumschlag
DM 64,00.

Erst sechzehn Jahre nach seiner Erstverdffentli-
chung ist das Hauptwerk des franzisischen, an der
Stanford-Universitat in den USA lehrenden Literatur-
wissenschaftlers René Girard, dessen Werke bereits in
mehrere Sprachen itbersetzt wurden und seit zehn Jah-
ren im franzésisch-amerikanischen Sprachraum die
kultur-theoretische Diskussion bestimmen, ins Deut-
sche {ibersetzt worden. In diesem Werk versucht Girard
dem Wesen des Heiligen in den primitiven Gesellschaf-
ten, die noch kein eigenes Rechtssystemn entwickelt ha-
ben, auf die Spur zu kemmen. Exemplarisch bedient er
sich dabei vor allem der klassischen griechischen Tra-
godien von Sophokles: Konig Oidipus, und Euripides:
Die Bakchen.

Ausgangspunkt fiir Girard ist die aus der Literatur
gewonnene Erkenntnis, daf die gegenseitige Nachah-
mung ein zentrales Element das ganzen menschlichen
Verhattens ist. Dabei geht es ihm nicht so sehx um die
auflerliche Nachahmung von Sprache, Gestik oder Mi-
mik, sondern viel fundamentaler um die Nachahmung
eines fremden Begehrens, um die Mimesis. Wiinsche
und Verlangen richten sich ganz nach den Begierden ei-
nes Vorbildes. Solange diese Aneignungsmimesis nur
unbegrenzte Objekte ins Spiel bringt, bleibt sie unpro-
blematisch, sobald aber das begehrte Objekt (Nah-
rungsmittel, Sexualobjekt, eine Position in der Gesell-
schaft) begrenzt ist, mu# es unweigerlich zur Rivalitat
kommen.

Besonders deutlich zeigt sich nach Girard die zur to-
talen Rivalitit fiihrende Macht der Mimesis in der Krise
des Opferkultes (sakrifizielle Krise), in der alle kulturei-
len Unterscheidungen verschwinden und der gegensei-
tigen Nachahmung keine Barrieren mehy entgegenge-
stellt sind. Seuchenartig, wie eine Plage, breitet sich in
solchen Krisen die Mimesis aus, steckt alle an und fithrt
schluendlich zum Krieg aller gegen alle. Dieser Kampf
eines jeden witrde nun mit der Zeit die Gemeinschaft
zerstéren, wenn nicht der »Siindenbockmechanismus«
die Menschen vor dem Untergang rettete. Dieser unbe-
wuflte, kollektive Mechanismus tritt dann ein, wenn
eine zufillige Gewalttat gegen einen der Gruppe von
allen anderen nachgeahmt wird. Das Opfer wird aus
der Gemeinschaft ausgestoBen oder getotet. Dieser ver-
triebene oder tote Siindenbock wird unter zweifacher
Ricksicht erfahren: Finerseits erscheint er als das abso-
lut Bose, weil er fiir die gesellschaftliche Krise verant-
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wortlich gemacht wird, andererseits sieht man in thm
auch den Heilsbringer, weil durch seine Vertreibung
bzw. seinen Tod die Krise beendet wurde und der Friede
in der Gruppe wieder zuriickkehrte.

Genau diese doppelte Erfahrung von Bose und Gut
zugleich ist aber die primitive Erfahrung des Heiligen
(tremendum und faszinosum). Aus diesem ursprimgli-
chen Ereignis entsteht eine neue kulturelle Ordnung.
Verbote und Regeln (Inzestverbot, Heiratsregeln) sollen
verhindern, da8 die Gewalt in der Gesellschaft wieder
ausbricht. In Form von Riten wird auf kontrollierte
Weise, als Opfer, der urspriingliche Lynchmord wieder-
holt, um dadurch den neuen Frieden immer wieder zu
stiirken, Mythen erzihlen den Grindungsmord aus der
Perspektive der Verfolger und garantieren somit, daff
die eigentliche Wahrheit unbewuit und verschleiert
bleibt.

Mit dieser Theorie erklart Girard den eigentlichen
Sinn der primitiven Religionen. Sie haben die Aufgabe,
die Menschen vor ihrer ecigenen Gewalttatigkeit zu
schiitzen. Von daher beantwortet sich die Frage nach
dem Heiligen: Es ist die Gewalt, die Herz und Seele des
Heiligen ausmacht (51).

Girards Arbeit bleibt aber nicht auf die primitive
Gesellschaft beschrinkt. Uberzeugend zeigt er auf, dai
alle grofien menschlichen Institutionen dem Ritus und
damit letztlich dem Griandungsmord entspringen. Poli-
tische Gewalt (z.B. das sakrale Konigtum), richterliche
Gewalt (z. B, Todesstrafe), Heilkunst, Theater, Philoso-
phie und Anthropologie haben darin ihre Wurzeln.

Girard stellt seine Theorie keineswegs isoliert von
der itbrigen wissenschaftlichen Welt dar. Gerade in
Auseinandersetzung mit Sigmund Freud (Odipuskom-
plex, Totern und Tabu) und Claude Lévi-Strauss zeigt er
Gemeinsamkeiten und Unterschiede zu géngigen psy-
choanalytischen und strakturalistischen Denkmodel-
len auf.

Den christlichen Leser wird vor allem Girards Aus-
einandersetzung mit der christlichen Religion interes-
sieren. Sie wird in diesem Werk nur ganz am Rande ge-
streift. Aber in diesem Buch entfaltet er jenes Denkmo-
dell, mit dessen Hilfe er in seinem spateren Werk Des
choses cachées depuis la fondation du monde (Paris 1978;
dt. gekiirzte Ubersetzung: Das Ende der Gewalt Freiburg
1983) nachweisen kann, daB gerade in den biblischen
Texten eine Religion zur Sprache kommt, die sich von
allen Religionen, die im Siindenbockmechanismus ih-
ren Ursprung haben, fundamental unterscheidet. Die
Theologie steht erst am Anfang einer grundsatzlichen
Auseinandersetzung mit dem Werk Girards, obwohl
bereits erste wichtige Erkenninisse gewonnen werden
konnten (Raymund Schwager; Norbert Lohfink).

Das Heilige und die Gewalt sei allen jenen empfoh-
len, die sich grundsatzlich mit der Frage Religion und
Gewalt auseinandersetzen. Theologisch interessierte



Leser werden sehr viele neue Einsichten fir ihre eigene
Auseinandersetzung mit dem Phanomen Religion ge-
winnen kénnen. Grundséatzlich 148t sich aber der mog-
liche Leserkreis nicht einschranken, denn neben Theo-
logie und Religionswissenschaft werden Fragen der
Literaturwissenschaft, der Psychologie, der Anthropo-
logie und der Ethnologie behandelt. Wolfgang Palaver

Otto Kaiser

Ideologie und Glaube

Eine Gefahrdung christlichen Glaubens am alttesta-
mentlichen Beispiel aufgezeigt. Radius Stuttgart 1984,
160 5. kt. DM 29,80.

Um es gleich vorweg zu sagen: Das hier zu bespre-
chende Buch ist ausgesprochen spanend! Als ich es 1984
zum erstan Mal in Hianden hielt, habe ich es in einem
Zug durchgelesen. Worum geht es?

Jede Religion ist in Gefahr, mit der Zeit zu einem
System zu erstarren. Je mehr iber Gott nachgedacht
wird, desto mehr entsteht der Eindruck von Wissen.
Und je mehr von Gott sgewuBts wird, desto weniger Of-
fenheit besteht neuen Erfahrungen gegeniiber. So ent-
steht langsam, aber sicher ein religidses System, das
vorgibt, auf alle Fragen Gott und Mensch betreffend die
einzig wahren Antworten zu haben. Aus Religion und
Glaube ist Ideologie geworden!

Otto Kaiser stellt diesen fast zwangslaufigen Me-
chanismus, nach einem anspruchsvollen den Problem-
horizont absteckenden Einleitungskapitel, am Beispiel
der alttestamentlichen Weisheit vor. Was am Anfang
eine Sammlung von »Erfahrungswisseny war, zusam-
mengetragen um Menschen zu helfen, ihr Leben vor
Gott und Welt bewiltigen zu kénnen, wird mit der Zeit
zu einer Ideologie, die keine Fragen und Verunsiche-
rungen durch gegenteilige Erfahrungen mehr zulagt.
Selbst mit der heikelsten Frage, der nach dem unschul-
digen Leiden, wird der Mensch in diesem System
alleingelassen. Nur noch die eigene Schuld bleibt als
Erklarung,.

Spitestens da erweist sich die Menschenfeindlich-
keit einer solchen Systematik und damit ihre Gottlosig-
keit,

Da# dies schon innerhalb des Alten Testaments ge-
sehen wurde, zeigt Kaiser an der Ideologiekritik der Bi-
cher ljob und Kohelet. In geradezu spannender Weise
fithrt er die Gratwanderung der beiden Biicher vor, die
je auf ihre Art sehr wohl von ihrer Gotteserfahrung
reden, allerdings ohne Gott fitr sich vereinnahmen zu
wollen.

Man spiirt dem Buch an, daf es in langer Suche zu
dem geworden ist, was es ist: eine grundehrliche Be-
standsaufnehme dessen, was man als Christ angesichts
unschuldigen Leidens von Gott sagen kann. Der Autor
streint . . . zu wissen, wovon er redet (157). Er weiff es.

Dieter Bauer

Raymund Schwager )

Brauchen wir einen Siindenbock?

Gewalt und Erlosung in den biblischen Schriften.
Kosel, Miinchen 1978, 239 5, kt.

Die Besprechung ist in Heft 2/1980 von »Bibel und
Kirche« zu finden; der Rezensent ist Franz Josef Stende-
bach.

René Girard

Das Ende der Gewalt

Analyse des Menschheitsverhdltnisses. Herder,
Freiburg 1983, 304 S, kt.

Eine Besprechung aus der Feder von Franz Josef
Stendebach steht in Heft 3/1985 unserer Zeitschrift,

Jesus

Raymund Schwager

Jesus im Heilsdrama

Entwurf einer biblischen Erlésungslehre. Innsbruk-
ker theologische Studien Bd. 29, Tyrolia, Innsbruck 1990,
307 5., kt., 65 310,-/DM 44,00

Die in der Theologie der letzten dreifig Jahre zuneh-
mend in den Mittelpunkt des dogmatisch-systemati-
schen Denkens riickende Grundannahme, das erld-
sende Handeln Gottes ereigne sich in der Verkiindi-
gung und in der Praxis der Basileia-Botschaft, préagt
auch das neue Buch von Schwager. Aus ihr werden die
inhaltlichen Konturen des Gottesbildes gewonnen: Der
Gott Jesu Christi ist ein Gott der radikalen Gite, seine
Beziehung zum Séinder wird als Feindesliebe beschrie-
ben (43-75).

Diese Grundentscheidung, die in vielen Entwiirfen
der Gegenwart zu einer Depotenzierung und damit
auch Verdrangung des Kreuzes und des im Kontext der
Kreuzestheologie gewonnenen - oft durch »dunkle Sei-
ten« gepragten — Gottesbildes fithrt, verhilft Schwager
zu einer Vertiefung von beidem: der biblischen und
dogmatischen Aussagen iiber den géttlichen Zorn und
Ha8 und iiber sein Gericht, als auch der Basileia-Bot-
schaft selber — nun allerdings im Kontext des erfolgten
Kreuzestodes. In einer solchen Erldsungsgeschichte, die
Schwager weder begrifflich aufheben noch narrativ auf
eine episch endlos fortschreitende Art und Weise, son-
dern sich dramatisch auf einen Konfliki und eine entspre-
chende Losung hin zuspitzend (25} erzihlt haben will,
spricht er von finf aufeinander nicht reduzierbaren
Akten. Sie zeigen die gesamte Breite der christlichen
Existenz an.

Der anbrechenden Gottesherrschaft (43-75) folgt die
Ablehnung und das Aufzeigen der immanenten Folgen
dieses ablehnenden Handelns. Weil die Gottesherr-
schaft als letzte und bedingungslose Zuwendung zum
Siinder beschrieben wird, kann die Ablehnung theolo-
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gisch nur noch als die durch den Siinder selbstgewihlte
radikale Gottlosigkeit d.h. als Hélle beschrieben wer-
den (76-109). Der Zorn und Haf Gottes werden nicht
»weginterpretierte, sie zeigen zwar nicht die Wesenspri-
dikate Gottes, sondern den selbstverschuldeten Zu-
stand der Menschheit an. Die im ersten Akt gezeigten
Konturen des Gottesbildes miissen aber angesichts der
erfolgten Ablehnung radikal dberprift und vertieft wer-
den. Dies verlangt die Frage nach der bedingungslosen
Feindesliebe Goties selbst: Wie reagiert Gott auf jene
Feinde, die sich durch seine Feindesliebe nicht gewin-
nen lassen? Schlagt seine Feindesliebe nun doch in Ra-
che um? In diesemn Kontext situiert Schwager die Frage
nach dem erldsenden Handeln Gottes neu: Es geht da-
bei aber nicht um neue Inhalte des Gottesbildes, son-
dern zuerst um deren Vermittlung.

Der dritte Akt: Heilbringer im Gericht (109-154) zeigt
die einzig mogliche Antwort auf das eingetretene Di-
lemma at. Die immanenten Folgen der Ablehnung, als
Selbstgericht der von Gott abgewandten Siinder gedeu-
tet, erleiden nicht die Ablehnenden, sondern derjenige,
der sich mit der Gottesherrschaft identifiziert hat. Das -
von den »durnklen Seitene befreite — gottliche Handeln
besteht aber in der Entscheidung fiir jenen Sohn, der sich
far seine Widersacher in den Tod gegeben hat und in ei-
nem Urteil zugunsten eben dieser Widersacher (174).

In diesem vierten Akt (154-182) gelingt es Schwager
zu zeigen, daf die im ersten Akt programmatisch fest-
gehaltene Gitte Gottes selbst jene Langmut des Wein-
bergbesitzers (Mk 12,1-12) itbertrifft, die menschlich
spontan als eine Folie fiir die Feindesliebe Gotfes gelten
konnte. Anders als der Herr im Gleichnis hat .., der himm~
lische Vater in seinem dsterlichen »Gericht« gehandelt.
Selbst die Ermordung seines Sohnes hat bei ihm keine
richende Vergeltung provoziert, sondern er hat den
Auferweckten mit der Botschaft »Friede sei mit euchle zu
jenen Jangern zuriickgesandt,. die sich im kritischen
Augenblick ins Lager der Gegner der Gottesherrschaft
ziehen leflen (174).

Den Abschluf des Dramas bildet die Sendung des
Geistes (182-202). Sie zeigt noch einmal das Handeln
Gottes an: Es setzt weder bei den ufleren Machttaten
noch bei jenen dunklen machtvollen Mechanismen der

Herrscher dieser Welt an, sondern bei der Weckung eines

neuen menschlichen Handelns (200).

e im Kontext des Kreuzes vollzogene Vertiefung
der Basileia-Botschaft geht tiefer, als die oberflachliche
Trage nach der Vermittlung der Inhalte es vermuten
liel, Da das Heil per definitionem chne dessen Vermitt-
lung nicht denkbar ist, kann die Ablehnung unter theo-
logischer Riicksicht doch nicht als etwas Sekundires
gelten. Sie wird zum zentralen soteriologischen Pro-
blem. Mit dieser Erkenntnis gelingt es Schwager eine
Briicke zu schlagen zwischen den Ergebnissen der mo-
dernen Exegese und der klassisch-dogmatischen Frage
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nach der Sinde im Kontext der Erldsungslehre. Der
dogmatisch-systematische Wert des Kreuzes reduziert
sich nicht nur, wie in vielen exegetischen und dogmati-
schen Entwitrfen der Gegenwart, zu einer Foige des Le-
bens und der Botschaft Jesu, fir die noch u. U, die Ver-
antwortlichen zu suchen wiren; vielmehr schérft dieser
Tod - als Zusammenrottung der Ablehnenden und als
Erleiden dieser Ablehnung — die Konturen der Basileia-
Botschaft selber ein. Die alte Frage nach dem Heil fiir
den Sitnder wird hier im Zusammenhang der durch die
neuere Exegese gepragten Vokabulars neu tGbersetzt.

Mit seinem Grundraster will Schwager nicht nur die
klassisch-dogmatischen Fragen - so v.a. die Frage nach
der Holle — neu beantworten; er méchte auch das Ge-
sprich iiber die Zusammenarbeit der historisch-kriti-
schen Forschung in der Bibelwissenschaft mit der dog-
matischen Frage weiterfithren. Kritisch steht er all jenen
»Losungen« der historischer Forschung gegeniiber, die
mit der »Situilerungx von Konflikten die Grundsatzfrage -
gelost zu haben glauben; im neutestamentlichen Kon-
text ist es die Frage nach der Verantwortung von frith-
christlichen Gemeinden, wenn sie als »Entlastungs fir
die Geschichte Jesu aufgeworfen und auch so beant-
wortet wird, Ob es sich dabei um die »dunklen Seiten«
des Gottesbildes, um die Fragen des theologischen An-
tijudaismus, oder aber um die Konflikte der Jingerge-
meinden handelt, mit einer Schuldzuweisung fir solche
Aussagen werden die, nach der Uberzeugung Schwa-
gers in den biblischen Schriften offenbar gewordenen
Grundsatzkonflikte nur noch mehr verdeckt. Im kirch-
lich-dogmatischen Kontext verlangen sie aber eine Ant-
wort,

Da fiir Schwager die Bibel primér ein Buch der Kir-
che ist, will er alle Grundsatzfragen des christlichen Le-
bens (und dazu gehort die Frage des Versagens, der Ab-
lehnung und der Stinde gewissermafen strukturell) in
der Interpretation dieses Buches beantwortet wissen.
Der angesprochene historisch-kritisch arbeitende Ex-
eget wird vermutlich bei vielen Einzelfragen Bedenken
anmelden, oder auch Prazisierungen anbringen. Das
dogmatische Grundanliegen von Schwager wird da-
durch aber kaum berithrt. Es mag auch die Geschlos-
senheit der Konzeption kritisiert werden. Demgegenti-
ber wird Schwager vermutlich entgegnen, da jede ~
noch so detaillierte — Arbeit sich doch von einem (oft
nicht bewuft artikulierten) Gesamibild leiten 148t. Das
Bewuftmachen eines solchen Gesamtbildes ist Schwa-
gers ausdriickliches Anliegen. Dieses ist ihm auch ein-
drucksvoll gelungen. Fiir die weitere systematische Dis-
kussion ist die Frage nach dem Gegner (der Gottesherr-
schaft) von entscheidender Bedeutung. Dies ist fiir
Schwager primér keine historische und auch nicht mo-
ralisierende, sondern eine zutiefst theclogische. Die
Folgen dieser Erkenntnis fiir die Ekklesiologie kénnen
mit Spannung erwartet werden.  Jazef Niewiadotski



Raymund Schwager

Dem Netz des Jagers entronnen

Das Jesusdrama nacherzihlt. Kosel, Miinchen 1991,
204 S., geb., DM 29,80.

Der Innsbrucker Dogmatiker Raymund Schwager
ist nicht der Erste, der historische Jesusforschung in er-
zithlender Form anbietet. Vor ihm hat der Heidelberger
Neutestamentler Gerd Theifien einen Versuch vertf-
fentlicht: Im Schatten des Galilders {Chr. Kaiser, Mimn-
chen 1986). Im Gegensatz zu Theifen halt sich Schwa-
ger nicht mit Prolegomena auf, sondern stellt den Leser
unmittelbar in die volle »Sonne des Galilderss, Er
braucht auch keine neue Rahmenhandlung; die bietet
ihm die Heilige Schrift des Alten und Neuen Testa-
ments in Fille; der Autor zitiert sie souveran umfas-
send. Alle Zitate sind belegt, auch die einschluBweisen.
Wie bei TheiBlen sieht es jedem Leser frei, diese Anmer-
kungen zu itherschlagen; man muf also nicht bei jedem
genannten Text den Fundort suchen. Wer das ganze Je-
susdrama in einer Nacht »verschlingen« will, muf frei-
lich so verfahren, Ich mochte den Leser vor einem sol-
chen par-force-Ritt durch blithendes, unberiihrtes Land
auch gar nicht warnen; er wird nicht ohne Begliickung
das Buch zu Ende bringen und - fiir einen zweiten
Durchgang bereitlegen und die aufgeschlagene Bibel
gleich daneben, dann aber flir eine langere und weniger
leichte Lektiire.

Der Aufbau des Buches folgt der Ordnung einer
vom Verfasser 1990 vorgelegten Arbeit: fesus im Heils-
drama — Entwurf einer biblischen Erldésungslehre {Tyro-
lia), und zwar deren zweitem Teil: Dramatik im Geschick
Jesu. Die Kennzeichnung der Kapitel als »Akte« erinnert
an Bithnentexte. Das Jesus-Drama beginnt mit einer
Vor-Zeit Reifen in der Stille (11-29). Dann folgt das of-
fentliche Geschehen in fianf Akten: I. Der Ruf ins Wun-
der der Gottesherrschaft (33-83). II. Das Gericht und die
Seilbstverfangenheit im Bosen (87-121). IIL. Gekreuzigt als
Opfer gewalttdtiger Frevler (125-157). IV. Auferweckt -
dem Netz des Jagers enironnen {161-176). V. Der Heilige
Geist und der neue Weinberg (179-200). -

In einem kurzen Nachwort (203f) auBert sich der
Verfasser zur Methode. Fr teilt die Grundiiberzeugung
der historisch-kritischen Bibelwissenschaft, derzufolge
eine Darstellung der Psychologie Jesu unmoglich ist. Wie
aber soll er verfahren, wenn er dennoch ein zusammen-
hangendes Bild vom Glaubensweg Jesu zeichnen will?
Schwager beruft sich auf die theologische Tradition, ge-
mafd der in Christus sich das ganze Alte Testament erfillt
hat. Br gewinnt das zu entwerfende Jesus-Bild ganz auf
dem Hintergrund altiestamentlicher Glaubenserfahrun-
gen. Diese Beobachtung drangt sich auch dem Leser auf:
Das Buch Schwagers greift in hohem MaBe auf das Alte
Testament zuriick, und das immer wieder in frappieren-
der Weise, Der Autor hat eine ihm eigene Art der Zita-
tion entwickelt, wenn er etwa landschaftliche Situatio-

nen beschreibt, so die Gegend, in der Johannes am Jor-
dan getauft hat: Im Sturm, der sich erhob, lief sich das
Toben der Vilker vernehmen (33). Und er vermerkt in
Klammern den Psalm 2,1. Dort ist ja tatséichlich vom To-
ben der Vilker die Rede. Noch mehr staunt der Leser,
wenn er bei der Schilderung des Ostermorgens nicht
Mk 16,1ff zitiert findet, sondern Hld 5,6 und Tob 12,16f
{(162). Er schligt nach und sieht das Verhalten der
Frauen am Grab bestitigt: Doch der Geliebte war weg,
verschwunden. Thnen stockte der Atem: Er war weg.
Ebenso die Reaktion, ausgeldst von dem Boten in weif:
Da erschraken sie und fielen voller Furcht vor ihm nieder.
Er aber sagte zu ihnen: Fitrchtet euch nichi! Friede sei mit
euch. Preist Gott in Ewigkeit!

Von allen christologischen Hoheitstiteln beniitzt der
Verfasser nur die Gestalt des Menschensohns. Sie ist zu-
nichst von der Person Jesu zu unterscheiden, ehe sich
Jesus mit ihr identifiziert. Jesus fiihite sich mit ihr Hef -
verbunden, und zugleich wirkie sie wie eine grofie Frage
auf ihn. Die Gestalt begleitete ihn und fiihrte wie ein
Engel seine Schritte (12). Eines Tages glaubte er zu seiner
grofen Uberraschung feststellen zu konnen, dafl auch sie
ihm folgte und thm immer dhnlicher wurde. Selbst bei den
Propheten konnte er nichts Vergleichbares finden (25).

Bei der Taufe durch Johannes im Jordan erging eine
Stimme (Num 7,89 aus dem offenen Raum, und er horte
mit grofier Klarheit: »Das ist mein geliebter Sohn, an dem
ich Gefallen gefunden habe.« Diese Worte deuteten auf die
Gestalt des Menschensohns, die ihn stindig begleitete, und
waren doch an ihn gerichiet. Sie durchfuhren ihm Mark
und Bein. Schlagartig leuchtete ihm auf: Die Gestalt war er
selber. In einer Tiefe, die ihm geheimnisvoll blieb, ver-
schmolz er mit ihr, wahrend er sie weiterhin neben sich
spiirte. Drohte sein Bewuftsein eben noch ins Endlose zu
verschwimmen, se sammelte sich jetzt alles wm die Gewif3-
heit: Er selber war der gelicbite Sohn. Seine Fufie spiirten
wieder festen Boden (35). Diese Beispiele fir den Erzahl-
stil Schwagers mogen gentigen.

Die beiden letzten Akte des Jesus-Dramas lesen sich
einfacher. Der Autor schildert nicht mehr, was Jesus er-
lebt und wie er es erlebt hat, sondern wie die neue Ge-
genwart Jesu von seinen Jiingern erfahren wird. Jetzt
steht fiir den Gang der Ereignisse und fiir die Formulie-
rung der Texte auch in starkerem Mag das Vierte Evan-
gelium Pate, das bei der Darstellung des irdischen Jesus
aus guten Grinden ausgespart bleibt.

Besonders beeindruckt hat mich das Gesprich Jesu
mit den beiden Jingem auf dem Weg nach Emmaus. Be-
zeichnend die Uberschrift: Das Licht aus der Schrift deu-
tet das Schicksal des getdteten Messias (164). Kennzei-
chen dieses Gesprichs ist nicht so sehr die Entspre-
chung von Verheiung und Erfullung, sondern die Ein-
heit der Geschichte, die Gott mit Israel begonnen hat.
Der Gott des Alten Testamentes, der an Israel handelt,
ist auch in Leben und Tod Jesu von Nazaret offenbar ge-
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worden. Fiir den Autor ist diese Geschichte lebendige
Gegenwart; deshalb kann er auch so unbefangen mit
dem Alten Testament umgehen.

DaB das Licht aus der (ganzenl) Schrift unverkiirzt
und ungebrochen auf das Jesus-Ereignis fallt, 148t sich

von Predigten unserer Tage wohl schwerlich behaup-.

ten. Es ist auch nicht gangiger Predigt-5til, die eigene
Meinung hinter Wort und Redeweise der Bibel zuriick-
treten zu lassen. Doch gerade dies kennzeichnet die Ei-
zihlweise Schwagers, dessen profunde Schriftkenntnis

ein ganz uneitles Jesus-Buch méaglich gemacht hat. Da8.

ein Dogmatiker vom Fach die christologische Frage in
einfache Satze und verstandliches Vokabular verpackt,
dagB er nicht belehren will und schon gar nicht den pid-
agogischen Zeigefinger erhebt, verdient Respekt. Der
Autor nimmt das Verhalten Jesu zum Vorbild, wenn er

sich in Sachen Christologie rarglos wie ein Lamme und

den »Ort der Gefahr fiithrens 146t (125). Ohne Gefahr zu
fitrchten oder Hiresie zu wittern, darf sich der Leser auf
das von Raymund Schwager nacherzihlte Jesusdrama
freudig einlassen. Rainer Ruft

Karl Josef Kuschel

Geboren vor aller Zeit?

Der Streit um Christi Ursprung. Piper Verlag Miin-
chen/Zurich 1990. 834 S. Ganzleinen mit Klebebin-
dung, DM 98,00

Der katholische Tiibinger Theologe und Germanist
(geb. 1948), tilig als Akademischer Rat am Institut fiir
Okumenische Forschung der Universitit Tubmgen,
Schiler von H. King, bekannt vor allem durch sein
Werk Jesus in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur,
legt in diesem Band eine monumentale Studie dber die
Entstehung, Eigenart und Bedeutung der Priexistenz-
aussagen des Neuen Testaments tiber Jesus von Nazaret
vor und zwar, in Entsprechung zum Werk von H. Kiing
Christsein, in gebildeten Nichttheologen verstandlichex
Sprache unter Heranziehung und Dokumentierung al-
ler wichtigen Studien iber diese Frage im deutschen
Sprachraum seit Beginn dieses Jahrhunderts, Er geht
dabei sowohl den exegetischen wie auch systemati-
schen Arbeiten der wichtigsten theologischen Vertreter
zur Frage nach, legt deren Auffassungen und Argu-
mente im Dialog mit ihrer Zeit dar und stellt die dabei
gewonnenen Einsichten in das Gesamtproblern heraus.
Dann priift er diese kritisch an den neutestamentlichen
Zeugnissen unter Heranziehung der Ergebnisse der ex-
egetischen Forschungen und zeigt auf, was sich daran
bewahrt. Danach fihrt er das Gesprach mit den neue-
sten christologischen Entwiirfen evangelischer und ka-
tholischer Systematiker und tritt sodann in Sachiiberle-
gungen anhand des biblischen Gotteszeugnisses ein. In
einem Epilog faflt er in knappen Absatzen seine Ant-
wortversuche zum Thema zusammen.,

Niherhin weist das Werk folgende Gliederung auf:
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Teil I Gescheiterte Gespriche gestern: Christologie
im Streit um Geschichte, Offenbarung und Mythos: A)
Schlichtheit des Evangeliums, nicht Christologie: Adolf
v. Harnack; B) Christologie — abfliefendes Gletscher-
wasser: K. Barth; C) Christologie im Schatten des My-
thos: R. Bultmnann.

Teil I Leitlinien der Schrift: Priexistenzchristologie
im okumenischen Gespriach der Schriftverstandigen:
A) Von Hiob zu Henoch. Das Alte Testament: Weisheit
und gottlicher Geschichtsplan; B) Von Jesus zu Johan-
nes: Der alteste Christusglaube; Phil 2,6-11; Paulus;
Markus, Matthidus, Lukas; Die Briefe an die Kolosser,
die Epheser, die Hebrier, der 1. Petrusbrief; Johannes
(Prolog).

Teil ITT: Gesprach mit der Gegenwartstheologie: Die
Funktion der Préexistenz Christi fiir ein neues Gottes-
verstandnis: A} Der Umbruch in der modernen Christo-
logie: W. Pannenberg, K. Rahner. Der dkumenische
Konsens iiber die Gottessohnschaft. B) Christologie
jenseits von Theismus und Atheismus: E. Jungel, L.
Moltmann, W. Joest, W. Kasper, H. Kang, E. Schille-
beeckx,

Epilog: Was heifit: Ich glaube an Jesus Christus -
Gottes ewigen Sohn? Antwortversuche — kiinftige Ge-
sprachsfelder.

Das Werk ist spannend geschrieben, jeder Abschnitt
ist im Anhang vorziiglich dokumentiert, der wissen-
schaftliche Apparat bietet einen reprasentativen Uber-
blick tiber die wichtigste Literatur. Es gelingt dem Au-
tor, die einzelnen Positionen der wichtigsten Vertreter
der exegetischen und systematischen Forschung mit-
einander ins Gesprich zu bringen und zugleich fragend
neuen Losungen zuzufithren.

Vor allem stellt sich der Autor konsequent ohne dia-
lektische Uberspitzungen und Uberspielungen der
Grundfrage: Wie gehoren Gott und Jesus von Nazaret
zusammen, nachdem das Neue Testament eine einzig-
artige, nicht nur moralisch oder mystisch begriindete
heilsgeschichtliche und wesenhafte Einheit von Gott
und Jesus von Nazaret behauptet? Wie kann dabei ei-
nerseits die Einheit Gottes, andererseits die echte
Menschheit Jesu bewahrt werden, ohne aus d.lesem
eine mythologische Figur zu machen?

Kuschel zeigt auf, dafl diese Frage durch die Dog-
men von Nizda und Chalkedon nicht geldst, sondern le-
diglich theoretisch und christologisch umschrieben und
in ihrer Spannung offengehalten wurde. Entscheidend
ist sein Ansatz beim christologischen Denken des
Neuen Testaments von der Auferstehung Christi und
seinem damit beglaubigten Selbstzeugnis als Sohn Got-
tes im einzigartigen Sinne aus. Er ist der endgiltige und
einzigartige Offenbarer und Heiland Gottes, weil Gott
sich seit Ewigkeit her mit Jesus von Nazaret so verbun-
den hat, daf er selbst sich in und durch ihn endgiiltig
den Menschen zuwandte. Jesus ist damit definitiv Gottes



Offenbarung, Loges, Wort. ... Jesus von N. darf als der
sewige Sohne deshalb geglaubt und bekannt werden, weil
sich in ihm der vewige Gotf und Vater« selber geoffenbart
hat... Person, Sache und Geschick Jesu Christi gehoren de-
finitiv zur Bestimmung des ewigen Wesens Gottes (641f).
Aber zugleich ist festzustellen, daf eine metaphysische
Deduktion Jesu Christi aus dem ewigen, dreipersonalen
Wesen Gottes heraus denkerisch und begrifflich in
Sackgassen fithrt und entweder die Gefahr dreier gott-
licher Wesenheiten heraufbeschwért und die Mensch-
heit Jesu verkiirzt, daB aber andererseits eine adoptiani-
sche Christologie dem neutestamentlichen Zeugnis
vom einzigen, wahren Sohn Gottes nicht ganz gerecht
wird.

Mit dieser Studie hat Kuschel nicht nur auf vorbild-
liche okumenische Weise die Zentralfrage nach der
endgiltigen Offenbarung Gottes in Jesus Christus neu
in den Mittelpunkt des theologischen Gesprichs ge-
riickt und Wege zu besserem, bibelgemafiem Verstand-
nis des Geheimnisses »des Sohnes Gottes« gedffnet; er
hat dariiber hinaus die Moglichkeit eroffnet, gebildete
Christen an diesem Gesprich zu beteiligen. Er faft das
theologische Gesprich dieses Jahrhunderts auf konge-
niale Weise zusammen und 1adt alle wachen Glaubigen
und Unglaubigen dazu ein, das mit Existiert Got? und
Christsein begonnene Gesprich tiber die Wahrheit des

christlichen Glaubens auf dessen Zentrum hinzulen-

ken: die endgiiltige Offenbarung des heilstiftenden
Gottes in Jesus von Nazaret,

Dieses wirklich mafigebliche Werk verdient breite-
ste Beachtung. Otto B. Knoch

Jiidische Theodizee

Michael Brocke/Herbert Jochum (Hrsg.)

Wolkensiule und Feuerschein

Jidische Theologie des Holocaust. Abkandlungen
zum christlich-jiidischen Diglog, hrsg. von Helmut Goll-

witzer unter Mitarbeit von Ulrike Berger, Michael.

Brocke, Albert H. Friedlander und Martin Stohr Bd. 13.
Chr. Kaiser Minchen 1982, 284 5 kt.

Der bereits 1982 erschienene und inzwischen ver-
griffene Sammelband vereint zwdlf unterschiedliche
jidische Stimmen, orthodoxe wie liberale, aus Israel
und aus der Diaspora, aus Ost- und Westjudentum zu
einem Chor der Geretteten (Nelly Sachs), der fiir den un-
vorbereiteten Leser teilweise befremdlich klingt. Die
Buchverdffentlichung von Brocke und Jochum hat erst-
mals reprisentative Deutungen des Holocaust aus jidi-
scher Perspektive in deutscher Ubersetzung zugénglich
gemacht. Die Intention der Herausgeber formuliert sich
als Forderung, bei der christlich-theologischen Re-
flexion der totalen Vernichtung die judischen Zeugnisse
endlich zur Kenntnis zu nehmen.

Die zunichst verwirrende Stimmenvielfalt ordnet
sich um wenige, die jildische Existenz in ihrem Lebens-
nerv treffende Fragen: nach der Singularitiat der Shoah
innerhalb der jidischen Geschichtserfahrung, nach
dem Zusammenhang von Holocaust und Staatsgrin-
dung Israels und nach dem verdnderten Verhalmis von
Gott und Mensch, nachdem das Ebenbild Gottes so ge-
schandet wurde,

Jeder Beitrag ist ein Versuch, die radikale Verstdrung
zuzulassen, ohne von ihr total Gberwiltigt zu werden.
So befiehlt die gebietende Stimme von Auschwitz (Fak-
kenheim) gerade das Uberleben. Kiddush hashem, die
Heiligung des gottlichen Namens, jahrhundertelang
mit dem judischen Martyrium verbunden und in der
Shoah mit dem gewaltsamen Tod derer, die dem natio-
nalsozialistischen Rassenwahn zum Opfer fielen, in Be-
ziehung gebracht, witd mit Errichtung des Staates Israel
zur vitalen Formel fir den Uberlebenswillen des jiadi-
schen Volkes.

Die beiden &lteren Positionen (Maybaum, Hartom}
argumentieren im Bemithen, Gott zu rechtfertigen, in-
nerhalb eines traditionellen Deutemodells, das bei je-
dem churban (Zerstorung) eine Schuld Israels voraus-
setzt. Gottes Strafe war gerecht, aber er zeigte neues
Erbarmen in der Staatsgrindung Israels. Die Gefahr ei-
nes neuen Holocaust, so Hartom, kénne nur gebannt
werden durch eine religiose Selbstbesinnung der Juden.
Nach Hutner verbietet die Ehrfurcht vor den kedoshim,
den jidischen Martyrern, jeden Versuch einer Sinndeu-
tung des Schrecklichen.

Am Anfang von Berkovits’ Reflexion, eine der be-
kanntesten und meistdiskutierten neben den Versu-
chen von Fackenhetm, Rubenstein und Cohen, steht
Auschwitz als Theodizeefrage. Berkovits sucht eine Lo-
sung in der jiidischen Vorstellung von Gottes verborge-
nem Antlitz (hester panim): Der sich verbergende Gott
ist der rettende Gott. Die Shoah wurde méglich durch
den pervertierten Gebrauch menschlicher Freiheit und
- durch die Langmut Gottes. Wihrend Gott den Siinder
duldet, mufl er das Opfer preisgeben (65). Berkovits' Ar-
gumentation dhnelt der von Hans Jonas, denn sie setzt
ein neues Verstdndnis von Gottes Macht als Machtver- .
zicht und Selbstbeschriankung voraus, die fiir Facken-
heim keine Losung darstellt, Nach Fackenheim muf
man trotz fehlender Wahlmaoglichkeit von kiddush has-
hem in den Vernichtungslagern sprechen, denn so wird
den Gemordeten ihre Wiirde zuriickgegeben; Hitler hat
das jiidische Martyrium nicht téten kénnen. Ruben-
stein reagiert auf den Kontinuitatsbruch Auschwitz mit
einer radikalen Absage an Gott und bekennt sich zu ei-
ner heidnisch-irdischen Existenz, die an Riten und Ge-
schichte seiner Vorfahren noch festhalt, wihrend Co-
hen Auschwitz in Ankntipfung an R. Otto als mensch-
liches Tremendum bezeichnet: Grauen vor der Unge-
heuerlichkeit des entgrenzten Menschen, das jenseits
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der Vernunfi das Zeitkontinuum zerbricht und einen
Abgrund aufreift, der subzendiert werden muB. Die
Zeugen zu horen und ihre Zeugenschaft zu dberneh-
men, ist unsere Aufgabe, damit menschliche Ge-
schichte wieder moglich wird.

Die Beitrage von Greenberg, Wyschogrod und
Neusner, der sich intensiv an der Wirkung des Holo-
caust und der Staatsgrimdung Israels auf die 4ltere und
neuere Generation der Juden auseinandersetzt, neh-
men die oben skizzierten Positionen kritisch auf, wih-
rend die Texte von Levinas und Friedlander auf eigene
Weise und unter Einbeziehung der jidischen Tradition
versuchen, den Abgrund zu subzendieren. Greenberg
kann nach der Shoah-Zasur nur noch von Augenblicken
des Glaubens sprechen, die der Wirklichkeit des Nichis
gegeniiberstehen. Der dialektische Glaube, der von Wy-
schogrod als unlebbar abgelehnt wird, eroffnet neue
Denkmodelle, in denen der Gottesbegriff nicht preisge-
geben werden muf, ja sogar nicht aufgegeben werden
darf, um sich einer Verabsolutierung des Sakularen zu wi-
dersetzen (140). Die Logik des Glaubens nach Auschwitz
ist postmodern, sie fordert kritische Distanz zur Modet-
nitit, die Auschwitz geschehen lie8.

Brocke und Jochum skizzieren in ihrem informa-
tionsreichen und wichtigen Nachwort die Anfange der
Holocaust-Theologie in orthodox-jidischen Kreisen zu
Beginn der 60er Jahre in den USA und die zentralen
Themen jildisch religidser Sinndeutung. Nur eine Theo-
logie des Holocaust wird in angemessener Weise der
Selbstdeutung der judischen Opfer gerecht. Daritber
hinaus analysiert sie die Pervertierung der Religion im
Nationalsozialismus.

Wolkensaule und Feuerschein ist eine unverzichtbare
Quellensammlung fiir alle am jidisch-christlichen Dia-
log Interessierten und fiir die Auseinandersetzung mit
judischem Denken angesichts der &uflersten Bedro-
hung,. Dieser Sammelband ist notwendig, um die Diffe-
renzen zwischen jidischer Theologie des Holocaust
und christlicher Theologie #ach dem Holocaust wahr-
zunehmen und troiz divergierender Aufgaben sich in
einer gemeinsamen Suchbewepgung fir eine bessere
Zukunft der Menschheit zu vereinen, weshalb ich nach-
driicklich fir eine Neuauflage dieses Buches plidieren
mochte. Lydia Koelle

Felix M. Schandl

»Ich sah aus meinem Volk die Kirche wachsen«

Jiadische Beziige und Strukturen in Leben und Werk
Edith Steins (1891-1942). Mit einer Einfithrung in Le-
ben und Werk Edith Steins von Waltraud Herbstrith.
Reihe: Sinziger theologische Texte und Studien, Bd. 9.
Sankt Meinrad Verlag fir Theologie Christine Maria Es-
ser Sinzig 1990. 278 S. kt. DM 38,00

Die Diplomarbeit des Karmeliten F. M. Schandl ist,
s0 W. Herbstrith in ihrem Vorwort, die »erste« — zumin-
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dest umfassende — »wissenschaftliche Auseinanderset-
zung mit den judischen Beziigen und Strukturen im Le-
ben der Juden-Christin und Philosephin Edith Stein«
{(XVI). Auch ihr gewaltsamer Tod in Auschwitz, der als
»Martyrinm« bewertet, letztlich 1987 die Entscheidung
zur Seligsprechung der Karmelitin bewirkte, soll, neben
der Darstellung der theologischen und theologiege-
schichtlichen Zusammenhinge ihres Lebens- und
Glaubenswegs, »eine fundamantaltheclogische Wiirdi-
gung erfahren« (2) und in seiner (nicht unproblemati-
schen) Relevanz fir den judisch-christlichen Dialog
und eine christliche Theologie nach Auschwitz aufge-
zeigt werden (vgl. Kap. 9).

Schandls Studie, die eine genaue und grindliche
Kenntnis der Schriften von und tber E. Stein zu erken-
nen gibt, besteht aus drei Teilen: einer »biographischen
Skizze« (Kap. 1-4; 5. 3-71), die zugunsten einer Konzen-
tration auf das wesentliche Anliegen hitte reduziert
werden konnen, dem Hauptteil (Kap. 5-10), der auf den
Seiten 84-175 (= Kap. 6-9) das eigentliche Kernstiick
mit umsichtigen Analysen der »Jidischen Elemente der
Biographie und Theologie Edith Steins« enthalt, sowie
aus einem abschlieBenden Teil (Kap. 11/12; S. 186-201),
der die »Jitdischen Strukturen des Denkens Edith
Steins« (eine zweifelhafte Formulierung) aufzuzeigen
versucht.

Nachdem Teil IT mit einer Wiirdigung der geistigen
und religiésen Strdmungen des libgralen und orthodo-
xen deutschen Judentums um die Jahrhundertwende
und ihrer fithrenden Vertreter wie Cohen, Lazarus,
Baeck, Buber u. a. eingeleitet wurde, mit dem Ziel, das
sjiidische Umfelds« E. Steins darzustellen, obgleich die-
ses offensichtlich auf deren Werdegang keinerlei Wir-
kung ausiibte, so daf der Sinn dieses Abschnitts nicht
ganz einleuchtet, untersucht Schandl ausgehend von E.
Steins fragmentarisch gebliebenem Erinnerungsbuch
»Aus dem Leben einer jidischen Families im Kap. 6
(»Die Judin Edith Steing) ihre Biographie auf das Be-
wultsein fiber ihre jiidische Herkunft und Identitét hin.

Das folgende Kapitel, das auf Zeugenberichten,
wissenschaftlichen und narrativen Aufzeichnungen
und Briefen Edith Steins und nicht zuletzt auf ihrem
1939 im Karmel zu Koln abgefaiten Testament basiert,
das die heute anstéige Bitte enthalt, Gott moge ihr Le-
ben und Sterben »zur Sithne fiir den Unglauben des jii-
dischen Volkes« annehmen, entfaltet unter der Uber-
schrift »Die Katholikin und das (ihr) Judentums« E. Steins
»Theologie des Judentumse, welche nachweislich von
damaliger kirchlicher Sicht und antijtidischem Sprach-
gebrauch gepragt ist.

Wenn auch E. Steins Kenntnis der Religion, in die sie
hineingeboren wurde, manche Defizite aufweist, so ist
die »praktische Solidaritit der Jiidin Edith Stein und ih-
rem Volk« (112f.) ein beredtes Zeugnis fiir ihr christlich-
jidisches Bewuftsein und Engagement angesichts der



drohenden Vernichtung. Es ist zugleich ein durch die
NS-Diktatur erewungenes Zeugnis; klar erkannte sie
das Herannahen der Katastrophe, wo andere sich noch
sicher wahnten, so daf E. Stein bereits 1933 den Ent-
schlus faBte, dem Papst eine Enzyklika zur Judenfrage
dringend anzuempfehlen mit der Voraussage, dat ohne
Intervention die Christen bald das Schicksal ihrer alte-
ren Briider erleiden miften.

»Kreuzesnachfolges, »Stellvertretunge und »Sithne«
sind die herausragenden Stichworte, unter denen
Schandl Edith Steins »theoretische und praktische Hal-
tunge (Kap. 8) dem Judentum gegentiber untersucht
und an denen zugleich Edith Steins staurozentrisch-so-
teriologische Perspekiive, namlich die Beziehungset-
zung vom Leiden Christi und gegenwirtigem Leiden
der Juden offenbar wird.

Die christlich motivierte Kreuzesnachfolge wird ge-
schichtlich konkret in der solidarischen Teilnahme am
Schicksal der Juden. Sr. Theresia Benedicta a cruce will
durch »Stellvertretung in Machtlosigkeits (I37) als
»kleine und schwache Estherc — ihre alttestamentliche
Identifikationsfigur, die »gerade darum aus ihrem Volk
genommen wutde, um fir das Volk vor dem Kénig zu
stehn« (Edith Stein in einem Brief vom Oktober 1938) —
flirbittend und »siihnende {Schandl rekurriert hier auf
die Problematik dieses stellvertretenden Stihneleidens)
in das drohende Unheil eingreifen: eine Haltung, die
nach dem Leiden sich nicht sehnt, aber die Méglichkeit
des Todes miteinschlieft.

Imn 9. Kap. formuliert Schandl seine Forderungen
fiir eine christliche Theologie nach Auschwitz im Ge-
denken an Edith Stein, die einer VergeltungsmaBnahme
gegen die katholisch getauften Juden in Folge eines ge-
gen den Naziterror Stellung beziehenden Hirtenbrief
der hollandischen Bischofe zum Opfer fiel: Erinnerung
an das Leiden der toten und iiberlebenden Opfer der
Shoah; Eingestindnis theologischer Fehlentwicklun-
gen, die den rassischen Antisemitismus mit erméglich-
ten, weil sie das BewuStsein der jidischen Wurzel des
Christentums verdringte. Schandlist gegen eine Veren-
gung von Person und Wirken E. Steins auf den Weg ih-
res Martyriums, Br bt Kritik an der Ansprache des Pap-
stes anlaBlich der Seligsprechungsfeier zu Kéln, weil sie
den Zusammenhang von Haltung und Praxis Edith
Steins mit der Judenverfolgung und -ermordung mis-
verstehe;

»Die Opfer von Auschwitz und christlicher Antiju-
daismus als einer Wurzel von Auschwitz kommen in
Edith Stein zur tédlichen Synthese. (...} Daf Antiju-
daismus und Auschwitz nie mehr sein soll, daran erin-
nert gerade —und exemplarisch — das Opfer von Ausch-
witz Edith Stein im dialektischen Gesamt seiner Exi-
stenze (161/162),

Im Versuch, sich der schwierigen und heikien Frage
zu nihemn, ob E. Steins gewaltsamer Tod ein (christ-

liches) Martyrinm war, kommt Schandl zum Ergebnis,
da8 von einem jidischen Martyrium im Sinne von Kid-
dush hashem allenfalls wegen ihrer titigen Solidaritit
an ihren Schicksalsgenossen im Lager gesprochen wer-
den konnte, sie diese jedoch »als Voraussetzung dafiir
ansah, die Proexistenz Christi in den Holocaust einzu-
prigen und somit eine Bewiltigung dieses Verhangnis-
ses von innen her zu erméglichen« (G. L. Miiller). Durch
E. Steins Tod in Auschwitz erfihrt das Verstandnis des
christlichen Martyriums, so Schandl, eine Neudimen-
sionierung: zum einen bezeugt ihr Leidensweg, »dafl
dieses Leiden der Juden authentisch den leidenden
Christus zum Ausdruck bringt« (174); ihr Beten in
Auschwitz hat ein Beten der Christen nach Auschwitz
méglich gemacht und sie hat schlieflich in ihrem Ster-
ben die Hoffnung auf den rettenden Gott fir alle Ver-
nichteten bezeugt, »da keines von ihnen verloren
gehee (E. Stein, Testament),

Die letzten drei Kapitel von Schandls Arbeit, in de-
nen er versucht, »Totalitdt und Antitetalitarismus als We-
senszuge des iberlieferten fudentums (E. Simon) und des
Lebens- und Glaubensweges Edith Steins« darzustel-
len, sowie der Schlufteil iber »Jiidische Strukturen des
Denkens Edith Steins« konnten mich weniger (iberzeu-
gen. Dort, wo der Verfasser den Anspruch erhebt, ji-
disch-kontextuell za arbeiten, wirken die Vergleiche et-
was erzwungen und bleiben hypothetisch-spekulativ.

Die dichtesten1 Passagen finden sich dort, wo sich
Schandls judisch-christliche Perspektive auf Leben und
Werk E. Steins nicht assoziativ, sondern wissenschaft-
lich nachvollziehbar auswirkt. Edith Stein war keine
Person von Interesse fur das damalige Judenturn, sie
wird es zusehends fiir das heutige — wie die lebhaften
Reaktionen von jiidischer Seite auf die Seligsprechung
beweisen.

Schandls Arbeit konnte ein Grundlagenbuch fir
alle diejenigen werden, die sich auf die jiidisch-christ-
liche Perspektive auf Leben, Werk und Tod Edith Steins
einlassen wollen. Den Anstoff dazu geben zu kénnen,
ist das Verdienst dieser Studie. Lydia Keelle

Waltraud Herbstrith (Hrsg.)

Erinnere dich - vergif es nicht

Edith Stein. Christlich-jiidische Perspektiven. Tho-
mas Ploger Verlag Annweiler/Essen 1990, 356 S,
DM 28,00.

Waltraud Herbstrith, Herausgeberin zahlreicher Bii-
cher {iber Edith Stein, hat den Titel ihres neuen Sam-
melbandes, der die Mahnung der Holocaust-Gedenk-
stitte Yad Vashen in Israel »Das Geheimnis der Erlésung
heift Erinnerung« aufgreift, bewuflt gewihlt und damit
ein deutliches Zeichen gesetzt fiir eine Neuorientierung
innerhalb der hagiographisch und wissenschaftlich
motivierten Edith-Stein-Forschung und Edith Stein da-
mit allen Versuchen einer Mystifizierung und Typisie-
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rung und d. h. einer Ent-zeitlichung und Geschichtslo-
sigkeit ihrer Person und ihres Leidensweges entrissen,
indem Herbstrith den eminent zeitbezogenen Impuls
ihres Lebenswerks eindringlich ins Gedéchtnis ruft. So
heiflt der 1. Teil des Buches, welches die verschieden-
sten Textsorten und Erinnerungsstiicke an Edith Stein
(Teil IL, S. 199-328) zu einem spannungsreichen Ganzen
zusammenfutgt, »Edith Stein — Ein Mensch unserer Zeit«
(5. 15-198).

»Wir kénnen nicht an Edith Stein, an ihre Ermor-
dung und an ihre Seligsprechung denken, ohne ihr ji-
disches Schicksal und das ihrer Briider und Schwestern
miteinzubeziehen«, macht A. Schlembach, Bischof von
Speyer, in seinem Geleitwort bewuBt. Durch E. Stein ist
zu lernen, so das Vorwort von W. Herbstrith, »wie be-
hutsam wir als Christen mit Vereinnahmungen und tri-
umphalistischen Tendenzen in unserer Sprache umge-
hen miissen« (17). Die Deutung von Sr. Theresia Bene-
dictas »Martyriume« in Auschwitz als Hingabe an den
Gekreuzigten »hilft heutigen Juden nicht, das Grauen
der Shoah zu verstehen« (18).

Der 1. Teil des Sammelbandes enthdlt die unter-
schiedlichsten Reaktionen auf die umstrittene Beatifi-
kation Edith Steins am 1. Mai 1987 durch Papst Johan-
nes Paul IT. und auf dessen Kélner Ansprache von ihren
Angehorigen und Bekannten, von Juden und Christen.
Aus der Fiille der schriftlichen Zeugnisse seien hier die
jiidischen Reaktionen und die der Familie Edith Steins
hervorgehoben: Die Seligsprechungsfeier, der ein Fa-
milientreffen der in den USA, Kolumbien, Siidamerika
und der Schweiz lebenden Verwandten vorausging,
habe, so das tibereinstimmende Votum, zu einem neuen
Zusammenhalt und Verbundenheitsgefiihl der Familie
gefiihrt. Die Angehérigen, die sich vormals kaum mit
Leben und Werk ihrer berithmten Verwandten beschaf-
tigt hatten, begannen sich mit und nach der Seligspre-
chung mit den katholisch-jiidischen Beziehungen aus-
einanderzusetzen, Die meisten nahmen mit beklomme-
nem Gefithl an der Feier in Koln teil, mit Bitterkeit dach-
ten sie angesichts der Anwesenheit von Tausenden im
Stadion an die Verlassenheit von Edith und Rosa auf ih-
rem letzten Weg nach Auschwitz. Suse Batzdorff wertet
die Seligsprechung ihrer Tante als den Versuch der ka-
tholischen Kirche, ihre Beziehungen zu den Juden zu
verbessern, und Gerhard Stein sieht sie als spirituelles
Denkmals {23) fur alle Opfer des Nazi-Terrors, Neben
dieser positiven Sicht wird die Ansprache des Papstes
skeptisch bis kritisch aufgenommen. Es fehle ein deut-
liches Eingestandnis kirchlicher Schuld, die Bezeich-
nung »Tochter Israels« fiir E. Stein polarisiere eher, als
daf sie Anerkenntnis der jiidischen Identitat der Seli-
gen sei.

Es melden sich Vorbehalte, daf8 die Seligsprechung
des Auschwitz-Opfers E. Stein zu einem Versuch ausar-
ten konnte, den Holocaust zu »christianisieren«. Die
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jiingste Geschichte diirfe aber nicht entstellt oder ver-
drangt werden. Die Person der Edith Stein mu8 Stachel
im Fleisch der katholischen Kirche bleiben.

Jom Kippur, der jidische Versohnungstag, an dem E.
Stein geboren wurde, und die Kénigin Esther sind die
beiden Chiffren, unter denen der Jude D. Krochmalnik
E. Steins »Kontinuitat zwischen Judentum und Katheli-
zismus« darstellt; er nennt sie »Firsprecherin fiir das Ju-
dentum, weil sie fiir Christen in Zukunft das jidische
Martyrium bezeugen und symbolisieren wird« (105).

Fine kritischere Haltung zur Seligsprechung findet
sich bei den Juden F, G. Friedmann, fiir den die Beatifi-
kation wegen der antijiidischen Aussage in Edith Steins
Testament ein Argernis darstellt und der in ihr einen
Akt sder ecclesia triumphanse (151) erblickt, bei E. L.
Ehrlich, der AnstoB an der (nachtriglichen) Sithneideo-
logie von E. Steins sMartyrium« nimmt, denn sie wollte
kein Opfer bringen, sondern (berleben, und erinnert
damit an die urspriingliche Ausrichtung von »Kiddush
htashern« nicht auf das Martyrium, sondern auf die jiidi-
sche Lebensgestaltung; bei M. Benhayim, der von den
nicht gerade enthusiastischen Reaktionen in Israel auf
die Seligsprechung berichtet, fiir ihn wurde E. Stein »zu
einem weiteren dramatischen Symbol fiir die jiidische
Tragodieim chuistlichen Europa und eine eindringliche
Antwort auf die revisionistische Liige« (165). Denn
manche Israeli sehen in Bdith Stein eine jiidische Mar-
tyrin, zu der sie auch durch Unterlassung der Christen
wurde und nicht eine kinftige katholische Heilige. J.
Kohler schliefilich, der Hoffners Fastenhirtenbrief zur
Seligsprechung Edith Steins unter die Lupe nimmt, und
dabei feststellt, da die Gesamtpersdnlichkeit E, Steins,
der »Schicksalsgefahrtin unserer Menschlichkeite, im
Hirtenbrief zu kurz kommt {es fehlen ihre emanzipato-
rischen Bemithungen), pladiert fiir eine Hagiographie
nicht ohne Zeitgeschichte.

Der 2. Teil des Buches nimmt die Erinnerung von
Studienkollegen, Bekannten, Mitschwestern, Schiile-
rinnen und Studentinnen vor allem an Edith Steins
zweite Lebenshalfte auf. Sie erganzt ihre Biographie
oder schildern personliche Eindritcke, die sich aller-
dings nicht immer von einer nachtraglichen Stilisierung
und teilweise einem Hang zum Anekdotischen freima-
chen konnten. Die etwas ermiidete Fille verwdssert da-
her eher das Bild Edith Steins und offenbart, daff das
Geheimnis ihrer Person auch den sich an sie Erinnern-
den entzogen bleibt.

Unchronologisch wechseln Briefe mit Zeugenbe-
richten iiber letzte Begegnungen mit den Schwestern
Stein im Sammeliager Westerbork (P. O. van Kempen,
P. Cypers), von E. Steins letzten Grué am Bahnhof
Schifferstadt auf dem Weg »nach Osten« (V. Fouquet).
H. V. Borsinger berichtet iiber vergebliche Bemiihun-
gen, Edith und Rosa Stein die Ausreise in die Schweiz
zu ermédglichen, W. Krusenotto iiber eine Wallfahrt zum



Gedenken an Edith Stein von Kéln nach Echt anliglich
der Seligsprechung, Interessant ist der lange zuriickhal-
tende Brief von Hedwig Conrad-Martius aus dem Jahr
1945, der diskret auf E. Steins unerfillte Licbe zu ihrem
Studienfreund Hans Lipps hinweist,

Sicher im Bemithen, méglichst viele ze Wort kom-
men zu lassen, ist mir W. Herbstriths Sammelband an
manchen Stellen zu weitschweifig und uniibersichtlich
geraten. Dennoch ist es ein Studienbuch, das seinen
Leser informieren und verdndern will und kann, damit
zukinftig »Wege der Versohnung, des Aufeinanderhd-
rens, der Gewaltlosigkeit« (18) erschlossen und be-
schritten werden kénnen. Dies fordert nicht zuletzt den
- mithsamen und unbequemen — Lemprozeg, was Zeit-
genossenschaft mit einer Seligen bedeutet, die wegen ih-
rer jidischen Herkunft in Auschwitz ermordet wurde.
»Erinnere dich — vergif es nicht« kann zu dieser Denk-
und Trauerarbeit anregen. Lydia Koelle

Zum Jahr mit der Bibel

Ausdriicklich leben: Psalmen

Auslegungen und Gestaltungsvorschlige. Reihe:
Texte zur Bibel BA. 7, Zur 54. Bibelwoche 1991/92 heraus-
gegeben von der Arbeitsgemeinschaft Missionarische
Dienste in der Evangelischen Kirche in Deutschland in
Zusammenarbeit mit der Deutschen Bibelgesellschaft
und dem Katholischen Bibelwerk. Redaktion Detlef
Puttkammer und Waldemar Wolf. Aussaat Verlag Neu-
kirchen-VIuyn 1991, 112 §_, kt,, DM 13,80.

Dieses Heft gehort in die Hand eines jeden Leiters
einer Bibelwoche, Es bietet inhaltlich und methodisch
alles Material, das zur Vorbereitung und Durchfahrung
dieser sieben Einheiten notwendig ist; in bescheidenem
Umfang gibt es sogar Erfahrungsberichte von »Vorlauf-
Bibelwochen« (13,75).

Die einleitenden Kapitel referieren ausfithrlich fiber
die Aspekte einer Psalmenbibelwoche (10) und tiber deren
Gestaltung (18), Einer Vielfalt der Anliegen entspricht der
Reichtum der Methoden (18); hinzu kommt eine Ermuti-
gung zum kreativen Gestalten (20}, Zum Abschluf der Bi-
belwoche wird ein Fest-Essen (21) empfohlen, aber auch
von einem Abschlufi-Gottesdienst (22) ist die Rede. Al-
lerdings: Die Fille der Themen und Mdglichkeiten ist
wicht nur Reichtum, sondern auch Betirohung (21). Die
Psalmen-Bibelwoche kann ... ausufern ...

Dazwischen stehen Literaturhinweise (19). Nach je-
der Psalmenauslegung gibt es noch einmal Literaturan-
gaben. Und am Ende des Heftes sind alle Titel aufgeli-
stet, die in der Auslegung genannt worden sind (100).
Dieses Verzeichnis ist nach streng wissenschaftlichen
Methoden angelegt; auch fremdsprachige Titel fehlen
nicht! ich frage mich aber, wer woh! die vielen Abkii-
zungen von Zeitschriften und Sammelwerken kennt?

Wer hitte Giberhaupt die Moglichkeit, irgendwo nach-
zuschlagen? Die Herausgeber meinen groBzigig: Auf
die Nennung von Kommentaren und Standerdliteratur
wurde verzichtet (100).

Ich frage mich: Welchen Sinn soll solche unmoti-
vierte Sparsamkeit haben? Im Normalfall wird der Lei-
ter einer Bibelwoche kaum mehr als einen Psalmen-
Kommentar sein eigen nennen. Vielleicht nimmt er
aber die Bibelwoche zum AnlaB, sich einen weiteren
Kommentar zuzulegen? Welcher sollte es dann sein?
Die wenigsten Psalm-Beter werden das Buch von Alfens
Deissler kennen, das fiir jeden verstandlich bleibt und
finanziell einigermafien erschwinglich. Der Freiburger
emeritierte Alttestamentler hat seine Erklarungen zum
erstenmal 1962/65 herausgegeben, damals noch in drei
Bandchen. Die dritte Auflage 1982 ist dann bei Patmos
in Diisseldorf einbéndig erschienen. Von den zahlrei-
chen anderen klugen Bichern, die bei der Vorbereitung
einer Bibelwoche hilfreich sein kénnten, méchte ich das
Handbuch der Bibelarbeit nennen, das Wolfgang Langer
1987 bei Kosel in Miinchen herausgegeben hat: eine
Fleifarbeit von 45 Autoren auf 350 Seiten, die in mehre-
ren Kapiteln ausdriicklich auch evangelische Verhilt-
nisse rezipiert.

In der Bibelwoche behandelt werden die Psalmen
23,73,139, 104, 74, 130, 103, Wer gerade diese Ordnung
bestimmt hat, bleibt freilich (wie auch schon in frithe-
ren Jahren) ein Geheimnis. Die Auslegung der Texte
stammt aus der Feder von Othmar Keel, des Alttesta-
mentlers an der katholischen Universitit in Fribourg/
Schweiz. Othmar, Du verstehst das schon (7)! Keel bietet
seine eigene Ubersetzung, die bis in die Finzelheiten
hinein begrindet wird. Voraus geht jeweils die revi-
dierte Luther-Ubersetzung in einer grafischen Darstel-
lung, die sich bis zum Format DIN A 3 vergroflern lagt.
Wenn schon eine zweite Ubersetzung angeboten wird,
dann fragt sich zumindest ein katholischer Leser,
warum es bei dem dkumenischen Unternehmen Bibel-
woche nicht die Einheitstibersetzung ist. Im Gegensatz
zum tbrigen Alten Testament sind die Psalmen der EUf
ja ausdricklich vom Rat der EKD mitgetragen und ab-
gesegnet.

Der Exeget Keel gliedert seinen Text jeweils in die
Abschnitte Aufbau-Traditionen und Erfahrungen (mit
Worterklarungen) — zusammenfagssende Wiirdigung - Ge-
danken und Texte zum Nachdenken und Besprechen. Man
hat allerdings den Eindruck, als sei der letzte Abschnitt
bei der Redaktion beheimatet, Der Bibeltheologe geht
auf abweichende Meinungen ein und zitiert die neueste
Literatur zu Detailfragen. Seine Meinung ist ausgewo-
gen und einsichtig. Er miifite allerdings nicht Keel hei-
Ben, wenn er nicht zahlreiche bildliche Darstellungen
aus der Umwelt Israels zur Ilustration seiner Beitrige
verwendet hétte, die von seiner Frau Hildi gewohnt-
sorgfaltig gezeichnet worden sind. Keel hilt sich im Te-
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nor seines Kommentars an die Ankiindigung: Der Got,
der seine Menschen liebt, 1afit im Buch der Psalmen einen
heilsamen Ton anstimmen (12). Und das ist wehltuend.

Das Werkheft endet mit Medienempfehlungen (94)
und (sinnvollerweise) mit einem Anschriftenverzeich-
nis der Medienzentralen (97). Uber das Heft verstreut
finden sich verschiedene, teils mehrstimmige Lieder
und Gesinge. Sogar eine »Liederzeitung zur Psalmwo-
che« wird genannt, herausgegeben von einer »Interes-
sengemeinschaft Liedermacher und Instrumentalisten«
{99). Auch die Freunde einer Posfer-Serie kommen auf
ihre Rechnung (98, 112). Es ist wirklich an alles gedacht
bis hin zu den Zeichnungen Ivan Steigers (9, 36, 47, 77).
Ein Pluspunkt fiir das Werkheft ist ohne Zweifel die
wohltuend-frische Sprache des Exegeten. Da wirkt nun
tatséichlich nichts verstaubt, Gelegentlich kommt man
nicht umhin zu schmunzeln, wenn man Qualifikatio-
nen liest wie der Idiot von nebenan (88) oder extrem blad
(45). Warum Keel biblische Blicher und Namen durch-
weg nach Loccum zitiert, nicht jedoch Hesekiel (66, 74)
ist nicht einsichtig,

Die Psalmbilder, die der Anhang in vierfarbigen
Wiedergaben anbietet, stammen von Polykarp Uhlein
(1931), Helmut Mimch (1926} und Silvia Magnin (1935),
die unterlegten betrachtenden Texte von Jarg Meuth.
Der Anhang ist auch separat zu beziehen; die wiederge-
gebenen Bilder gibt es als Dias. Das Bild unterwegs zu
Psalm 139 hat mich ratlos gemacht; von der Idylle sehe

ich mich nicht betroffen. (Vgl. dazu das entsprechende.

Blatt aus der Tibinger Bibel von Sieger Koder in diesem
Heft 5. 1851)

Schwerlich anfreunden kann ich mich mit dem sa-
loppen Vorwort des »Schreibtisch-Trockenschwimmers«
(8) Puttkammer, auch nicht mit verschiedenen seltsa-
men Redewendungen, die dber das Heft verteilt sind.
Getrostheit wirkt eigenartig penetrant, ganz abgesehen
davon, daf es im Duden nicht vorgesehen ist (11). Ver-
mutlich kann man eine Worthilse (82) auch nicht mit
leer steigern. Manche Ausdriicke sind nur schwer ver-
stindlich: Gebot als Identititssicherung (74), Koharenz
des Textes (26), Anspriiche an Konzinnitit (26), Pedantis-
mus (27). Gestdrt hat mich die Karikatur des golfspie-
lenden amerikanischen Prisidenten (13); Kritik an Mi-
ster Bush ist nicht Aufgabe des Vorbereitungsheftes ei-
ner Bibelwoche. Und die Wertung der Alpensymphonie
diirfte auch daneben gegangen sein {68); Richard Straufl
148t sich religios nicht vereinnahmen.

Zum Schlufl kann ich mir nicht verkneifen, einen
Abschnitt aus dem Vorwort des sonst verdienstvollen
Heftes zu zitieren; der Leser moge verzeihen: Also hin-
£in ins »Psalm-Vergnilgen«. Vor Haien braucht niemand
Angst zu haben — der Leviatan der Urzeit ist besiegt. Vor
der Verbrennung durch Feuerquallen kann ein bifichen
Sorgfalt bei der Wahl der Badeplitze bewahren. Schiin,
nichf? (7)) Rainer Ruft
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Das Missionarische Wort

Zeitschrift fur Verkindigung und Gemeindeauf-
bau, hrsg. von der Arbeitsgemeinschaft Missionarische
Dienste, Jahrgang 44, Heft 3: Mitte gewinnen. Schriften-
missionsverlag Nevukirchen-Viuyn 1991, geh. DM 6,00,

Die Artikel dieses Heftes sollen zu Begehungen und Be-
gegnungen im Raum der Psalmen einladen (81). Das tun
sie auch. Wer sich vornimmt, iiber Psalmen zu predigen,
greift nicht vergeblich nach dieser Publikation. Zu-
nichst berichten einige Theologinnen iiber Erfahrun-
gen mit Psatmworten (84), auch iiber deren fundamen-
talistisches Mifverstandnis (B6f).

Mit Ingo Baldermann begibt sich der Leser auf die
Wiederentdeckung einer verlorenen Sprache (90); die
Psalmen leihen ihre Worte in Situaiionen, in denen man
sonst keine Sprache hitte (91). Dieses Phénomen begeg-
net bekanntlich auch in der Leidensgeschichte Jesu. Der
Autor will in der Kilage seine Angst beim Namen nennen
(91), sich und seine Erfahrung in den Psalmen wiederfin-
den (93).

Der Rabbiner Nathan Peter Levinson sieht in den
Psalmen das ganze Drama der Menschheit eingefangen
als Geschenk Israels an die Welt (95). Man staunt dartiber,
daf einzelne jiidische Fromme jeden Tag das ganze Buch
der Psalmen beten (95). Renate Ganzhorn-Burkhardt illu-
striert ihre Lebens- und Gotteserfahrungen am Beispiel
von Ps 139 (96).

Den Abschnitt Verkindigung eroffnet Levinson mit
einer Kirchentagspredigt zu Ps 22 und der Bemerkung,
diesen Text habe womoglich ein satter, zufriedener, kon-
terrevolutiondrer Bourgeois geschrieben. Levinson pre-
digt gegen den Text, gegen einen durch nichis zu rechi-
fertigenden Optimisinus, gegen die aus diesem Text spre-
chende Unterwirfigheit, die etwas mit der Heltung ven
Schafen zu tun habe. So wimschen sich alle Tyrannen ihre
Untergebenen! Der Tod werde verhgrmlost, das Leid ba-
gatellisiert (100). Und er fragt, was das fiir ein Wohnen sei
im Haus des Herrn (101)? In Ez 34 sicht er die Gewichte
von Hirt und Schafen richtig verteilt. Den Prediger Ger-
not Miiller beschleicht verstandlicherweise Neid, wenn
er an den noch unversteliten Horizont etwa der Afrikaner
denkt und an den @weitent Raum, in dem sich der Ps 8§ na-
titrlich anders sprechen 148t als bei uns (103). Wolf-Diet-
rich Talkenberger berichtet von einemn Versuch: Psalmen
nacherzihlt, wie sich exegetische Einsichten in erfundene
Erzahlungen umsetzen lassen (107). Katja und Wolfgang
Baur sehen in den Psalmen eine Briicke fitr die Okumene
(109). Martina Linke pladiert fur die Klage als Therapie
(110); vierzig Prozent der Psalmen seien Klagelieder,
und Wohlergehen gelte (leider) immer noch als Beweis
einer intakten Gottesbeziehung (111). Alma Grafihaber
stellt fest: Kinderpsalmen gibt es nicht. Sie will aber die
Zielgruppe »Kinder« nicht gleich aufgeben (115).

Armin Stolper, Dramaturg und Dichter, der den
(sympathischen) eitlen Mut dber Psalmen zu schreiben in



einer schwachen Stunde besessen hat: Gott helf allen glau-
big Vetbohrten (118), den schuldvell Glaubigen und den
unglaubig Schuldvollen auch (121). Rainer Ruff

Bibellesebuch "92

Bibeltexte fir jeden Tag nach dem Qkumenischen
Leseplan, hrsg. von der Deutschen Bibelgesellschaft
und vom Verlag Kathelisches Bibelwerk Stuttgart. For-
mat 19% 12,5 em, 336 5. Ppb. DM 16,80

Die Schriftlesungen fiir jeden Tag des Jahres 1992
befassen sich zunichst mit dem Markusevangelium,
dies entsprechend den Schwerpunkten des Kirchenjah-
res tiber das Jahr hin verteilt. Zu ihrer Zeit, namlich als
Erginzung zu den Passionsberichten, erscheinen dann
auch Texte aus den Abschiedsreden Jesu im Johannese-
vangelium. Weitere Lesunigen kommen aus den beiden
Briefen an die Korinther, aus den Pastoralbriefen (Ti-
motheus und Titus), dem Brief an Philemon und den
beiden Petrusbriefen. Vom Alten Testament werden
Abschnitte aus dem zweiten Buch Mose, aus dem Pro-
pheten Jeremia und den Klageliederm geboten. Sehr
sinnvoll bringt der Dezember dann fur die Advents-
und Weihnachtszeit Abschnitte aus Jesaja (Kapitel
56-66) und den beiden ersten Kapiteln des Lukasevan-
geliums. Dies letztere ist bereits ein Vorgriff auf das Jahr
1993, wo das Lukasevangelium dann zum Schwerpunkt
wird. An den Sonn- und Feiertagen sind jeweils Psal-
men eingefiigt in der Hoffnung: mehr Zeit an diesen Ta-
gen gleich mehr Zeit zu betender Vertiefung,.

Jedes der herangezogenen biblischen Bicher wird
in einer informativen Einfithrung vorgestellt, und
durch das Bichlein hindurch finden sich entspre-
chende Verweise. Einen ganz praktischen Vorteil besitz¢
dieses neue Bandchen: alle zur Lesung angegebenen
Schrifttexte werden bereits mitgeliefert am jeweiligen
Tag. Man braucht nichts nachzuschlagen und nichts
herauszusuchen. Ein besonderer Wert liegt aber in der
prignanten Auslegung, einem Kurzkommentar in ganz
wenigen Satzen, der jeder Tageslesung beigefugt ist
und sich mit jeweils hinweisender Uberschrift zu wohi-
gelungener Einheit verbindet.

Weislich ist auch jedes Einerlei in der Behandlung
der Themen ferngehalten. Denn nicht nur die Kom-
mentatoren wechseln sich im Lauf des Jahres ab, son-
dern auch die Schrifttexte stammen aus drei verschie-
denen Ubersetzungen: dem Luthertext, der »Guten
Nachricht« und der Einheitsiibersetzung. Bei aller sach-
gerechten Bezogenheit auf den Schrifttext sind die
kurzen Auslegungen so gehalten, dasB sie stets auf das
Ganze zielen und darum jeden anzusprechen vermo-
gen. So ist es leicht gemacht, den Bibeltext nicht nur zu
lesen, sondern auch eindringen und fruchtbar werden
zu lassen. Man kann dieses Bandchen sehr wohl als eine
Fundgrube kostbarer geistlicher Anregungen bezeich-
nen. Maria Lijffler

Zuletzt: ein Bilderbuch

Michael Graff

Was das Kamel des Pharao triumte

und andere tierisch-biblische Geschichten

Text der Originalausgabe Laura Fischetto mit Bil-
dern von Letizia Galli. Herder Freiburg—Wien-Basel
1991, 107 5. Format 20 % 26,5 am, durchweg vierfarbig
illustriert, geb. mit Fadenheftung, DM 29,30,

Michael Graff hat wieder einmal voll zugeschlagen.
Diesmal mit einem Bilderbuch fiir kleine Leute zwi-
schen sieben und siebzig, biblischen Balladen zum Ver-
schenken und Selberbehalten. Nicht das Altvertraute in
Reime gegossen wie seinerzeit bei K. P. Hertzsch oder
dem zu frith verstorbenen Gerhard Valentin (Bibel und
Kirche 1976, 43 ff). Bei Graff bestimmen die Tiere das
Geschehen, die Menschen still betrachtend, sie gele-
gentlich kommentierend, manchmal auch heftig wer-
dend, Diese Viecher kénnen ganz schén unbequem fra-
gen! Sie haben ihre eigene Sicht der Dinge, etwa der
Rotbarsch Rotari Blubb:

Die Aktion heifit hinterher

Durchzug durch das Rote Meer.

Dessen Auswirkungen leicht ironisch beim Erzahler:

Spater wird vor allen Dingfen

man am Sabbat davon singen,

weil man danken will und muff

fuir den grofen Exodus.

Ahnlich ~ nur mit grofer Pracht —

singt man in der Osternacht.

Die Kehrseite der Medaille bei Rotari Blubb:

Doch fiir Fische ist es hart,

wenn der Herr mit Wasser spart.

Und man ist im Meeresgrunde

tief beleidigt bis zur Stunde,

Auch aus anderen Griinden verweigert sich Rotari
Blubb:

Doch mit tiefen Sorgenfalten

sagt Rotari Blubb: »Nein, nein,

denn uns fillt noch dazu ein,

wie die jungen Méanner schrien,’

denn sie konnten nicht mehr fliehn,

haben traurig noch gewunken

und sind jammerlich ertrunkenc (74-786).

Die Soldaten des Pharao sind ja auch nur Menschen
und noch {ibler dran als diese entlaufenen Fremdarbei-
ter! Aber wen kimmert das schon - auler die Tiere?
Eines der vielen Kapitel aus dem Buch mit den melan-
cholisch dreinblickenden Tiergestalten.

Wie, du kennst sie alle nicht?

Na, dann setz dich mal zu mir.

Lachen wirst du sowieso (5).

Eine besinnlich-heitere Vorlesestunde bei Freund
Michael Graff wiinscht Thnen Rainer Ruff
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Ernst Ghezzi

Mit Kindern Leid und Tod begegnen

Ein Beitrag aus der schweizerischen Ausgabe unserer Zeitschrift

Die Frage nach den dunklen Seiten Gottes stellt sich
frith im Leben, schon wihrend der Kindheit. Und damit
ist auch eine groBe Herausforderung an die Eltern bei
der Erziehung gegeben. Denn es handelt sich wohl fiir
sie um die grofite aller Fragen an Gott: Warum 146t er
das Leiden und das Bose zu? Ist er denn nicht nur der
sliebe« Gott?

Eben erst hat das Kind sich aus der engsten symbio-
tischen Bindung an die Mutter 16sen konnen. Schmerz-
haft genug war auch die Erfahrung, daB die Eltern nicht
nur lieb, und auch nicht allméchtig sind. Daftir haben
sie dem Kind aber vielleicht einen neuen Halt verspro-
chen: im Reden vom guten Gott und im vertrauensvol-
len Beten zu ihm. Doch bald wird auch dieser Vertrau-
ensgrund erschiittert, besonders im Zusammenhang
mit Leiden und Tod in der nahen Umgebung des Kin-
des. Da stellen sich religios interessierte und engagierte
Eltern die Frage: Wie kinnen wir mit Kindern Leid und
Tod begegnen?

Die nachstehenden Erwégungen stammen aus dem
Kurspaket fiir religiose Elternbildung Mit Kindern leben,
glauben, hoffen. Dieses Medienpaket gibt seit 1989 in
vielen Deutschschweizer Pfarreien hilfreiche Anre-
gung bei Gesprachsrunden unter jungen Eltern.

Mit Kindern leiden lernen

Grundsatzlich ist zu bedenken, da8 Kinder haupt-
sdchlich von den Eltern lernen, wie sie mit dem Leiden
umgehen kdénnen: wie sie weinen, klagen und trauern,
wie sie aber auch Kraft schopfen im Gebet, in gegensei-
tiger Tréstung und Ermutigung. Andererseits konnen
Eltern in Leidsituationen immer wieder von Kindern
lemen. Denn diese nehmen Leiden oft viel ruhtger hin.
So zeigen Kinder gegeniiber hilflosen, kranken Men-
schen und Tieren viel Nihe und Zartlichkeit, Eltern
miissen und kénnen deshalb von Kindern das Leid
nicht fernhalten oder abschirmen, welches in ihrer
Nihe geschieht. Fragwiirdig ist hochstens, ob sie Kin-
der mit ali den Schreckensbildern in den Medien kon-
frontieren sollen. Denn das ist nicht der Kinderalltag,
und solch massierte Haufigkeit kann zu schwerer Bela-
stung fithren, weil die Eindriicke kaum angemessen
verarbeitet werden.

Mit den Leiderfahrungen reift auch das Gottesbild.
Gott wird in den Augen des Kindes geheimnisvoller
und grofier. Das Gottliche wird so, daf man es nicht im-
mer verstehen muf und kann. Es ist nicht nur nahe,
sondern auch fern. Es ist nicht das Wesen, das alles sel-
ber macht, sondern auch uns Menschen machen lat.

208

Gott selber kann mitleidend und traurig sein — und uns
gerade dadurch nahe sein.

Klagen, weinen, trauern...

Was Eltern grundsitzlich in der Erziehung beherzi-
genmogen, gilt auch hier: vor jeglicher Wissensvermitt-
lung iiber Gott, vor dem beredeten Glauben liegt das ge-
meinsame Erleben im alltiglichen Umgang miteinan-
der. Hier wird die sogenannte primire Religiosital zu-
grunde gelegt, welche prigend sein kann, da8 sie im
Verlaufe des Lebens kaum mehr je ganz loschbar ist. So
ist es vorab wichtig, sich gegeniiber Leiden deutlich
ausdriicken zu dirfen und zu kénnen: im Klagen, Wei-
nen und Travern. Mégen Eltern doch wieder davon ab-
lassen, diese Ausdrucksformen schon bei Kindern als
Schwichezeichen zu deuten! Erst wenn wir Schmerz
und Traurigkeit zugelassen und ausgedriickt haben,
werden wir frei zum Weitergehen — und auch zum Wei-
terfragen.

Frage nicht WARUM, sondern WOZU!

Kinder wie Eltern kommen zwar ein Leben lang
nicht ab von der Frage Warum? Dahinter steht oft die Su-
che nach der Schuld und Verantwortung, nach Ursa-
chen und Folgen, auch nach der Strafe. Zutiefst lat sich
diese Prage aber kaum je befriedigend beantworten.
Die Suche nach der Ursache eines Leidens endet — ge-
rade bei hartniickigem Weiterfragen von Kindern — in
endloser Ursachenkette, und das hilft dem Leidenden
kaum weiter, Es macht auch niemanden froh, wenn fir
ein Leiden die Schuld klar zugewiesen werden kann.

Was aber Leidenden und Mit-Leidenden weiterhel-
fen kann, ist viel mehr die Frage Wozu? Wohin will oder
kann uns dieses Leiden lenken und weisen? Zu neuen
Erkenninissen, neuen Beziehungen, zu duferer oder in-
nerer Richtungsanderung auf dem Lebensweg? Damit
stellt sich zwischen Eltern und Kindern die Frage: Was
kannen und wollen wir jetzt tun? Dies ist ein Anruf an un-
sere Zuwendung, an unsere Liebe und Treue, an Ge-
duld und Ausdauer. Unser Herz und unsere Phantasie
werden uns sagen, was zu tun ist, wenn wir unsere erste
Angst und Bequemlichkeit einmal tiberwunden haben,
Wir werden dann im einen Fall stille Anteilnahme iiben
und im anderen Fall mit herzhafter Fréhlichkeit Trost
geben. Wir werden vielleicht nurbeten und hoffen kén-
nen. Oder wir werden mal tiichtig zupacken. ..

Ernst Ghezzi ist als Erwachsenenbildner Mitarbeiter
der interdidzesanen Vereinigung »Theologie fir Laien«
Zigrich, '



Veranstaltungen

Stuttgart .

22.-24. November: Das Gleichnis von den anverirau-
ten Pfunden. Bibliodrama zu Matthius 25.14-30 (Prof.
Dr. Christian Gremmels). Anmeldung: Hospitalhof,
Gymnasiumstrale 36, 7000 Stuttgart 1.

Olpe

25, bis 29. November: Einfihrung in die Gebetswelt
der Psalmen. Biblische Exerzitien (Msgr. Dr. Franz-Ger-
hard Cremer). Anmeldung;: Pallotti-Haus, Im Ostersei-
fen 1, 5960 Olpe.

Maihingen

4. bis 8, Dezember: »Ich schenke euch ein neues Herz
und einen neuen Geist« (Ez 11.19). Stiile Tage mit der Bi-
bel (Roland Schertler und Rebekka Chiara Hengge).
Anmeldung: Evangelisationszenirum Maihingen, Klo-
sterhof 5, 8861 Maihingen.

Viersen

6. bis 8. Dezember: Der 1. Korintherbrief. Einleitung
in die Paulusbriefe (Prof. Dr. Norbert Baumert), Anmel-
dung: Axel Schénfeld, Bonnersdyk 12, 4150 Krefeld.

27. bis 31. Dezember: Wie Gott einen Menschen ver-
wandelt. Aus einem Jakob wird Israel (Pfr, Peter Quirm-
bach), Anmeldung;: s. o.

Kevelaer

6. bis 8. Dezember: Christus geniigt. Einfilhrung in
den Kolosserbrief (Pfr. Karl Sendker). .

27. bis 30. Dezember: Das Geheimnis der Cran. Bibli-
sche Exerzitien (Kpl. Roland Bohnern u. Team). Anmel-
dung: Axel Schonfeld, Bonnersdyk 12, 4150 Krefeld.

Krefeld

13. bis 15. Dezember: Adventliche Gestalten — Simeon
und Hanna. Bibelkurs (Pfr. Peter Quirmbach u. Team).
Anmeldung: Axel Schénfeld, s. o.

Georgsmarienhiitte ‘

24. bis 29. Februar: Erfahrungsorientierte Zuginge in
der Bibelarbeit (Dipl.-Theol. Anneliese Hecht.) Anmel-
dung, Haus Chrbeck, 4504 Georgsmarienhiitte.

»Bibel und Kirche«

Organ des Katholischen Bibelwerks in Deutsch-
land, des Schweizerischen Katholischen Bibelwerks
und des Osterreichischen Katholischen Bibelwerks,
46. Jahrgang, 4. Quartal 1991

Herausgegeben vom Katholischen Bibetwerk e.V.,
SilberburgstraRe 121, 7000 Stuttgart 1, Tel. (0711)
62 60 01.

Schriftleitung: Direktor Dr. Franz-Josef Ortkemper,
Dr. Norbert Hoslinger, Dr. Silvia Schroer.

- Redaktion: Rainer Ruf8

Beilagenhinweis: Dieser Ausgabe liegen der Bibel-

Leseplan und eine Leser-Umfrage bei.

Freising

13. bis 14. Dezember: »Aufgestrahlt ist uns das Licht
aus der Hohe . . .« Das Kindheitsevangelium des Lukas
héren, bedenken und danach handeln. (Pfr. Josef
Brandner). Anmeldung: Kardinal-Dépfner-Haus, Dom-
berg 27, 8050 Freising.

Juist

3. bis 8. Februar: Zur Verhilinishestimmung von Al-
tem und Neuem Testament. Bibeltage (Dipl.-Theol. Bern-
ward Teuwsen). Anmeldung; Bischofliches Generalvi-
kariat, Postfach 13 80, 4500 Osnabriick.

10. bis 15. Februar: Gleuben wie Abraham. Bibelwo-
che (Dipl.-Theol, Bemward Teuwsen). Anmeldung: s. o.

QOsnabriick

6. bis 11. April: Exodus — Aufbruch zu newen Ufern.
Wochenseminar fiir Eltern und Alleinerzichende mit
Kindern (Bernward Teuwsen). Anmeldung: Kath, Bil-
dungswerk, 4500 Osnabriick, Tel. 05 41/38 73 50.

Lingen

4. bis 9. Mai: Methoden der Bibelarbeit praktisch. Bi-
belwerkstatt (Dr. Monika Fander, Dipl.-Theol. Bern-
ward Teuwsen). Anmeldung: Ludwig-Windthorst-
Haus, 4450 Lingen, Tel. 05 91/6 10 20.

Fiir Teilnehmer am Fernkurs:

Hofheim (Taunus)
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