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Rainer Ruf

»...und das ewige Leben. Amen.«

Einige Versuche zu Fragen nach dem Jenseits

Dieses Heft hat den letzten Artikel des Apostoli-
schen Glaubenshekenntnisses zum Thema. Damit
l6se ich ein Versprechen ein, das ich den Lesern vor
zwei Jahren gegeben habe, In Heft 2/ 1992 hat sich
diese Zeitschrift mit dem Sterben und mit Sterben-
den befaBt. Das vorliegende Heft nimmt wiederum
den Tod als Ausgangspunkt, fragt aber nicht nach
dem Zuvor, sondern nach dem Danach.

Was denn nach dem Tod komme und ob iiber-
haupt noch etwas 7u erwarten sei? Dazu 148t sich
viel sagen und ist von Vielen viel gesagt worden.
Der Stoff 4Bt sich nicht im Rahmen einer Zeitschrif-
tenausgabe ,auf die Reihe bringen® Der Leser wird
einige Antworten finden und weit mehr vermissen
und nicht allen Thesen der Theologen zustimmen
wollen. Mit Das Leben nach dem fod befinden wir
uns auf dem weiten Feld der ,,Plausibilititen’

Fest steht der Ausgangspunkt unserer Betrach-
tungen, der letzte Artikel des Glaubensbekenntnis-
ses: Und das ewige Leben. Amen. Diesen Text und
den unmittelbar vorangehenden Auferstehung des
Fleisches hat ein Meister Eilbertus Coloniensis zu-
sammen mit dem {ibtigen Glaubensbekenntnis in
Kupferblech getrieben und vergoldet und im Gruben-
und Zellenschmelzverfahren gegossen und- damit
eine Platte aus Eichenholz iiberzogen. Diese stellt
die obere Abdeckung eines kleinen Tragaltares dar.
In der Mitte befindet sich der Altarstein aus geschlif-
fenem Bergkristall, unterlegt mit einer eigens dafiir
gefertigten Pergamentmalerei, darstellend die Ma-
jestas Domini. Unser Meister hat jeden Credo-
Artikel einem der zwdlf Apostel zugecrdnet und
ihm in Gestalt eines Spruchbandes in die Hand ge-
driickt. Die Reihe beginnt mit Petrus und endet mit
Thaddius und dem nachgewthlten Matthias. An
den Wandungen des Altdrchens sind Propheten ab-
gebildet, die ebenfalls Schrifthdnder tragen. In de-
ren Mitte steht Melchisedek, der Priester und Konig
aus der Abrahamsgeschichte und dem Hebréerbrief
.ohne Spruchband, mit Kelch und Patene in der

! Dieses Stichwort hat Medard Kehl in dle Diskussion eingefihrt. Vi,
seinen Beitrag in diesem Heft 5 36!

2 {Jber Herkunft, Umfang und Bedeutung des Weifenschatzes: Digtrich
Koitzsche, Der Welfenschatz im Berfiner Kunsigewerbemuseum. Staat-
ifche Museen PreuBischer Kuiturbesitz Kunstgewerbemuseum Berlin
1073, Speziell zum Tragaltar des Filbertus sighe dort 5 30-33 und 68-70
mit den Farbtafein IV./Y und den Abb, 15718, Das 87 Seitery, 8 Vier-

Hand auf die Eucharistie verweisend. Mit einer In-
schrift bezeugt Meister Eilbertus seinen Glauben an
die Erfiillung der aiten prophetischen Verheifun-
gen im Neuen Testament.

Der Tragaltar des Eilbertus gehért zum sogen.
Weifenschatz und befindet sich heute im Besitz des
Kunstgewerbemuseums Stiftung PreuBischer Kul-
turbesitz in Berlin.2 Ein faszinierendes Stiick, ent-
standen in K&ln um 1150. Die Spruchbinder bei
Thadd#us und Matthias sehen Sie nebenan auf der
Umschlagseite I1.

In letzter Minute, das Heft ist lingst gesetzt und
umbrochen, schneit die Ank{indigung einer grofien
Veranstaltung ins Haus: Die Akademie der Dijzese
Rottenburg-Stuttgart 1ddt ein zu einer Tagung Him-
mel - Holle - Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter.
Von 17. bis 20. Mérz werden sich im wunderschd-
nen Akademiegebdude Weingarten zehn (1) Refe-
renten in ebensovielen Referaten mit dem Jenseits-
horizont beschiftigen, den das Mittelalter einmal
in groflartig-schrecklicher Weise aufgespannt hat,
das Leben eines jeden Christen mit seinen Angsten
und Sehnsiichten bestimmend. Im Mittelpunkt der
Tagung steht der ganztigige Besuch einer vom
Schweizerischen Landesmuseum in Ziirich vorbe-
reiteten Ausstellung iiber das Thema der Tagung:
Himmel - Hille - Fegefeuer. Ein Einblick in die mit-
telalterliche Jenseits-Okonomie.

“Ich muB gestehen, der Zufall hat es gewollt, dall
die Thematik unserer Zeitschrift mit einer grollen
Tagung der Rottenburger Ditzesanakademie zusam-
mentrifft, Wir freuen uns, daft wir den Teilnehmern
der Tagung am 17. M#rz ein druckfeuchtes Exemplar
dieses Heftes werden iiberreichen konnen. Sollte es
dort irgendwelche Denk- und Verschnaufpausen
geben, bietet sich das vorliegende Heft zu aus-
gleichendem Studium an. Dieses Angebot besteht
natiirlich fiir alle unsere Leser, auch wenn sie nicht
von Jenseitsfurcht und Héllentrdumen verfolgt
werden.

farbtafeln, 74 Abb. und ein Glossar umfassende Buch soll demnéchst
neu aufgelegt werden. Ich danke Hermn Professor Kiitzsche filr die
liebenswiirdige Uberlassung seines Handexempiars.

3 Die schnelle Reaktion des Akademiereferenten Dieter R Bauer und das
auflerordentliche Entgegenkomineh des Zircher Projektlelters Peter
Jezler machan es mdgiich, den Katalog der von 4, Mirz bis 20 Mai
gedffneten Ausstellung noch zu besprechen: s. 5. 04-65!



Bernhard Lang

Leibliche Auferstehung und ewiges Leben?

Das biblische Jenseits in neuer Sicht

Der Glaube an ein ,ewiges", {iber den Tod hin-
ausreichendes Leben ist schon immer fester Bestand-
teil christlicher Lehre gewesen. Bibel, Glaubens-
bekenntnis und Katechismus sind sich in diesem
Punkt so einig, daB es sich eriibrigt, den Glauben an
ein ,.Leben nach dem irdischen Leben“ durch Hin-
weise auf Texte des Neuen Testaments, AuBerungen
von Theologen wie Augustinus oder Thomas von
Aquin und Dokumente des kirchlichen Lehramts zu
belegen.

Wie immer, wenn man auf die Quellen zuriick-
geht, gibt es auch in der Lehre iiber das ewige Leben
Uberraschungen. Fine erste (Jberraschung ist mit
dem Namen des evangelischen Neutestamentlers
Oscar Cullmann verkniipft. Im Jahre 1962 etschien
sein mehrfach aufgelegtes Buch Unsterblichkeit der
Seele oder Auferstehung der Toten? Antwort des
Neuen Testaments’. Er zeigte, daB das Lehrstiick
vom ewigen Leben im Laufe der Geschichte durch
zumindest einen nichtbiblischen Begriff ausgebaut
wurde: durch den aus der griechischen Philosophie
kommenden Begriff der ,unsterblichen Seele”. Die-
ser Begriff ist der semitischen Mentalitit und dem
Neuen Testament fremd. Er suggeriert eine Konti-
nuitit des Menschen {iber den Tod hinaus: der
Mensch besitzt (oder ,,ist“) eine unsterbliche Seele.
Wollen wir biblisch vom Leben nach dem Tod
reden, so lautet das entscheidende Stichwort nicht
LJunsterbliche Seele, sondern - nach Cullmann -
LHAuferstehung” des menschlichen Leibes. Die Ver-
mengung hebriischer und griechischer Anschau-
ungen hatte zur Folge, dal die griechische Lehre die
Auffassung der Bibel entwertete und eigentlich
iiberfliissig machte. Man konnte deshalb vom Leben
nach dem Tod reden, ohne auf den biblischen
Begriff der Auferweckung zuriickzugreifen. Die
unsterbliche Seele geniigte!

Cullmanns Schrift hat in den 1960er Jahren eine
ungeheure Wirkung gehabt. Im Kontext einet um-
fassenden ,biblischen Renaissance” der Theologie
half sie, das Christentum von philosophischen Uber-
fremdungen zu befreien und den Blick wieder auf
die Lehre der Schrift selbst zu richten.

1 Oscar Guifmann, Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten?
Stutigart 1962, Zuvor war eine franzdsiche Ausgabe erschiener, Paris
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Dieser Blick - sagte man - gehe nicht auf die Vet-
gangenheit, sondern auf die Zukunft. Die traditio-
neile Vorstellung, Gott habe ,in der Vergangenheit®
des Menschen unsterbliche Seele erschaffen, wurde
durch eine ,zukunftsorientierte” biblische Sicht
ersetzt: am Ende der Zeiten wird Gott die Toten
auferwecken.

Kurz nach Erscheinen von Cullmanns Schrift
schlug ein anderes Buch die theologisch interessier-
ten Leser in seinen Bann: Jiirgen Moltmann, Theo-
logie der Hoffrnung (1964). Moltmanns Buch hat fiir
viele Leser die Sichtweise Cullmanns bestitigt. Das
Christentum schaut hoffend in die Zukunft. Es ist
nicht an der ,Statik“ einer unsterblichen Seele, son-
dern an der ,Dynamik” von leiblicher Auferstehung
interessiert.

Uberhaupt ist der Begriff der unsterblichen Seele
in der griechischen Philosophie mit einem zykli-
schen Denken verbunden: die Seele hélt sich nach
dem Tod des Korpers nur fiir kurze Zeit im Jenseits
auf, um dann wieder auf die Erde zurlickzukehren
{Reinkarnation}. Dagegen vertritt die Bibel ein ,line-
ares” Geschichtsbild: der Mensch durchléuft das
irdische Schicksal nur einmal, um schlieflich, nach
der Auferstehung, in einem ewigen Gottesreich zu
leben.

Mit dem Beitrag Oscar Cullmanns war eih erstes
Hindernis, das sich einem biblischen Verstindnis
der Lehre vom ewigen Leben entgegenstellt, aus
dem Weg gerdumt. Das Vorurteil, die Bibel glaube
an eine ,unsterbliche Seele”, diirfte heute kaum
mehr zu finden sein. Man weil}, da3 das in alten
Katechismen steht, nicht aber im Neuen Testament.

Das will freilich nicht heiflen, dafl alle unbibli-
schen Vorurteile, von Cullmanns Buch gleichsam
verscheucht, verschwunden wiren, Mir scheint
vielmehr, daB kirchliche Verkiindigung und religio-
ses Wissen durch weitere Vorurteile belastet sind.
Das gingige Bild l&Bt sich etwa so zusammenfassen:

Die Bibel kennt keine unsterbliche Seelg, die den
Tod des Menschen ilberdauert. Sie denkt den Tod
ganz radikal. Fir das Alte Testament gibt es iiber-
haupt kein Leben nach dem Sterben. Das Neue

1956. Vom Autor durchgesehene Nevausgabe als Taschenbuch beim
Quall-Verlag Stuttgart 21986, 72 5. kt.



Das biblische Jenseits in neuer Sicht

Testament erwartet die leibliche Auferweckung der
Toten und ein durch diese ermdglichtes, in alle
Ewigkeit weitergehendes menschiiches Leben.

In dieser Formulierung stecken drei weit ver-
breitete Vorurteile:

a. Das Alte Testament lehre kein Weiterleben
nach dem Tod.

b. Das Neue Testament erwarte die leibliche Auf-
erweckung der Toten.

¢. Der christliche Glaube erwarte ein in alle
Ewigkeit weitergehendes menschliches Leben.

Diese drel Vorurteile miigen zwar alle etwas
Wahres im Blick haben; aber sie entsprechen nicht
dem, was wir der Bibel entnehmen kiinnen. Das
soll nun im einzelnen gezeigt werden 2

Das Weiterleben nach dem Tode
im Alten Testament

DaB mit dem Tode ,alles aus* sei, begegnet in
der alten Welt als Meinung einiger Philosophen. Als
die Ubetzeugung ganzer Kulturen und Religionen
finden wir sie nicht. Was das Alte Testament angeht,
so zeichnet es sich durch die Uneinheitlichkeit der
dort wiedergegebenen Anschauungen aus. Wir
finden drei ganz vetschiedene Vorstellungen.

Eine erste, zweifellos uralte Auffassung, rechnet
mit einem Weiterleben in einem unterirdischen
Totenreich, Scheol genannt. Dort sind die Verstor-
benen jeweils in Sippen versammelt; daran erinnert
noch der Ausdruck ,,.zu den Vitern (Vorfahren) vet-
sammelt werden®, der soviel wie ,sterben” bedeu-
tet. Die Toten wurden dutch einen Ahnenkult
verehrt und galten als einflureiche, méchtige We-
sen, die wohl an der Macht des Totengottes Mot
(Tod) teilhatten. Einige der Toten freilich steflte man
sich als schwach und kraftlos vor, und fiir sie war der

Die folgenden Ausfihrungen beruhen auf Bernhard Lang und Coileen
McDannell, Der Himmei: Eine Kulturgeschichte des ewigen Lebens,
Frankfurt 1990

Um die Erforschung der hebriischen Ahnenverehrung und der mit
dieser verbundenen Vorstellungen und Prakitken hat sich besonders
Oswald Loretz verdient gemacht; vgl. zuletzt Oswald Loretz, Nekro-
mantie und Totenevokation in Mesopotamien, Ugarit und Israel, in:
Bernd Jenowsk! 1. 2. (Hrsg ), Religionsgeschichiliche Beziehngen awi-
schen Kleinasien, Nordsyrien und dem Altem Testament [Orbis
Biblicus et Orientalis 129), Fritourg 1993 285-318,

Odysseus berichtet: ,,Dreimal stiirmte ich vor - es trieb mich der Mut,

[

-

Machtverlust eine Strafe, z.B. die Strafe fiir tyranni-
sche Herrschaftsausiibung.3

Eine zweite Auffassung ist breiter belegt. Sie
macht simtliche Toten zu kraftlosen Wesen, deren
Schicksal an die Bewohner des griechischen Toten-
reiches, des Hades, erinnert. Wihrend auf den In-
seln der Seligen die Halbgftter und Helden ihre
Feste feiern und im Tartaros die Verdammten ewige
Qualen erleiden, bleibt von denen, die in den Hades
kommen, nur ein diirftiger Schatten zuriick. Als
Odysseus seine durch Opferblut wiederbelebte
Mutter fiir einige Minuten aus dem traurigen Ddm-
mern des Hades ins Leben zutiickholt, kann er sie
nicht umarmen, da sie auch wiederbelebt nur ein
Schattenwesen darstellt®,

Auch in Israel gelten die Toten als solche Schat-
tenwesen. Offenbar héangt diese Sicht mit der Jahwe-
allein-Bewegung® zusammen, jener prophetischen
Richtung, die seit dem 8. oder schon seit dem 9.
Jahrhundert v. Chr. gegen den alten hebriischen
Polytheismus auftritt und die ausschlieRliche Vereh-
rung des israelischen Staatsgoties Jahwe fordert. Die
Annahme einer nur schattenhaften Existenz in der
Scheol ist als Teil des neuen, von der Devise ,Jahwe
allein!“ bestimmten Welibildes zu verstehen. Es
beruht darauf, dal} der allein zu verehrende Gott,
Jahwe, ein Himmelsgott ist. Der das Volk in viele
Kkleine Kultgruppen zersplitternde Ahnenkult wird
abgelehnt, da er sich mit der allein Jahwe verehren-
den Nationalreligion nicht vereinbaren 188t. Vom
Standpunkt der Jahwe-allein-Religion werden die
Ahnen als kraftlose Wesen dargestellt. Die Kraftlo-
sigkeit entspricht einer ganz bestimmten Logik und
ist fiir die neue Religionsform keineswegs nur eine
polemische Behauptung. Stirbt ein Hebréer, 5o soll
er nach der Auffassung dieser Bewegung in der Un-
terwelt keinen Gott verehren. Schon gar nicht den

sie zu fassen -;/ Dreimal entflog sie jedoch meinen Hinden, als sei ste
ein Schatten/ Oder ein Traum, und es war mir der Schmerz im Herzen
noch schirfer; Und ich rief ste an und sprach die gefiederten Worte:
Liebe Mutter, was weichst du mir aus wenn ich Dich umarme?“ Die
Mutter kigrt ihren Sohn auf: das Feuver {der Kreination] vernichief den
Korper ,und die Seele entschwebt und fliegt umher wie eln Traumbild.*
Homer, Odyssee XI, 206-210.222, nach der Ubersetzung von Roland
Hampe, Stuttgart 1996,

Bernhard Lang, Die Jatwe-allein-Bewegung, In: Ders. (Hrsg), Der ein-
zige Gott: die Geburt des biblischen Monotheismus, Minchen 1981,
47-83

[
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westsemitischen Totengott Mot oder die babyloni-
sche Herrin der Hélle, Ereschkigal. Aber auch nicht
Jahwe, den Gott [sraels, da dieser ja ein Himmelsgott
“und damit ein Gott der Lebenden ist. Wenn aber des
Menschen Vitalitit wesentlich durch seine Verbin-
dung zu einem Gott oder zu Géttern bestimmt ist,
dann bleibt nur Kraftlosigkeit iibrig.

Hilt man die gerade skizzierte Auffassung fiir die
typisch alttestamentliche, dann hitte der Skeptiker
Kohelet recht, wenn er weder dem Menschen noch
dem Tier eine Zukunft jenseits des Todes zubilligt:
yBeide sind aus Staub entstanden, beide kehren
zum Staub zuriick” (Koh 3,20}. Dann wire dem Vor-
urteil ,nach dem Alten Testament gibt es kein Leben
nach dem Tod" fast rechtzugeben. Dann hétte Lud-
wig Kohler recht, wenn er die hebréische Auffas-
sung so zusarnmenfafit: ,Nach Gottes Ordnung folgt
auf das Leben der Tod; nach Gottes Otdnung ist der
Tod das Ende. Es gibt nur ein Diesseits!é Denn die
Kraftlosigkeit der Schatten wird man kaum als
nleben” bezeichnen kénnen. In der hebriischen
Sprache des Alten Testaments bedeutet das Wort fiir
#Leben® (hayyim) ein erfiilltes, gliickliches Lebenl!?

Eine dritte Auffassung entsteht aus einer Unzu-
friedenheit mit dem angeblich diisteren Schicksal
der Toten. Man rechnet mit ,mehr Leben nach dem
Tod“ als die dltere Jahwe-allein-Bewegung. Einen
ersten Ankniipfungspunkt bot die hebréische Tradi-
tion von Helden, die chne zu sterben unmittelbar
in die himmlische Welt Gottes entriickt worden
waren. Man erzdhlte solche Entriickungsgeschich-
ten von Henoch und dem Propheten Elija (Gen
524; 2 Kon 2,11), Unter den am nachexilischen
Jerusalemer Tempel titigen Sangern ist die Meinung
aufgekommen, auch andere Menschen - vielleicht
besondets solche, die ihr Leben lang im Dienst des
Tempels und also in Gottesnihe verbracht haben -
kinnten nach dem Ableben in den Himmel auf-
genommen werden (Ps 49; 73).

Einen weiteren Ankn{ipfungspunkt bot die Reli-
gion Zarathustras, jenes groRen Religionsstifters, mit
& ludwig KShler Theologie des Alten Restaments Tdbingen 1936, 136
7 ﬁfm_’f vﬁn Baudissin, Alttestamentliches hajfim ,Leben” in der Bedeu-

tung von ,Gltick’ In: Festschrift Eduard Sachau, Beriln 1915 143-161,

Das vom Propheten geschene Totenfeld erinnert an die zarathustrische
Sitte, die Tofen nicht zu begraben, sondern einfach auf den Erdbeden zu
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dessen Anhéngern die Juden in der Zeit des babylo-
nischen Exils in Berlihrung kamen. Der Glaube
Zarathustras erwartet, dall es eines Tages zu einer
groen Umwilzung kommen werde, wenn der mo-
notheistische Gott Ahura Mazda den von ihm be-
kimpften bdsen Geist endgiiltig vernichtete und
dann die Toten auferweckt, damit diese auf einer ge-
reinigten und erneuerten Erde ewig leben, Der im
babylonischen Exil lebende juddische Prophet
Ezechiel scheint diese Lehre gekannt zu haben; sie
inspiriert ihn zu seiner groBattigen Vision von den
wieder zu Leben kommenden Totengebeinen (Ez
37)8.

Auch das Buch Daniel erwartet eine Toten-
erweckung als Riickkehr: ,Von denen, die im Land
des Staubes schlafen, werden viele erwachen” und
ins irdische Leben zurlickkehren (Dan 12,2).

Somit diirfre deutlich sein, daB das erste unserer
Vorurteile - ,das Alte Testament kennt kein Leben
nach dem Ted “ - keineswegs gerechtfertigt ist.

Die ,leibliche” Auferweckung der Toten
im Neuen Testament

Jesus ist nach dem Zeugnis der Evangelien leib-
lich vom Tode auferstanden oder, wie manche Thec-
logen vorziehen zu sagen, von Gott auferweckt
worden. Einige Uberlieferungen wollen die hand-
greifliche Kdrperlichkeit Jesu unterstreichen: der
Auferstandene iRt einen Fisch und 148t sich vom
ungliubigen Thomas beriihren (Lk 2442f; Joh
20,24-29). Als der Auferstandene sich von seinen
Jingern endgiiltig verabschiedet, wird er nicht ein-
fach unsichtbar, sondern fihrt zum Himmel auf, bis
er in einer Wolke verschwindet (Apg 19). Diese
Uberlieferungen sind als legendir anzusprechen
und sind keineswegs kennzeichnend fiir die neu-
testamentliche Auffassung vom Leben nach dem
Tod.

Richten wir unseren Blick auf den gréfieren Zu-
sammenhang des Neuen Testaments, dann sehen

setzen und dort ihre Knochen ausbleichen zu lassen. Zum zarathustri-
schen Hintergrund der Vision von den Totengebeinen vgl, Bernhard
lang, Street Theafer, Raising the Dead, and the Zoroastrian Connection
in Ezekiel’s Prophecy, in: John Lust (Hrsg), Ezekiel and His Book,
Liwen 1986 297-316,
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wir, daf dieses gerade die Unkorpetlichkeit der Auf-
erstehung betont.

Kein neutestamentlicher Autor hat die Unkér-
perlichkeit des Auferstehungsleibes mehr und aus-
driicklicher betont als Paulus im 1. Korintherbrief.
Von der Auferstehung nicht Jesu, sondern der Chri-
sten sprechend, entwirft er folgenden Ablauf der zu
erwartenden Geschehnisse, die das Ende der Ge-
schichte ausmachen. Zuerst werden sich die Gréber
dffnen und die Toten werden ins Leben zuriick-
kehren. Bereits einen Augenblick spéter (Paulus
schreibt ausdriicklich: in der Zeit eines Augenauf
schlags, 1 Kor 15,52) wetden sie verwandelt werden
und dann eine Existenz besitzen, fiir die er den para-
doxen Ausdruck ,geistiger Leib” erfindet (I Kor
1544, die Einheitsiibersetzung schreibt hier ,fiber-
irdischer Leib“). Schwerelos werden sie in den
Himmel schweben, wo sie Christus bereits erwartet
und, ihnen entgegenschwebend, sie empfingt
{1 Thess 4,17).

Um uns klarzumachen, welch geringen Stellen-
wert die kirpetliche Auferstehung hat, miissen wir
sie in den Zusammenhang der zeitgendssischen
Auferstehungslehre stellen.

Wir kbnnen diese besonders im ,,Buch der Waich-
ter” beobachten, einer auBerbiblischen Schrift, die
ins dthiopisch {iberlieferte Henochbuch eingegan-
gen ist (als 1 Hen 6-36). Nach dieser Schrift wird es
zu einer sintflutartigen Katastrophe kommen, bei
der viele Menschen ums Leben kommen, Wen Gott
iiberleben 14Rt, dem schenkt et ein besonders lan-
ges Leben auf einer erneuerten Erde. Man wird viel-
leicht 500 Jahre alt oder sogar so lange leben wie die
Menschen vor der Sintflut, also vielleicht mehr als
700 oder mehr als 900 Jahre. Dabei wird man eine
zahlreiche Nachkommenschaft haben - vermutlich
in einer dhnlich groBartigen Weise wie es ein anti-
ker Schriftgelehrter sagt: Jeden Tag wird eine Ehe-
frau ein weiteres Kind zur Welt bringen!® Wahr-
scheinlich glaubte der Verfasser des Wichterbuches,
daB vor Beginn des Gottesreiches verstorbene Ge-
rechte auch in diesern Reich leben werden. Fir das
Verstindnis dieser Erwartung eines Reiches, in dem

1 Hen 1010 (500 jahre); 1017 (Nachkommenschaft und Tod); 256
(Alter wie vor der Sintflut). Die Texte aus dem Henochbuch findet man
in Siegbert Uhifg, Das dthiopische Henochbuch (Jidische Schriften aus

man viele Kinder hat und ungestdrt bis ins hohe
Alter lebt, ist, eine Beobachtung von besonderer
Bedeutung.

Wenn in frithen Quellen von der Auferstehung
des Leibes die Rede ist, dann handelt es sich durch-
weg um Zusammenhénge, in denen aufgrund von
politischen Umstiinden jlidische Menschen gestor-
ben sind, denen ein langes Leben und das GroBzie-
hen einer Nachkommenschaft versagt geblieben ist.
Schon fiir Ezechiel kann man das vermuten (Ez 37);
bei Daniel liegt der Zusammenhang mit dem viele
Mirtyrer fordernden Makkabéeraufstand nahe (Dan
12,2). Tm 2. Makkabderbuch ist dieser Zusammen-
hang ohne weiteres deutlich. ,Gott hat uns die
Hoffnung gegeben, dak er uns wieder auferweckt.
Darauf warten wir gern, wenn wir von Menschen-
hand sterben. Fiir dich (den angesprochenen Feind)
aber gibt es keine Auferstehung zum Leben’, sagt
einer der jugendlichen Mértyrer zu seinem heid-
nischen Peinjger (2 Makk 7,14). Ein anderer sagt s
ausdriicklich: ,, Der Konig der Welt wird uns zu ei-
nem neuen, ewigen Leben auferwecken, weil wir
fiir sein (jlidisches) Gesetz gestorben sind® (2 Makk
79).

Solche Texte bedenkend miissen wir uns klar-
machen, was ,ewiges Leben hier bedeutet. Es be-
deutet dasselbe wie das lange Leben im Wichter-
buch; ein langes, erfiilites Leben, das dann eines
Tages doch mit dem Entschlafen endet. Das 2. Mak-
kabderbuch [4Bt keinen Zweifel daran, daB es sich
um ein irdisches Leben handelt, zu dem die Voll-
stindigkeit des Korpers gehdrt: Kopfhaut, Nase,
Hinde, FiiBe usw. Im neuen, wiederhergestellten
Leib kdnnen die Mértyrer ihr gewaltsam abgebro-
chenes Leben weiter- und zu Ende fiihren!

Die Auffassung vom jewigen Leben’, die uns in
den Evangelien und bei Paulus begegnet, unter-
scheidet sich sehr stark von der Konzeption des
Wichterbuches und der Quuellen, die diesem nahe-
stehen, Nach dem Neuen Testament wird die Exi-
stenz im endgiiltigen Gottesreich wirklich ,ewig"
sein. Sie wird nicht wie im Wichterbuch auf einen
zwar sehr langen, aber schlieBlich zu Ende gehen-

hellentstisch-ndmischet Zeit V. 0}, Gatersloh 1984, Den von so enormer
weiblicher Gebdrfreudigkeit schwirmenden Rabbi erwdhnt der
balylonische Talmud im Traktat Schabbat 30b.
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den Zeitraum begrenzt sein. Im 1, Korintherbrief
spricht Paulus von der ,Unverganglichkeit (aphthar-
sia; 15,42.50.54) und der ,Unsterblichkeit” (athana-
sia; 15,53-54).

Es ist bezeichnend, daR Paulus im ganzen 1. Ko-
rintherbrief nicht von ,ewigem Leben® spricht, son-
dern Ausdriicke wie ,Unsterblichkeit* vorzieht.
#Unsterblichkeit und ,Unverginglichkeit* sind
prézisere Ausdriicke als ,ewiges Leben, das auch
elnen langen, aber begrenzten Zeitraum bezeich-
nen kann. Tatsichlich spricht Paulus vom ,ewigen
Leben” nur dann, wenn er allgemein bleiben will
und auf eine genaue Erklirung verzichten kann,
weil der Zusammenhang eine solche nicht erfordert
{Rom 2,7; 5,21; 6,22f; Gal 6,8).

Mit diesem paulinischen Befund stimmt Jesu
Beschreibung des unsterblichen Lebens {iberein,
Zu einer solchen Beschreibung herausgefordert sagt
er ndmlich, dall es in der neuen Welt keine Ehe
mehr gibt. ,Sie werden dann nicht mehr heiraten®
(Lk 20,35) und so konnen wir fiir unseren Zusam-
menhang sogleich folgern, auch keine Zeugung von
Nachkommenschaft mehr vornehmen. Der lukani-
sche Wortlaut von Jesu Beschreibung der Existenz
im neuen Leben ist wiederum sehr exakt. Der un-
klare, weil mehrdeutige Ausdruck ,ewiges Leben®
fdllt nicht. Vielmehr heifit es: ,Ste kinnen auch
nicht mehr sterben, weil sie den Engeln gleich und
durch die Auferstehung zu Sthnen Gottes gewor-
den sind” (Lk 20,36). Wie uns das Buch Tobit verrit,
bediitfen die kdrperlosen Engel keiner Nahrung;
nur in menschlicher Gesellschaft gleichen sie sich
an und geben den Anschein, zu essen und zu trin-
ken (Tob 12,19). Unsterblichkeit, Ehelosigkeit und
Unkérperlichkeit gehoren also ebenso zusammen
wie im Wichterbuch langes Leben (500 Jahrel),
Ehe /Nachkommenschaft und Kérpetlichkeit1°. Pau-
lus bringt den Zusammenhang auf eine eingingige

12 Weiteres zu digsetn Thema bei Bernhard Lang, No Sex in Heaven: The
Logic of Procreation, Death, and Eternat Life in the Judaeo-Christian Tra-
dition, in: Andre Caguot v.a (Hisg,}, Mélanges bibliques et orientaux
en lhonneur de M. Mathias Deicor {Alter Orient und Altes Testament
2153}, Neukirchen-Viuyn 1985, 237-253 - Das alte Agypten kennt Gbri-
gens durchaus die dern Neuen Testament offenbar fernllegende Vorstel-
ling eines Jenseits, in dem Geschlechtsverkehr gepflegt wird, abwohi
dabei keine Nachkommenschaft erwartet wird; vgl. den 110 Spruch des
Totenbuches, wo der Selige von einem jenseitigen Feld sagt: ,Jch esse
i ifum und frinke in thm, ich pfidge in ihm and ernte in ihm, ich mahle

Formel: ,Damit will ich sagen, Briider: Fleisch und

Blut kbnnen das Reich Gottes nicht erben; das Ver-

gingliche erbt nicht das Unvergingliche” (1 Kor
15,50)..

Somit dirfte klargeworden sein, daf das Neue
Testament an einem wahrhaft unvergénglichen,
unzerstirbaren Dasein interessiert ist, nicht aber an
einer kfrpetlichen Auferstehung. letztere spielt
zwar als religionsgeschichtliches Erbstiick am Ran-
de eine Rolle; aber dieses Erbe reicht nicht in den
Kern der eigentlichen christlichen Lehre. Das wird
schon dadurch deutlich, daB es neben der paulini-
schen Version einer kurzen Riickkehr ins irdische
Leben auch die Vorstellung einer rein geistig ver-
standenen Auferstehung gibt: der Tote (oder dessen
Seele) gelangt unmittelbar nach dem leibiichen Tod
in den Himmel.!!

GewiB gab es immer wieder Christen, die von
einem irdischen Reich des Messias und seinen irdi-
schen Seghungeh sprachen. Sie machten aus dem
paulinischen kurzen Augenblick der Riickkehr ins
irdische Leben ganze tausend Jahre! In der alten Kir-
che hat besonders der Kirchenvater Irendus von
Lyon (gest. um 202 n. Chr) diese als Chiliasmus
bezeichnete Ansicht vertreten. Man sah sie oft im
Buch der Offenbarung angedeutet, aber offenbar zu

unrecht.12

Wir verstehen das Anliegen der ,konkreten®
Heilserwartung sehr gut: Irengus lebt in einer Welt,
in der die Christen von ihren Gegnern daran ge-
hindert werden, ein gliickliches, langes Leben zu
fiihren, Oft wird dem Leben von Christen durch
grausamen Martyrertod ein vorzeitiges Ende berei-
tet. Und solche Erfahrung 1408t ihn wieder an die alte
Erwartung eines irdischen Gottesreiches ankniip-
fen. Tatsachlich trégt die irendische Theologie des
Martyriums Ziige der Theclogie des 2. Makkabier-
buches an sich.

in ihm und begatte in ffum... ich habe Geschlechtsverkehr in ihm und
ruhe in ihm* vgl, Erik Hornung, Das Ttenbuch der Agypter, Ziirich 1979
212f

4 Vgl Kiaus Berger, Die Auferstehung des Propheten und Erhdhung des
Menschensohnes, Gottingen 1976; Ulrich Kellermann, Auferstanden in
den Himmel, Stuttgart 1970,

2 Qfft 20,1-0: nach Michel Gourges, The Thousand-year Reign (rev 20:1-6}:
Terrestrial or Celestial? Catholic Bibiical Quarterly 47 (1985} 676-081,
bezieht sich dieser Text auf eine tausendidhrige Herrschaft Christi im
Hitnmel!
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Das ,,.Leben” nach dem Tode

Wie das ,Leben” nach der Auferstehung oder
nach dem Tode nach der Auffassung des Neuen Te-
staments aussieht, 148t sich am besten erfassen,
wenn wir es mit einet in der antiken Welt weit ver-
breiteten Lehre vergleichen. Diese besagt, dal das
Leben in einer himmlischen Welt oder den elysi-
schen Gefilden genauso weitergeht wie auf Erder.
Nach Vergils Aeneis ist das Elysium eine Art Freizeit-
park. ,Einige iiben im Kampf auf blumigem Rasen
die Glieder /Kdmpfen im Spiel miteinander und rin-
gen auf gelblichem Sande;* heiBt es dort. ,,Andere
tanzen im Reigen umher und sprechen Gedichte!13
Noch wichtiger als sportlichen Vergniigen nachge-
hen zu kdnnen, ist die Vereinigung mit den bereits
verstorbenen Freunden und Verwandten. Sie wie-
dersehen zu kinnen, ist die groke Hoffnung des an-
tiken Menschen. Besonders durch Ciceros Dialog
JUber das Greisenalter* und seine Schrift ,Der
Traum des Scipio” kennen wir die Sehnsucht der
Griechen und Rémer, nach dem ‘lode ihre Freunde
wiederzusehen. In der spateren, nachbiblischen
christlichen Tradition sollte diese Sehnsucht auch
eine grofie Rolle spielen. Erstmals finden wir sie bei
Cyprian von Karthago erwihnt, aber auch bei Am-
brosius von Mailand und Augustinus. Die um das
Jahr 253 entstandene Schrift Cyprians ,Uber die
Sterblichkeit“ 148t den antiken Glauben besonders
deutlich erkennen:

Als unsere Heimar betrachten wir das Paradies,
unsere Eltern haben wir in den Fatriarchen zu se-
hen begonnen. Warum eilen und laufen wir dann
nicht, um unsere Heimat zu sehen, um unsere El-
tern begriifen zu kdnnen? Eine grofe Anzahl von
Lieben erwartet uns dort, eine stattliche, michtige
Schar von Eltern, Geschwistern und Kindern seqint
sich nach uns, um die eigene Rettung bereits unbe-
sorgt und nur um unser Heil noch bekiimmert. Un-
ter ihre Augen, in ihre Arme zu eflen, welch grofie
Freude fiir sie und uns zugleich! Welche Wonne
dort im himmlischen Reiche, wenn kein 1od mehr

13 Vergil, Aeneis VI, 642-644; Ubersetzung von Withelm Plank! und Karl
Vretska, Stutigart 1987

4 Cyprian, De mortalitate 20; itbersetzt in: Caecilivs Cyprianus, Trakiate,
itbers. Julius Baer (Bibliothek der Kirchenviter), kempten 1918 2531

schreckt, weich hohes, dauerndes Gliick, wenn das
Leben nie endet!... Zu ihnen, geliebteste Brider,
laBt uns mit gierigem Verlangen hineilen!™

Wag Cyprian vor Augen fiihrt, ist eine aus Cicero
geliufige Szene: der Empfang des Toten in der jen-
seitigen Welt, die man sich eigentlich weniger bei
den gewdhnlichen Sterblichen als vielmehr bei Herr-
schern und politisch verdienten Ménnern ausmalte.
Die himmiische Heimat bei den Géttern gehirte
in erster Linie den nach ihrem Tod vergdttlichten an-
tiken Hertschern.'> Aber nach Cyprian hat jeder
Christ Aussicht auf eine himmlische Existenz.
Cyprian sagt noch, dafll die Gliubigen im Himmel
ihren Lohn erhalten werden. Ob er an ein unbe-
schwertes, frohliches Leben gedacht hat, wie es uns
Vergil schildert? Eine in die Ewigkeit hinein verlin-
gerte, von irdischer Miihsal freie Existenz? ,Frejzeit-
leben® in der Gesellschaft seiner Freunde: das war
es, was sich der antike Mensch von einem freund-
lichen Jenseits erhoffte.

Im Neuen Testament findet sich kein Hinweis
darauf, dafl das unzerstGrbare, neue Leben von der-
selben, elysischen Art ist Wie wir dieses Leben
schon als von den Erwartungen friihjiidischer Cuel-
len abweichend bestimmen mulGten, so ist es auch
hier: Die christliche Jenseitserwartung fiigt sich we-
der in ihre jiidische noch in ihre heidnische Umwelt
ein. Sie ist von anderer, eigener Art. Im Zentrum ste-
hen nicht Begegnung mit Verwandten und Freun-
den sowie sportliche Betitigung, die das Leben der
Jfeinen Leute® in der alten Welt ausmachen. Im Mit-
telpunkt steht vielmehr die Orientierung an Gott
und an heiligen Gestalten. Jesus sagte, die Men-
schen der neuen Welt seien ,S6hne Gottes” und
engelgleich: sie sind ganz auf Gott ausgerichtet; sie
sind seine Diener und sonst nichts. Das Buch der
Offenbarung beschreibt das neue Jerusalem, das
vom Himmel auf die Erde herabsteigen wird, nicht
als eine Stadt, in der sich Menschen begegnen und
ihren Geschiften nachgehen. Vielmehr ist das neue
Jerusalem ein ungeheuer grofer Tempel, in dem
Gott anwesend sein wird und den alle Wesen - En-

15 7y Einzetheiten vgl, Sabine G. MacCormack, Art and Ceremony in Late
Antiguity, Berkeley 1981, 93-158: ,Conflict about the Afterlife of the
Emperory

16 Die Abbildung ist aus Lang und McDannelf, Der Himmel 68,
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gel und Menschen - durch Gesinge und kultische
Gesten verehren werden. Man kann sogar versu-
chen, den Gottesdienst der Offenbarung bildlich
darzystellen. Die beigefiigte Skizze hat einen klaren
Mittelpunkt: der von Gott und Christus besetzte
Thron; darum gruppieren sich die Scharen der En-
gel und verschiedene Menschengruppen.16

L]
‘.-
LR ]

Gottes Thron

Altar
die 24 Altesten

Engel
144000 Israeliten

144000 jungfrauliche Menschen

eine groBe Menge von Minnern
und Frauen

Wie sich in der himmilischen Liturgie friihchrist-
licher Gottesdienst und hifisches Zeremoniell
spiegein, so gleicht der Himmel als heiliger Raum
der religidisen Architektur des ersten Jahrhunderts.
Dabei diirfen wir uns vom Gebrauch des Ausdrucks
Hlempel“ durch den Apokalyptiker Johannes nicht
irrefithren lassen. Der Jerusalemer Tempel war ein
Haus fiir Gott, keine Halle fiir feierliche Versamm-
lungen von der Art, wie Johannes sie im Himmel
schaut. Was er wahrnimmt, hat die Gestalt einer
riesigen Synagoge. thr Zentrum bildet Gott selbst;
sein Thron ersetzt das im Thoraschrein gegenwérti-
ge Wort Gottes. Gott wird von Engeln umgeében, die
hinter dem gottlichen Thron stehen, wihrend die
Seligen thren Platz im Schiff haben. Ahnlichkeit be-
steht auch mit der altrémischen Basilika, einer Hal-
le, in welcher der Kaiser Hof hdlt oder Abordnurigen
empféngt. Die Synagoge wie die griechisch-rdmi-
sche Basilika kdnnen uns helfen, den Ort der himm-
lischen Liturgie zu verstehen. Wenn sich die Chri-
sten in den engen Wohnungen ihrer Mitglieder
versammelten, lie8 sich davon schwerlich ein Bild
des grandiosen Gottesdienstes im Himmel gewin-
nen. Daher mufite die Phantasie des Sehers auf
Anregungen zeitgendssischer Architektur und zeit-
gendssischen liturgischen und hifischen Zeremo-
niells zuriickgreifen.

Wie die VerheiBungen Jesu und des Paulus, so
offenbaren uns auch die Visionen des Johannes
einen ausgesprochen theozentrischen Himmel
Gott und Christus befinden sich in der Mitte eines
herrlichen Gebdudes und strahlen so viel helles
Licht aus, dafl weder Sonne noch Mond bendtigt
werden. Fliisse und Biume sorgen eher fiir geistige
als fiir materielle Erfrischung. Das neue Jerusalem
ist keine gewghnliche Stadt, die den Seligen ais
Wohnort dienen soll; vielmehr ist es die endgiiltige
Stitte ihrer vollen und unwiderruflichen Gemein-
schaft mit Gott

Der Ansatz zu einem auf menschlicher Gemein-
schaft und reichlichen Giitern menschlicher Kultur
beruhenden Paradies scheint sich in einigen Worten
Jesu zu finden. Dem mit ihm gekreuzigten Verbre-
cher verheifit er: ,,Amen, ich sage dir: Heute noch
wirst du mit mir im Paradies sein” {Lk 23,43}. Auch
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sagt Jesus, er werde erst wieder im Reich Gottes von
der Frucht des Weinstocks trinken (Lk 22,18). Aber
der Eindruck tiuscht: in diesen S#tzen ist nicht an
ein diesseitiges und menschliches, sondern an ein
jenseitiges Paradies gedacht. Offenbar setzen auch
diese Worte einen Himmel voraus, wie ihn uns die
Offenbatung schildert. Das ergibt sich aus zwei
Beobachtungen. Eine erste betrifft jene seltsame
Uberlieferung, der zufolge Jesus drei seiner Jinger
auf einen Berg fiihrte und sie in einem fllichtigen
Augenblick die Gegenwart der Propheten Elija und
Mose erfahren lieR (Mk 9,2-10).77 Wir nehmen die-
se Uberlieferung als Echo eines von Jesus prakti-
zierten theurgischen'® Rituals, das auserwédhiten
Jiingern vorbehalten war und das einen unmittel-
baren, visiondr erlebten Kontakt mit einer héheren,
jenseitigen Welt zum Ziel hatte. Elija und Mose sind
natiirlich Ménner Gottes. Von Elija wird berichtet
(wie schon erwihnt), daff ihn Gott in den Himmel
entriickte, und daran, daf sich auch Mose bei Gott
aufhilt, kann jedenfalls kein Zweifel bestehen. In
das Paradies eines Mose und eines Elija wird also
Jesus und wird der Verbrecher eingehen. Dort wird
ihre Sehnsucht gestillt, ebenso wie Mose und Elija
in der Nihe Gottes sein zu diirfen.

Eine zweite Beobachtung bezieht sich auf Pau-
lus, der ung verrét, das er dem irdischen Leben ei-
gentlich den Tod und das Sein bei Christus vorzieht:
Jch sehne mich danach, aufzubrechen und bei
Christus zu sein - um wieviel besser wére das!”
(Phil 1,23}. Auch Paulus praktizierte jenes vermut-
lich nicht allen Christen zugiingliche Ritual des Auf-
stiegs in himmlische Welten. Im 2. Korintherbrief
deutet er an, er sei in den dritten Himmel, ins Para-
dies entrickt worden (2 Kor 12,1-4}. Nicht eine ver-
wandelte diesseitige Welt, sondern eine andere,
héhere, gottliche Welt ist das Ziel, dem Jesus selbst
und seine frithen Anhinger zustreben!

Vielleicht ist an dieser Stelle noch ein Hinweis
darauf nétig, warum wir meinen, daB rituelle Prakti-
ken, die sich auf das Jenseits beziehen, nicht allen

¥ Die einleitende Wendung ,sechs Tage danach” Mk 9.2/ scheint auf ei-
ne sechstigipe Vorbereltung auf die rituell vermittelte fenseitserfahrung
hinzuweisen. Eine entsprechende sechstigige Vorbereitung begegnet im
Fragment | des Geheimen Markusevangeltums vgl. Wilhelm Schnee-
melcher (Hrsg.), Neutestamentliche Apokryphen I Tibingen 91990, 92,

zugiinglich und mit einem Schleler des Schweigens -
verhiillt waren. Wir haben es bei der Lehre {iber das
»Leben nach dem Tod“ mit einem Thema zu tun,
von dem in der Offentlichkeit der Verkiindigung
nicht oder nur wenig deutlich gesprochen wurde.
Es blieb besonderer, esoterischer Unterweisung vor-
behalten. Das ist offenbar schon lange so gewesen.
Im Buch Daniel heifit es, unmittelbar im Anschlu
an einen knappen Hinweis auf die Auferstehung:
, D, Daniel, halte diese Worte geheim, und versieg-
le das Buch, bis zur Zeit des Endes! Viele werden
nachforschen, und die Erkenntnis wird grofl sein®
{Dan 12,4). Paulus spricht in seinem Bericht von der
Paradiesentriickung von ,unsagbaren Worten, die
ein Mensch nicht aussprechen kann® (2 Kor 12,4).
Paulus erwdhnt einmal einen offenbar geheimen
Taufritus, der nicht Lebende betraf, sondern darauf
abzielte, bereits Tote ins Paradies zu bringen (sog.
Jotentaufe’, 1 Kor 15,29). Jesus gebot seinen Jiin-
gern nach der geheimnisvollen Begeghung mit Mo-
se und Elija, von ihrem Erlebnis zu schweigen {(Mk
0,9). Was das Jenseits betrifft, so treffen wir immer
wieder auf das, was wir als Schleier des Schweigens
bezeichnen mdgen.

Unsere dulere Beschreibung des Himmels als
Ort der Existenz engelgleichet, kirperloser, unver-
heirateter Menschen sowie als Ort ewiger Gottesan-
betung bleibt notwendig oberflichlich, Erst eine
soziologische und kulturgeschichtliche Betrach-
tungsweise vermag zu einem besseren Verstindnis
der neutestamentlichen Vorstellung beizutragen.
Der Himmel des Neuen Testaments ist ganz vom
Gottesglauben Jesu und von seiner Lebensweise
gepragt.

Gott steht fiir Jesus ganz im Zentrum seines Den-
kens. Hier kdnnen wir aus Heinz Zahrnts Buch Jesus
aus Nazareth: Ein Leben zitieren: ,Die Grundverfas-
sung der Existenz Jesu ist seine Gottesbeziehung -
die Gewilheit, daR Gott mit thm ist. Er lebt ganz
und gar von Gott her und auf Gott hin; zwischen
Gott und ihm steht nichts, gibt es keine Trennung

Zum rituellen Hintergrund der sog, Verkiirung” Mk 9 val Marton Smith,
Ascent to the Heavens and the Beginnings of Christiahily, Erahos 50
{1981}, 403429,

18 Unter theurgischen Ritualen versteht man Soiche, die mit einem
Jjenseitigen Wesen oder einer Gottheit in Kontakt bringen.
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und Entzweiung. Sein Leben ist in jedem Augen-
blick von Gottes Gegenwart bestimmit; sein Gottver-
trauen ist total. Er hat sich ohne Riickhalt auf Gott
eingelassen und 50 bis in die letzte Tiefe hinab erfah-
ren und erlitten, wer und wie Gott ist. Gottes Geist
hat ihn durchdrungen“!® Oder Adolf von Harnack:
JAngesichts der sichersten Spriiche Jesu kann ein
Zweifel dariiber nicht bestehen, daf das einzige Ziel
der Religion darin besteht, daB der Mensch seinen
Gott finde’*20 Jesus ist von der Liebe zu Gott {iber-
wiltigt. Er lehrt seine Anhéinger, Gott ihren Vater zu
nennen und ithm ganz zu vertrauen. Der himmli-
sche Vater sorgt fiir alle.

Der Vater sorgt! Die Lehensweise Jesu ist von
seinem theozentrischen Denken bestimmt. Jesus
gehdrt zu jenen Menschen, die ganz in ihrer Sen-
dung aufgehen; so kiimmert er sich nicht um Fami-
lie und Ehe Wie spéter Paulus empfiehlt er die
Ehelosigkeit und mahnt sogar, der Familie den
Riicken zu kehren: Wenn jemand zu mir kommt
und nicht Vater und Mutter, Frau und Kinder, Briider
und Schwestern, ja sogar sein Leben gering achtet,
dann kann er nicht mein Jiinger sein® (Lk 14,26).21
Jesus verschmiht auch eine den Lebensunterhalt si-
chernde Arbeit. Darin den Lilien des Feldes gleich,
arbeitet er nicht und spinnt nicht (Mt 6,28). Viel-
mehr zieht er, von Gonnern und reichen Frauen
unterhalten, als Prediger durchs Land. Er ist, in der
Terminologie Max Webers, ein echter Charismati-
ker. Seiner charismatischen Lebensweise entspre-
chend ist auch sein Himmel von den mit Familie
und Ehe verkniipften Bindungen frei und ganz auf
Gott bezogen. Die damit gegebene Weltferne
kommt auch in der bei Paulus besonders deutlichen
Bevorzugung des Geistes gegeniiber dem Korper
klar zum Ausdruck, Im Himmel wird die auf Erden
nur ansatzweise zu verwirklichende geistige Exi-
stenz ihre Vollendung finden.

Wir erkennen hier deutlich das spéter oft wie-
derholte Bild vom ewigen Gotteslob als einziger
Aufgabe im ewigen Leben. Um das Jahr 400 hat

19 Heinz Zahrni, Jesus aus Nazareth: Ein leben, Miinchen 1987 68

20 Adoif von Harnack, Dogmengeschichie Tiibingen 51014, 16f.

2 Jur, Familienfeindlichkelt der Jesustradition und zu deren Bekdmpfung
itn 1. Timotheusbiief, vel Bernhard Lang, Charisma and the Disruption
of the Family in Early Christiznity, in: Karl-Heinz Kohl v a. (Hrsg.}, Die

10

Augustinus so vom Himmel gesprochen, um 1250
Thomas von Aquin und im 16. Jahrhundert Martin
Tuther und Johannes Calvin. Im strengen Himmel
der strengen Glaubenslehre hat hichts auBer Gott
und Gottesdienst Platz. In den Worten der Teresa
von Avila: Soio Dios basta, Gott allein geniigt.

Somit diirfte uns auch klargeworden sein, daB
das dritte Vorurteil - das Neue Testament erwarte
ein ,menschliches Leben” nach dem Tod - einer ge-
naten Priifung nicht standhlt. Nicht eine nach dem
irdischen Leben (mit Ehe, Kinderaufzucht usw.)
vorgestellie Existenz erwartet den Gldubigen im
Jenseits, sondern ein Sein in der Néhe von Gott und
Christus!

Zusammenfassung

Im Jahre 1962 hatte der evangelische Theologe
Oscar Cullmann gezeigt, dall der biblische Glaube
an eine Existenz nach dem Tod nicht auf dem philo-
sophischen Begriff einer ,unsterblichen Seele” be-
ruht. Die religionsgeschichtliche Arbeit ist nach
Cullmann weitergegangen, Thre Ergebnisse haben
unsere Kenntnis der biblischen Vorstellung noch
einmal griindlich verdndert. Heute wissen wir, dal
die hebriische Kultur mehr iiber ein nachtodliches
Teben nachdachte, als friiher vermutet wurde. Wir
wissen auch, daR der von Cullmann hervorgehobe-
ne Auferstehungsglaube fiir das frilheste Christen-
tum eine verhiltnismiBig geringe Rolle spielte, da er
zu einer Theorie des irdischen, zeitlich begrenzten
Paradieses gehért. Die friihesten Christen glaubten
nicht an ein auf menschlicher Gemeinschaft beru-
hendes Paradies, sondern an einen auf Gott und
Gottesverehrung ausgerichteten Himmel,

Dr. Bernhard Lang ist Professor fiir Altes Testa-
ment im Fachbereich 1 der Universitdt-Gesamt-
hochschule Paderborn. Seine Anschrift: Universi-
tét-Gesamthochschule, Gebdude N, Pohlweg 53
33008 Paderborn.

Vielfalt der Kuitur Fihnologische Aspekte von Verwandischaft, Kunst und
Weltauffassung, Betlin 1990, 278-287 Ferdinand Mouni, The Subversi-
ve Family, London 1982, zeigt, da8 sich &hnliche Vorbehaite gegen Fa-
milie und hiustiches Leben bei so verschiedenen Gestalten wie Plato,
Jesus, Marx, Lenin und Hitler finden.
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Hoffnung fiir die Guten und fiir die Bosen?

Zumutungen an eine kithne Phantasie

Ewige Ruhe und ewiges Leben

Immer dasselbe Lied?

Schon in den schlichten Erfahrungen des
menschlichen Lebens zeigt sich eine gegensétzliche
Bewegung: die weitertreibende Kraft, die immer
neue Schritte tut, und die Lust, in der erteichten Ge-
genwart zu bleiben. Fortgehen und Dasein bilden
den Rhythmus, in dem das Leben pulsiert, sind auch
die Quellen, aus denen die Angste kommen, die ein-
mal den Schrecken des Stillstandes, ein anderes Mal
die Last der Ruhelosigkeit fiihlbar machen.! Die Re-
de vom ewigen Leben bringt zundchst eben diese
Vorstellung mit sich und ruft eine ambivalente Emp-
findung wach. So'leicht in der Verklindigung oft die
Ausdriicke Vollendung, Voitkommenheit, Seligkett,
Gliick iiber die Zunge gehen, so schwierig ist es, sie
positiv mit dem zu verbinden, was wir hietr auf
Erden vom Leben wissen.

In seiner Schrift Das Ende aller Dinge hat Imma-
nuel Kant ehen diese einfachen Befiirchtungen zu
beschreiben versucht, die sich einstellen, wenn
vom Evangelium in seiner endgiiltigen, héchsten
Verwirklichung gesprochen wird. Die Angst vor der
vollendeten Zukunft iiberfillt uns, schreibt er, wenn
wir uns in unserer zeitlich bestimmten Anschauung
den Stillstand aller Bewegung ausmalen. ,Dall aber
einmal der Zeitpunkt eintreten wird, da alle Verén-
derung (und mit thr die Zeit selbst) aufhott, ist eine
die Einbildungskraft emporende Vorstellung. Als-
dann wird ndmlich die ganze Natur starr und gleich-
sam versteinert: der letzte Gedanke, das letzte
Gefiihl bleiben alsdann in dem denkenden Subjekt
stehend und ohne Wechsel immer dieselben!2 Das
mubB fiir ein Wesen wie den Menschen, der sich der
Intensitdt und Dauer seines Lebens nur in der zeitli-
chen Form bewul3t werden kann, wie Vernichtung
sein. Der Himmel wird dann zum Ort der Wandel-
losigkeit, das Ende aller Bewegung, in dem fiir die
Imagination das Teben noch einmal sterben muf,
den vulgiren Tod der Langeweile, weil die Bewoh-
ner des Jenseits ,nach Verschiedenheit ihres Wohn-

1 E Rlemann, Grundformen der Angst. Eine tigfenipsychologische Studie.
Miinchen/ Basei 71972, 7-19

2 THWA X1 183-184

3 ThWA X, 184

ories (demn Himmel oder der Holle) entweder im-
mer dasselbe Lied, ihr Halleluja, oder ewig eben die-
selben Jammerttne anstimmen. . 3

Die Bewegungslosigkeit steht so stark gegen die
Urerfahrung Leben, daB sogar der Unterschied zwi-
schen Seligkeit und Verdammnis relativiert und der
kommende Zustand insgesamt negativ beurteilt
wird. Beschreibt man die Daseinsweise in der Voll-
endung entschiedener als die {iberlieferten For-
meln von der Freiheit het, als , getane Endgfiltigkeit
des frei gezeigten Daseins des Menschen™4, wird
zwar gesagt, daft es auch im Himmel um die Freiheit
geht, aber deren behauptete Endgiiltigkeit kann be-
gleitet sein von der Vorstellung einer VerschlieBung,
der Unmiglichkeit, jemals aus der engen Umzdu-
nung des individuellen Seins ausgehen zu kdnnen.
Wie wird denn Freiheit endgiiltig? Etwa in dem sie
sich selbst in einen Zustand der Nicht-Freiheit iiber-
fiihrt? Der Alptraum der Selbstverpferchung im
Gewesenen iiberfillt die Idee auch in diesem mo-
dernen Begriffsgewand sehr bald. Denn was ist drger
als ein rundum fertiger Mensch, der die Definitio-
nen seiner selbst nicht mehr zu {iberschreiten
vermag?s

Sprung in eine andere Qualitdt des Daseins

Trotzdem, sagt Kant, ist die ldee, Vollendung er-
reichen zu kisnnen, durchaus mit dem elementaren
Anliegen der menschlichen Vernunit nahe ver
wandt. Selbst wenn vorausgesetzt wird, das mensch-
liche Leben bewege sich in stindigem Fortschritt auf
das hiichste Gut hin, ist das doch keine positive Aus-
sicht: ,Denn der Zustand, in welchem er jetzt ist,
bleibt immer doch ein Ubel, vergleichungsweise ge-
gen den besseren, in den er zu treten in Bereitschaft
steht#*6 Ein immerwihrendes Hinfliegen auf das er-
fiillende Ziel wire zwar positiv durch die Ausrich-
tung darauf, zugleich aber bréchte es die Verewi
gung des Abstandes, und insofern immer die Nega-
tion der Vollendung, Wenn man also mit der Zu-
kunft, die dern Menschen alles bringt, die Vaorstel-
lung unendlicher linearer Zeit verbindet, der Zeit

4 K Rahner Grundkurs des Glaubens, Einfithrung in den Begriff des
Christentums. Freiburg 1976, 420

5 Vel Max Frisch, Tripiychon. Drei szenische Bilder. Frankfurt/ M 1978

¢ ThWA XI 184
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ohne Tod, wird der Gedanke immerwshrender Un-
ruhe unvermeidlich, Das ist ein anderes Motiv der
Angst, die nun vor dem unabsehbaren ProzeB zu-
riickschreckt. So steht die Vollendung, wird sie in
der Perspektive zeitlicher Anschauung abgebildet,
im Zwielicht einer Alternative, die auf beiden Polen
die Hoffnung niederdriickt, einmal als Stillstand und
einmal als Ruhelosigkeit.

Der Glaube an das ewige Leben unterscheidet
sich sehr elementar von allen Erwartungen, das irdi-
sche Leben werde sich iiber den Tod hinaus unter ir-
gendwie geinderten Bedingungen fortsetzen. Die
animistischen, chiliastischen und von der Idee der
Reinkarnation bestimmten Jenseitsprogramine set-
zen das Prinzip der Entwicklung voraus, mit dessen
Hilfe die Vorgiinge in der Meta-Sphire ziemlich ge-
nau rekonstrufert werden. Das ewige Leben aber ist
nicht auf der Ebene des Kontinuums zu erreichen,
sondern nur im Sprung in eine andere Qualitdt des
Daseins. Im Tod bricht das Erdenleben ab, die
menschliche Person steht mit dem, was sie in Frei-
heit geworden ist, mit ihrem Potential an Geist,
Wahrheit, Gutsein aus auf die Moglichkeit, mehr zu
sein, Dieses Mehr kommt ihr frei entgegen in der
Gestalt der Lebensmacht Gottes, die in der Schip-
fung der Person den Anfang gegeben, in Jesus, dem
Anfiihrer des Lebens (Apg 3,15) ihre leibhaftige Ge-
genwart gesetzt und die unbedingte Zukunft ge&ff-
net hat. Ewiges Leben ist das gelingende Zusam-
menspiel der kreatiiriichen und der gottlichen Frei-
heit. Dafiir muf sich die Einbildungskraft brechen
lassen durch den Ernst des Endes aller Welt, samt
den Koordinaten Zeit und Raum, in denen uns ihre
Wirklichkeit gegeben ist, Die Auferstehung ist fiir
den Christen in der Tat Zeben. ,Denn das Leben
wurde offenbart; wir haben gesehen und bezeugen
und verkiinden euch das ewige Leben, das beim
Vater war und uns offenbart wurde (1 Joh 1,2) Und
sie fiihrt in die Ruhe: ,Denn wer in das Land seiner
Ruhe gekommen ist, der ruht auch selbst von seinen
Werken aus, wie Gott von den seinigen.’ (Hebr 4,10)

Kein Verwischen der Unterschiede

Das Ineinander von Dasein und Bewegung ist
aber mit den Mitteln der Erkenntnis, die in diesem
Leben zur Verfiigung stehen, nicht zu fassen. Wir
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kénnen nur paradox sagen, was die symbolische
Sprache meint: von Angesicht zu Angesicht sehen,
Seligkeit, Leben in Fille, ewiges Licht, ewige Ruhe,
Reich Gottes, Himmel, Hochzeit, Mahi, Paradies,
heilige Stadt - ein Dasein in unmittelbarer Gegen-
wart des ewigen Sinngrundes, entgrenzt durch die
Communio mit Goit, aller Wirklichkeit offen, ver-
sammelt aus der Zerstreuung in Zeit und Raum auf
das Sein, ohne versteinert zu werden, bewegt in der
Unerschépflichkeit der Gegenwart, ohne das Erleb-
te je hinter sich zu lassen: die Gegenwart Gottes in
der neuen Gottfihigkeit des Menschen, Bewegung
nicht auf seine ausstehende Wahrheit hin, sondern
im Anwesenden, nicht im Streben, sondern im
Genué.

Die Erfiillungsaugenblicke irdischer Liebe md-
gen ein fernes Vorspiel dafiir sein, ein Hinweis auch
darauf, daR in solchen Momenten das Geschehen
selbst die Fragen nach Streben oder Ruhe und ge-
will alle Befiirchtung der Langeweile {iberholt. Es
bleibt aber auch wahr, dal die emotionale Aunstich-
tung auf das ewige Leben so wie das Erkennen nie
adiquat an ihr Ziel herankommt. Es bleibt im Zwie-
licht, denn das Vollendungshandeln Goties am
Menschen liefert nicht nur neue Inhalte, sondern
verindert seine Wahrnehmungskraft so, dal sie der
Totalitberraschung Gott {iberhaupt erst gewachsen
ist, Deshalb wird die Bibel nicht miide, die Neuheit
des kommenden Lebens zu betonen.

Die Freiheit kann nicht anders vollkommen wer-
den als in sich selbst, in ihrem reinen Geschehen.
Alle Seligkeit mul ihr Gelingen sein, als Ereignis der
immerwihrenden Selbstgewinnung des Menschen
am gewinnenden Gott.

Mit der Sehnsucht nach der ewigen Ruhe ist in
manchen Religionen und in mystischen Bewegun-
gen die Frwartung verbunden, die persenale Diffe-
renz werde sich vollig auflisen, vom absoluten
Einen resorbiert werden. Alle Einzelheiten, voran
die individuelle Person, die abgesondertste und
schmerzlichste, {hre begrenzenden Umrisse wiir-
den aufgeldst, und was einmal unterschiedliche
Realitéit war, werde an sich selbst zunichte, restlos
vergehen wie ein Tropfen Wasser im Meer. Davon
hat der christliche Glaube immer Abstand gehalten,
weil ihm die Differenz heilig ist und damit alles, was
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Beziehung und Person heifit. Der Unterschied ist
nicht Abfall und Schein, Quelle des Negativen, son-
dern die Urchance der Liebe, und die Liebe ist die
Weise, in der die Differenz gelebt, das fremde ande-
re Sein freundlich wird. Das Bild des dreifach in sich
bezogenen einen gottlichen Lebens steht im Zen-
trum des Christentums, der Unterschied hat gottli-
che Qualitit. Auch die Auferstehung wird ihn nicht
verwischen, sondern das selige Mitsein Sifthen,
Communio im Gegeniiber, in bleibender pluraler
Verfassung.

Hoffnung fiir alle

Die Angst vor der Holle

Uber die lingste Zeit der christlichen Tradition,
wenigstens seit Augustinus bis in dieses Jahrhun-
dert, war die Hoffnung auf das ewige Leben begleitet
von der einschréinkenden sicheren Erwartung, dal8
ein Teil oder gar der gréBite Teil der Menschheit
das Ziel verfehlen, in die Hdile kommen wird. So
schockierend die Aussicht fiir heutiges Empfinden
sein mag, daB die Holle weit gréfer und dichter be-
setzt sein soll als der Himmel?, sie hat der Christen-
heit durch lange Jahrhunderte hin offensichtlich
eingeleuchtet. Mochte da und dort das Getmniit auf-
begehren oder sich in der Legendendichtung eine
giinstigere Alternative schaffen®: man lieB sich die
finsteren Katkulationen der Theologen und Kanzel-
redner gefallen. Warum? Was waren die Griinde fiir
die starke Uberzeugungskraft dieser Frwartung?
Wenigstens die folgenden scheinen eine Rolie ge-
spielt zu haben;

Die Gewalt des Bosen in der Geschichte ist eine
unausweichliche und erdriickende Erfahrung.

Es gibt Eskalationen des StindenbewubBtseins,
die alles erfassen, {iberschwemmen und das Da-
seinsgefiinl ganz unter negativen Vorzeichen
setzen.

Eine Metaphysik der statischen Ordnung setzt
die Absonderung des Bosen vor die mitteilende Ge-
winnung, die Elimination vor die Kommunikation

7 Vgl jetzt die aufschluBreiche Monographie von H. Vorgrimler Ge-
schichte der Hille. Miinchen 1993
Vel Alphons von Hgourl, Die Hertlichkeit Marid, Regensburg 1925
961, 224f Der fiirbittenden Wundermacht der Hetligen, vor allem der

und Gott unter die Funktion der menschlichen
Vergeltungsgerechtigkeit.

Auch noch im Neuen Testament spricht die Bibel
in massiver Form von Verdammnis und Holte. In
buchstiblicher Auffassung wird das so verstanden,
dafl Gott schon verdammt hat, verdammt und ver-
dammen wird, als Beschreibung seines faktischen
Handeln am siindigen Menschen, Die Bibel, lautet
das Argument, bewertet die menschliche Freiheit
sehr hoch, denn Gott achtet sie unbedingt. Daher
geschieht kein Unrecht und kann Gott nicht grau-
sam genannt werden, wenn er sie im Fall der Ver-
weigerung ihrem eigenen Verhingnis {iberldBt. Die
Holle ist ganz und gar dem verhdrteten Willen des
Menschen zuzuschreiben.

Das Wissen um die geschehende Verdammnis
wird als unentbehrliche Stiitze der Moral ange-
sehen. Damit Gesetze gehalten werden, muf allen
bekannt sein, dal die angedrohten Sanktichen
durchgefiihrt werden, Gott also schon Menschen
verdammt hat. Nur wenn die Holle besetzt ist, kann
sie ein wichtiger Faktor fiir die Orientierung im
Handeln sein.

Am Ende geteilte Menschheit?

Einer der AnstéBe fiir die kritische Befragung der
alten Holleneschatologie ist ausgegangen von der
Korrektur des Gedankens einer stehenden Ord-
nung durch die Idee der Solidaritt. Die alte Zufrie-
denheit iiber die Aufteilung der Gerechten und der
Verworfenen auf die streng voneinander getrennten
Orte wurde durchbrochen vom BewuBtsein der
Zusammengehorigkeit und vom Willen, {iber alle
Abgriinde hinweg verbunden zu bleiben. Das Bdse
ist eine reale Méglichkeit in allen, und das Gute ist
in keinem absolut ausgeschlossen. Was wire die
Liebe, von der so klar behauptet wird, sie sei das
Grundgesetz des Alls, das Wesen Gottes, die eigent-
liche Berufung des Menschen, wenn sie so schnell
vor den Trennungen resighieren miifte oder gar
wollte? Wird sie nicht beschrieben als die Macht
{iber das Bose, die einzige Mglichkeit, den fortzeu-

Jungfrau Marla, gelingt es immer wieder; die Endgtiltigheit des Todes
aufzuheben, Menschen, die in Todstinden verstorben sind, Mdgiichket-
ten der Bufie zu verschaffen, ja sie aus det Hdlle zu retten.

9 Augustinus, De civitate dei XXI, 17
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genden Kreislauf der Vergeltung zu durchbrechen?
Hat sich der christliche Glaube nicht immer dage-
gen gewehrt, das Bése Gott, dem hichsten Gut, so
entgegenzusetzen, dal daraus ein zweites Absolu-
tes wird? Wie sollte also Gott nicht eine Geschichte
zuzutrauen sein, die am Ziel mehr sein wird als die
saubere Scheidung der Guten und B&sen? Mufite
nicht das alte Gefiihl, kraft der Gnade in den Him-
mel davongekommen zu sein, {iberboten werden
von der Bereitschaft, die Hoffnung auf alle auszu-
dehnen, gerade im Sinn der Liebe, von det 5o unauf-
hérlich die Rede ist?

In dem Mab, in dem der Gedanke der Solidaritit
auch in der Theologie der Hoffnung ernsthaft aufge-
nommen wurde, muBite die iiberlieferte Erwartung
einer finalen Zweiteilung der Menschheii ihre
Selbstverstindlichkeit verlieren. Freilich, seit Augu-
stinus machen die Theologen der besetzten Holle
immer wieder die licherlich, denen mit Origenes
die gewinnende Barmherzigkeit Gottes der erste
und letzte Gedanke ist. Die mitleidigen Seelen?
bringen es nicht {iber sich, die harte Wahrheit der
Hbélle anzuerkennen, sie machen sich die letzten
Dinge leicht, sie deuteln und tdndeln. Der Ernst der
Heilsgeschichte wird von denen beansprucht, die
das ewige Feuer iiber den Menschen brennen se-
hen, die es verdient haben. [hr Spott kommt aus der
Voraussetzung, dal nur die Exekution des ewigen
Urteils den Menschen trifft, die Verséhnung aber
das Leben unwirklich macht. Diese erlaubt keine
volle Wahrnehmung des Bésen, bagatellisiert das
Ausmal des vernichtenden Schreckens und ver-
niedlicht das Negative.

Wenn man erwischt wird. ..

Wir wissen aus der Erfabrung, die jede Gesell-
schaft mit ihren kriminellen Mitgliedern macht, was
naheliegt, leicht fallt und was erst in zweiter Linie in
Frage kommt, weil es schwierig ist und die hértere
Forderung stellt. Die Einweisung in das Gefingnis,
die Absonderung in spezielle Anstalten, die Verset-
zung ins Grab mittels der Todesstrafe mul3 nicht lan-
ge bewiesen werden. Das ist der erste und allen
plausible Schritt: Schutz des sozialen Gefliges und
Strafe der Tater durch eine Ordnung der Aufteilung,
Das hat einen gewissen Ernst, denn das Ubel der
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zwingenden Haft droht jedem, der seine Freiheit
mikbraucht. Es ist aber auch leicht, sich damit zu
begniigen, denn auf diese Weise ist es nicht notig,
am Bésen selbst zu arbeiten und seine Evidenz voll-
stindig zu erfahren. Die strafende Gemeinschaft hat
ihren Teil getan, der Morder sitzt, ist unschédlich
gemacht, die Opfer haben ihre Genugtuung. Der
Verbrecher braucht hur in die Rechnung einzustim-
men: So geht es, wenn man erwischt wird, Die
Macht der Bosheit aber, die am Werk wat, bleibt un-
beriihrt auBerhalb, weggerdumt, kein Gegenstand
weiterer Miihe.

Wie das Gefingnis und die Guillotine gehren
auch Holle und ewige Hinrichtung zu den etsten
und leichten Einfillen. Diese Art der Ordnung
bringt ein Gefiihl der Befreiung und Entlastung,
bedeutet aber auch Entfernung von der Realitdt. In
zweiter Linie kann sich némlich der Gedanke auf-
driingen, weder die Gemeinschaft noch der Titer
selen durch diese MaBnahmen dem Geschehen
schon vollstindig gerecht geworden,

Verséhnung: das Bdse zuriickgewinnen

Ein hheres Gut wire es fiir die Gesellschaft der
Biirger, wenn es ihr geldnge, den Striifling wieder
zurlickzugewinnen, als ein Mitglied, das iliten Le-
bensregeln zustimmt. Die Strafe wird fiir diesen
doch erst dann zu elnem positiven Moment an sei-
nem Leben, wenn er sie als Mittel seiner kritischen
Selbsterkenntnis annimmt, seine Bosheit aufrichtig
einsieht, sich von ihr distanziert und zur Reue fin-
del. Fiir die rehabilitierende Gruppe wie fiir den Té-
ter erscheint das Bdse erst in dieser Arbeit wirklich,
als eine Gewalt, die ans Leben geht. Erst hier wird es
ernst und dramatisch. Nun zeigt sich ndmlich das
Ausmal der Verwiistung nach allen Seiten. Die gro-
Bere Anstrengung in der Wahrnehmung und in der
Praxis gegeniiber dem B&sen liegt im miihevollen
ProzeR der Versthnung, nicht in der vergeltenden
Plazierung des Ubels am definitiven Ort.

Es ist begreiflich, daB diese zweite ernstere Mog-
lichkeit nicht gleich gesehen wird, wenn es um das
Gericht Gottes geht. Aber daf die Theologie so lang
darauf verzichtet hat, dariber nachzudenken und
héchstens ironische und denunzierende Anmer-
kungen fertigbrachte, z&hlt nicht zu den Beweisen
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ihrer Kraft. Ihr altes Anliegen, im Denken den im-
mer gréfSeren Gott zu suchen, hat sie an dieser Stel-
le vergessen. Denn angesichts der Greuel in der
Menschengeschichte ist die Hoffnung, daB die Gna-
de auf den Wegen der Freiheit alle fiir das Gute ge-
winnen wird, eine hirtere und kilhnere Zumutung
an die menschliche Phantasie, eine Zuriickweisung
der natfirlichen Rachelust, und vor allem das unbe-
dingtere Vertrauen in Gott, dal er Wege weil}, wo
menschlich gar keine Wege mehr sind.

Wer sich dariiber in der Reflexion aufrichtige Re-
chenschaft geben will, wird sich von den folgenden
Gedanken leiten lassen kénnen:

Gott ist der Schopfer der menschlichen Freihett,
nicht ihr Funktionér.

Gott bleibt die freie Macht der Vershnung auch
gegeniiber den Ergebnissen der menschlichen Ge-
schichte.

Gott achtet die geschopiliche Freiheit in jeder
seiner Handlungen, wenn er sie in ihrer Verkehrt-
heit verwesen 148t und wenn er sie fiir seine heilige
Gutheit gewinnt.

Vor dem bisen Menschen lautet Gottes Alterna-
tive nicht: entweder thn verdammen oder ihn zur
Marionette machen, sondern: verdammen oder
versdhnen.

Es gibt kein Wissen um den Ausgang des gott-
lichen Gerichtes, weder im kollektiven noch imm in-
dividuellen Sinn. Die Gebetshaltung der Kirche in
der Eucharistie, in der Fiirbitte, in Heiligsprechung
und Heiligenverehrung durchbricht die Neutralitit
des Nichtwissens. Sie ist entschiedene Parteinahme
fiir die Moglichkeit des Heils.

Das Evangelium begriindet die Hoffnung, daB
die Absicht Gottes, ,alle Menschen sollten gerettet
“werden und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen”
{1 Tim 24) ihr Ziel wirklich erreicht, Diese Hoff-
nung beruft sich nicht auf Notwendigkeiten, sie kal-
kullert nicht, sondern richtet sich in der einzigen
Weise an Gott, in der er zugénglich ist, in der Bitte
um das ewige Leben fiir alle.

Dr Gottfried Bachl ist Universitdtsprofessor auf
dem Lehrstuhl fir Dogmatik an der Katholisch-
Theologischen Fakultdt der Universitit Salzburg.
Seine Anschrift: Universititsplatz I, A 5020 Salzburg.

Gott bleibt gegen aile sich schliefenden End-
Gliltigkeiten der Welt der Weg, er hort in keinem
Augenblick auf, um seine Kreatur zu werben.
»---hicht durch einen Zwang, der zur Unterwer-
Jfung dréngt, und nicht durch Gewalt wird die Welt
Gott untertan, sondern durch Wort, Vernunft, Wis-
sen, Aufrnunterung der Besseren, gute Lehren, auch
durch angemessene ... Strafdrohungen, welche
in gerechter Weise denen drohen, die die Sorge um
ihr Heil und thren Nutzen vernachldssigen” (Ori-
genesj.

Augustinus und die unier seiner Autoritét
lehrende Theologie behaupten, die quaestio facti
sei entschieden: ,Denn die beste und sicherste
Begriindung fiir solche Dinge ist doch die zu versi-
chern, der Allméchtige kdnne sie ausfithren, und
fest dabei zu bleiben, er werde sie auch ausfiihren,
handelt es sich ja um Dinge, die man durch Gott an-
gekiindigt lesen kann in Schriften, worin er aulSer-
dem vieles angekiindigt hat, was er erwiesener-
malen bereits verwirklicht hat” {Gottesstaat XX[7).
Das aber ist aufs Neue die Frage: Hat Goit schon
verdammt? Wird er es gewils tun? Wie kénnen wir
darijber Bescheid wissen?

Ich meine, dafi die Frage nicht im Sinne des
Kirchenvaters entschieden ist und die Bibel nicht
verbietet, alle Menschen in die Hoffnung einzu-
schiiefien. Aus den foigenden Griinden: Die Exe-
gese der Texte zeigt, dalf alles den Charakter der
Entscheidung hat, was die Zukunft des Menschen
in Gott angeht. Die Gerichtsdrohungen machen die
Hdhe des Risikos klar Es wird jedoch keine ver-
bindliche Offenbarung dariiber gegeben, dafi ein
Mensch Gott verloren habe. Das gilt jedenfalls so
lange, als die Auslegung der Bibel nicht nach Grin-
den greift, die aufBlerhalb ihrer Methode liegen, in-
dem sie etwa behauptet, Gott misse aus Achtung
vor der Freiheit des Menschen verdammen.

Die Bosheit der Kreatur ist nicht MaB und Gren-
ze der gottlichen Gnade, Gottes Wille zum Heil zielt
auf alle. Vor allem die Struktur der Sendung fesu ist
nicht anders zu verstehen. Seine Anstrengung
richtete sich nicht zuletzt auf die Gewinnung der
Feinde, der in ihrer Abwendung Verlorenen.

Aus: Gottfried Bachl, Die Zukunft nach dem Tod.
Herder Freiburg 1985, 111f.
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Ewiges Leben: eine attraktive Botschaft?

Theologische Impuise fiir ein vertieftes Verstdndnis von ,ewigem Leben'

tk

»Ewiges” Leben

Erfahrungen in der konkreten Glaubensvermitt-
lung var Ort, vor allem bei jungen Menschen zei-
gen, wie schwer verstandlich und scheinbar wenig
attraktiv unser Glaube an ein ewiges Leben ist. ,Da
passiert nichts® ,,da kann man selber nichts tun) ,da
herrscht endlose Langeweile®... Sclche und dhnli-
che Assoziationen werden mit diesem Thema ver-
bunden. Oder - man kann gar nichts damit verbin-
den: ,,Ewiges Leben” erscheint als etwas schlicht-
weg Unvorstellbares.

Die Griinde fiir diese Situation sind natiirlich
vielschichtig. Es kann in diesem Rahmen nicht um
ihre Aufarbeitung gehen. Dieser Beitrag méchte auf
der theologischen Ebene mégliche Miliverstindnis-
se kldren und zu einem vertieften Verstindnis von
ewigem Leben beitragen. So bieten sich vielleicht
neue Ansatzpunkie fiir eine Glaubensvermittlung,
die aufzuzeigen vermag, dab ewiges Leben durch-
aus etwas Erstrebenswertes ist.

Geistgeschenktes Leben und geistgewirkte Hoff

nung

Das Bekenntnis zum ewigen Leben bildet den
Abschluf} des dritten Artikels unseres Glaubensbe-
kenntnisses. Es beschlieft also die Ausfaltungen des
Bekenntnisses zum Heiligen Geist. Dies zeigt einen
wichtigen Sachverhalt an, der im allgemeinen Glau-
benshewuBtsein wenig présent ist: Auch der erhoff-
te selige Ausgang unserer Existenz wird als das
Werk des Geistes” verstanden.

Die Erfahrungen unserer Vorfahren im Glauben
mit dem ,Geist des Lebens®, die stets wiederholte
Beteuerung der friihen christlichen Verkiindigung,
dal der Vater seinen Sohn Jesus aus dem Abgrund
des Todes herausgerissen und auferweckt hat
Jurch seinen Geist“ sowie die Glaubensiiberzeu-
gung, daB unser ,Hineingetauchtwerden® in sein
Schicksal uns den gleichen Ausgang erdffnet wie
ihm - all das biindelt sich im Bekenntnis des Glau-
bens an die Auferstehung der Toten und das ewige
Leben: ,Wenn der Geist dessen in euch wohnt, der

* Vgl zum folgenden: Th. Schneider Was wir glauben. Eine Ausiegung
des Apostolischen Glaubensbekenninisses. Difsseldorf 41991, 495-500
! Vgl K. Rahner, Theologische Prinzipien der Hermeneutik eschatologi-
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Jesus von den Toten auferweckt hat, dann wird e,
der Christus Jesus von den Toten auferweckt hat,
auch euren sterblichen Leib lebendig machen,
durch seinen Geist, der in euch wohnt“ (Rom 8,11).

Genau dies ist die Frucht dessen, was Gott in
Jesus an der ganzen Menschheit getan hat, johan-
neisch gewendet: Ich lebe, und auch ihr werdet
leben (vgl. Joh 14,19). Diese {scheinbar) schlichten
biblischen Formulierungen enthalten das grundle-
gende hermeneutische Prinzip zum Verstdndnis der
Glaubensaussagen {iber die Vollendung: Der eigent-
liche Grund unserer Hoffnung auf ein ewiges Leben
ist das Heilshandeln Gottes in Jesus Christus, das zu-

gleich ein Handeln fiir uns und an uns selbst ist.!

Und es ist der Geist, ,der Jesus von den Toten
auferweckt hat” {Rém 8,11), der diese Hoffnung in
uns gesenkt und gegen alle Anfechtung starkt und
lebendig erhlt: die Hoffnung auf eine heilvolle Ver-
endgliltigung unseres Lebens durch die Aufnahme
in den Innenbereich der iiberwiltigenden Leben-
digkeit Gottes. Dieser ,Himmel“ ist uns ertffnet
durch die Treue Gottes, die in Jesu Auferweckung
und Erhhung erfahrbar wurde: ,Wenn Jesus - und
das ist unser Glaube - gestorben und auferstanden
ist, dann wird Gott durch Jesus auch die Verstorbe-
nen zusammen mit ihm zur Herrlichkeit fiihren...
Dann werden wir immer beim Herrn sein. Trdstet
also einander mit diesen Worten“ {1 Thess 4,14.17f)!

Ein paradoxer Begriff??

Wenn man, den empirischen Begriff ,leben” vor
Augen, die Formulierung ,ewiges Leben® hért oder
liest, dann kann der Eindruck entstehen, es handle
sich um eine paradoxe Formulierung, um eine unzu-
ldssige, ja unmégliche Wortverbindung.

Das Leben, biologisch betrachtet, kann sich nicht
auf Dauer gegen die frither oder spiter auftretenden
Ursachen des dulleren und inneren Verfalls schiit-
zen. Am Ende steht todsicher der villige Zerfall, so
todsicher, dal Leben und Tod korrelative Begriffe
sind und leben anscheinend nur vor dem Hinter-
grund des Nichtmehrlebendigen deutlich beschrie-
ben werden kann. Auf dem Boden dieser Erfahrung

scher Aussagen, in: ders., Schriften zur Theologle 1V Einsiedéln 1960,
401-428, hier: 417
2 Vgl K Lehmann, Was heifit ewiges Leben™f, Freiturg 1978,
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ist ,ewiges Leben zwar die genaue Wiedergabe des
brennenden menschlichen Wunsches nach Halt,
Festigkeit und Dauer. Kann aber dieser Begriff wirk-
lich mehr sein als die Spiegelung dieses Wunsches?

Aber warum sollten wir von vornherein aus-
schliefen, daf gerade mit dieser paradoxen Wortzu-
sammenstellung der gliubige Versuch gemacht ist,
stammelnd, unzureichend und andeutungsweise
zum Ausdruck zu bringen, daB es noch eine andere
Art zu leben gibt, dal Gott lebt, und zwar ganz an-
ders lebt als wir? Wenn gerade durch die Verbin-
dung von Leben mit der Pridikation ,Ewigkeit’, die
ja in der Heiligen Schrift als eigentliche Kennzeich-
nung Gottes erscheint, gesagt sein soll, die empiri-
sche Form von Leben sei nicht die einzige Weise zu
leben, es gebe auch fiir uns eine Lebendigkeit, die
gottgeschenkte, anfanghafte Teilhabe an seiner Art
zu leben ist, dann wiirde gerade in der scheinbar un-
moglichen Formulierung deutlich werden, dal es
hier nicht um Empirie und Biologie geht, sondern
um Glaube und Theologie, nicht um Futurologie
und Evolution, sondern um VerheiBung und Ge-
schenk Gottes.

Unsere Zeit-Erfahrung: Existenzvolizug

Die soeben kurz angedeuteten Schwierigkeiten
mit der Vorstellung eines ,ewigen® Lebens sind ge-
wil auch darin begriindet, dalt eine ganz bestimm-
te, unreflektierte Vorstellung von Zeit (und Ewig-
keit) mitschwingt. Wenn wir ,,Zeit denken, kommt
uns sehr bald die Uhr in den Sinn mit ihrem
technisch-physikalisch festgelegten Ablauf von ge-
nau gleichen Zefteinheiten. Aber ist das Chronome-
ter wirklich die Grundlage unserer Erfahrung von
Zeit, oder ist es nicht viel meht Ausdruck einer inje-
der Hinsicht ,,spiten® abstrahierenden und systema-
tisierten Zeitbetrachtung? Wie unterschiedlich lang
physikalisch gesehen gleiche Zeitabschnitte sein
kbnnen, wissen wir alle, Eine Viertelstunde kann
unendlich lang werden, sie kann aber auch wie der
Blitz vorilberhuschen, je nachdem, was wir etleben
oder was man mit uns tut. Die Beziehung zwischen
dem erlebenden Subjekt, dem erlebten Geschehen
und dem Zeitabschnitt, in dem sich beide vollzie-
hen und verbinden, spielt also in unserer Erfahrung
der Zeit offenbar eine wichtige Rolle. Auch die neue-

re Physik hat ja diesen Gesichtspunkt, die Relativitdt
der Zeit, die Tatsache, daB Zeit abhidngig ist von
Standpunkt, Geschwindigkeit und Methode des
Beobachters, wieder zurlickgewonnen.

Unsere eigentliche Erfahrungsgrundlage flir das
Phinomen ,Zeit und Zeitlichkeit“ ist nicht der Um-
gang mit technischem Mefgerét, sondern die Wahr-
nehmung unserer spezifisch menschlichen Exi-
stenzweise, die Erfahrung des eigenen Lebens: Wir
erfahren uns als jetzt und gegenwirtig Existierende,
die aus der Vergangenheit kommen, die Erlebnisse
und Erfahrungen aus den fritheren Jahren in sich
tragen und in die Zukunft gehen, sich entwerfen auf
ein Ziel hin, das noch aussteht und erst noch er-
reicht werden soll, Wir studieren, planen und mii-
hen uns, aus unserer Vergangenheit und Gegenwart
etwas zu machen fiir die Zukunft. Und bei alldem
sind wir gewil, dal unsere Vergangenheit, Gegen-
wart und Zukunft nicht beziehungslos nebenein-
anderstehen, sondern dafll sie einen zusammen-
héngenden zeitlichen Ablauf, unsere Lebensge-
schichte bilden. Das Gestern préagt unser Heute, und
durch dieses wird das Morgen wesentlich mitge-
formt sein. Unsere Gegenwart ist das stindige Aus-
langen des Vergehenden in'die Zukunft bzw. das
Absinken des Zukilinftigen in die Vergangenheit.
Die Uhr verweist uns dabei mit Unerbittlichkeit auf
den permanenten FluB des Geschehens. Ringend
mit dieser Unerbittlichkeit streben wir nach Entfal-
tung, Erweiterung, Vertiefung . .. Unsere Zeitlichkeit
ist der andauernde, unser Leben bestimmende Ver-
such, in der zerdehnten Etstreckung dennoch eine
Fiille und Ganzheit zu erfahren.

Gottes ,,Ewigkeit”

Auf demn Hintergrund dieser kurzen Uberlegun-
gen wird schon deutlich, daB Ewigkeit nicht ewige
Dauer bedeuten kann. MiBverstehen wir Ewigkeit
mehr oder weniger bewuBt als unendlich ausge-
dehnte Zeit, als eine Linie chne Anfang und ohne
Ende, dann kann sich in der Tat die abschreckende
Vorstellung vom ewigen Leben als einer ewigen
Langeweile einstellen.

Die Zerdehnung in das Auseinander und Nicht-
Beieinander aber ist ja gerade das Kennzeichen von
Zeit. Ewigkeit ist dieser Zerdehnung des Zeitlichen
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{iberlegen. Man kann sie eher als konzentriertes, er-
fiilltes Jetzt verstehen. Die im Abendland klassisch
gewordene Definition des Bogthius bringt das auf ei-
ne gelungene Weise ins Wort. ,,Aeternitas est inter-
minabilis vitae tota simul et perfecta posessio®3:
,Ewigkeit ist ganzer und zugleich vollstindiger Be-
sitz unbegrenzien Lebens!” Gott ist Fiille unermeB-
licher Lebendigkeit, seine ,Ewigkeit” das konzen-
trierte, dichte Jetzt, ,Alles-in-einem-und-auf-
einmal“ (K. Rahner). Ein mégliches graphisches
Symbol fiir die Ewigkeit wire also nicht die endlose
Linie, sondern der Punkt als Zentrum, als Brenn-
punkt, als Schwerpunkt, als die Komprimierung der
Lebensfiille Diese Fiille des einmaligen, uniiber-
bietbaren Jetzt ist Gottes einzigartige Lebendigkeit.

Unsere Zeit in Gottes Ewigkeit

Der Terminus ,ewiges Leben® will natiirlich
nicht sagen, die Ewigkeit Gottes konnte jemals dle
Form unserer Existenz werden. Aber er will doch
zum Ausdruck bringen, dal wir insofern daran An-
teil gewinnen kénnen, als das Nacheinander und
Auseinander unserer Existenz, unsere Geschichte
und Lebenszeit, umfangen sind von Gott und darin
so versammelt und verbunden und zugleich so auf
die Mitte gefiihrt werden kéinnen, daf unsere ,Zeit”
sich als Zeit in der ,Ewigkeit“ Gottes vollendet.

Diese - von der Sache her notwendig - abstrak-
ten Gedanken k&nnen vielleicht durch folgende
{immer unzulingiich bleibende) ,,Ubersetzungsmo-
delle” etwas anschaulicher werden:*

(1) Ewiges Leben als Zur-Ruhe-Kommen in end-
giiltiger Zufriedenheit und grenzenlosem Gliick in
der Gemeinschaft mit Gott und den Menschen;

(2) Ewiges Leben als hdichste Dynamik in der Be-
gegnung mit Gott und den Menschen: Entdeckung
und Entfaltung grenzenloser Maglichkeiten;

(3) SammIlung, Verdichtung und Intensivierung
des Lebensim ,Jetzt" der Begeghung mit Gott: ,Le-
ben in hiichster Konzentration, wie wir es vielleicht
anfanghaft einmal erfahren haben in einer be-
gliickenden Begegnung, auf einem gelungenen Fest,

3 Boéthius, De consolatione philosophiae, V, pr 6: Migne, Patroiogiae
cursus completus. Series latina 63 858.

4 Vol hierzu: F-] Nocke, Eschatologle {leitfaden Theologie &), Disset
dorf 21985, 152 1
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in einer Stunde grolen Erfolgs oder grofen Be-
schenktseins“s.

Leben bei und mit Gott

Die zuletzt skizzierten Vorstellungsmodelle von
ewigem Leben boten beteits Ankniipfungspunkte
fiir die nun folgende inhaltliche Charakterisierung
unseres christtichen Verstindnisses von ewigem
Leben,

Sein dialogischer Charakter

Zunéchst ist hervorzuheben, was Joseph Ratzin-
ger den dialogischen Charakter von Auferstehung
und ewigem Leben genannt hat.® Gottes Zuwen-
dung schafft Leben und Heil: Seine Zuneigung, sein
Erbarmen, seine Anziehungskraft und seine ,Umar-
mung® bewirken diese Vollendung. Sie ist nicht das
Ergebnis natiirlicher Kraft und Entwicklung oder
menschlicher Leistung.

Das bedeutet aber auch, dalt Vollendung nicht
einfach die unwiderstehliche Verfiigung von seiten
Gottes ist. Sie ist ja zugleich und wesentlich die Be-
antwortung all unseres Fragens, das Aufgreifen un-
seres Sehnens und Suchens in Glaube und Hoff-
nung.

Al das, was wir sind und tun, ist wesentlich an
der Ausformung dieses neuen Lebens beteiligt. Wir
glauben ja, daR unsere Jahre auf det Erde eben nicht
schon unser ganzes ,Leben” sind, sondern im Ge-
genteil gewissermalien erst der ,Entwurf* unserer
endgiiltigen Existenz, die entscheidende ,Konstruk-
tionsphase” allerdings (vgl. die ,Baumeister-Termi-
nologie® in 1 Kor 3,9-17), die von Gott verwandelnd
verendgiiltigt wird.

Der Heilige Geist erm&glicht uns diese Vollen-
dung, indem er uns einbindet in die Liebe und den
Lebensstrom Gottes.

Der mitmenschliche Aspekt
Der dialogische Charakter prégt und trégt auch
jenes zweite wichtige Moment, das man den ge-

5 Ebd, 153

¢ Vgl [ Ratzinger Eschatologle - Tod und ewiges Leben, Regensburg
61900, 132 f.

7 F-f Nocke {s. Anm. 4) 146 f.
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samtmenschlichen oder mitmenschlichen Charak-
ter des ewigen Lebens nennen kinnte

Vollendung von Zeitlichkeit und Geschichte,
Vollendung des Menschen schlieft notwendig sei-
ne spezifische Form zu existieren ein. Diese ist we-
sentlich durch seine Leiblichkeit geprégt. ,Leib®
wird hier verstanden als das, wodurch der Mensch
iiberhaupt erst in Beziehung zu seiner Um- bzw.
Mitwelt treten kann: wodurch er wahrnehmen und
aufnehmen kann und wodurch er sich selbst duliern
und ausdriicken kann, ,leib* bedeutet also in unse-
rem Zusammenhang die Ebene der Vermittlung
zur Umwelt, die Ebene der Kommunikation, des
menschlichen Miteinanhders.

Wenn die Vollendung dem ganzen Menschen -
mit bzw. in seiner Leiblichkeit - gilt, dann gehdrt
auch diese Ebene der Kommunikation und des Mit-
einanders zum ewigen Leben. Alles, was seine Leib-
lichkeit im Leben eines Menschen ausmacht, wird
einflieBen in seine Vollendung, Das bedeutet aber
vor allem: Ewiges Leben ist nicht nur ewiges Leben
des jeweils einzelnen Menschen, sondern des ein-
zelnen im Gangzen, ewiges Leben der Menschen als
Gemeinschaft im Reich Gottes.

Bilder unserer Hoffnung

Von verschiedenen Seiten her haben wir zum
Ausdruck gebracht, dal gotigeschenktes ewiges
Leben wesentlich als eine personale Wirklichkeit
gedacht und verstanden werden mul. Es kann dabei
also nicht um irgendwelche Aussagen iiber Otte
und Riume gehen. Wohl aber brauchen wir als
Menschen Vorstellungshilfen. Ohne ein gewisses
MaB an Anschaulichkeit wird unser Glaube an ein
ewiges Leben nicht Ausdruck einer lebendigen
Hoffhung und Erwartung sein kénnen.

Die Bibel bietet uns eine reiche Vielfalt an sehr
konkreten Bildern und Gleichnissen von der Hoff-
nung auf die Vollendung im Reich Gottes: Es sind
die Bilder vom paradiesischen Frieden der Men-
schen und der Natur im Angesichte Gottes, von der
himmlischen Stadt und der Wohnung beim Vater,
die Gleichnisse von der hochzeitlichen Freude und
der Mahlgemeinschaft, das Bild von den abgewisch-
ten Trdnen und vom Lachen und Tanzen der Kinder
Gottes...

Nur zwei dieser vielen farbigen Bilder seien hier
noch einmal eigens beleuchtet: das in den beiden
Testamenten unserer Hoffnung immer wieder be-
gegnende Bild vom (Fest-) Mahl und das von der
Hochzeit.

Das Bild von der ausgedehnten orientalischen,
tagelangen, turbulenten Hochzedtsfeier spricht zu-
nichst einmal von der {iberschwenglichen, gren-
zenlosen Freude und Fille der Vollendung. Das
Entscheidende an dieser Freude ist aber, daf3, im Bild
gesprachen, wir die Braut sind. Mit der Brautschaft
bringt die Heilige Schrift den Gedanken der , Erwih-
lung® des Volkes durch Gott zum Ausdruck. Grund
aller Freude ist also, daB die Braut des Sohnes als er-
Iste Menschheit fiir immer bei ihrem Briutigam
sein darf.

Eng verbunden mit dem Bild von der Hochzeit
ist das des Mahles. Dieses ist besonders geeignet, die
Gemeinschait der Geladenen und ihre Freude an-
einander zum Ausdruck zu bringen. ,Das festliche
Mahl bedeutet ja nicht nur Sich-als-beschenkt-
Erfahren, Sattwerden, GenieBen-Kiinnen, was die
Erde Gutes bietet (das auch!), sondern gleichzeitig
auch Versshnung, Zuwendung, Freundschaft unter
den Tischgenossen, Freude aneinander'? So hat
auch in der Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu das
Mahl eine zentrale Bedeutung.

All die vielen Sehnstichte und Hoffnungen, die
in den biblischen Bildern von der Vollendung zum
Ausdruck kommen, finden in der endgliltigen Ge-
meinschaft mit Gott, so glauben wir, ihre Erfiillung:
Uberwindung von Einsamkeit, Geborgenheit, Hei-
mat, Befreiung von Schmerz, Leid, Ungerechtigkeit
und Entfremdung, Gemeinschaft...

»Ein Begriff, der alle Hoffnungsinhalte zusam-
menfassen kénnte, ist der Begriff Frieden (hebr
schalom), und zwar im umfassenden biblischen
Sinn: heile Beziehungen zwischen allem Lebendi-
gen, zwischen Mensch und Gott, zwischen Mensch
und Mitmensch, zwischen den Vélkern, zwischen
Mensch und Natur, ja, auch heile Beziehungen in-
nerhalb der Natur und heile Beziehung des einzel-
nen Menschen zu sich selbst. Hier wird nochmals
deutlich...: Die Hoffnung fiir den einzelnen ist un-
trennbar von der Hoffnung fiir die Menschheits-
geschichte als ganze'®

19



Attraktive Botschaft?

Die Chance der Liuterung
und die Gefahr endgiiltigen Scheiterns

Gericht und Liuterung

Die Hoffnung auf eine Vollendung bei Gott ist in
unserer Glaubenstradition verbunden mit dem
Glauben an ein Gericht und eine Liuterung (,,Fege-
feuer”).

Die biblische Bildrede vom Feuer des gittlichen
Gerichts, das vernichtet, reinigt und l&utert (vgl. Ez
22,17-22; Jes 1,25; 48.10; Mal 3,3; 1 Kor 3,12-15; 2
Thess 1,7; Jud 23) war allerdings im Laufe der Ge-
schichte teilweise durch phantastische Vorstellun-
gen und abwegige Frémmigkeitsformen verzerrt
worden. Auf den heftigen reformatorischen Ein-
spruch hin hat das Konzil von Trient versucht,
.- Neugierde. .. Aberglauben... schindlichen Ge-
winn... Argernis und AnstoB fiir die Glaubigen..*
{Denzinger-Hiinermann 1820) auf diesem Feld aus-
zurdumen, ohne jedoch den Gedanken der bibli-
schen Liuterung selbst preiszugeben. Dabei trifft
auch Trient keine verbindlichen Aussagen {iber das
Wie einer solchen Liuterung,

Gericht und TAuterung sind Momente an dem
Geschehen der Begegnung mit dem richtenden und
liebenden Jesus Christus. Im Licht dieser Begeg
nung, wenn wir gewissermaBen mit seinen Augen
sehen, wird uns der Unterschied zwischen seiner
grenzenlosen Liebe und unserer mangelnden Lie-
besfihigkeit zur schmerzhaften Erkenntnis und das
Eindringen unserer zu Lebzeiten mehr oder weni-
ger getroffenen Grundentscheidung fiir Ihn in alle
Schichten ~ unseres Wesens zur vollendenden
Reifung.

So kdnnen wir die Liuterung als ,Vollendungs-
leiden” begreifen: schmerzend, derm es geht um die
Herauslésung aus unserer Verkriimmtheit in uns
selber, aber gerade dadurch befrefend und voll-
endend.

Mit der Vorstellung von einem Gericht auch
iiber die Menschheit als panze verbindet sich v.a.

8 F-f Nocke Eschatologie, in: Th. Schnelder (Hg ], Handbuch der Dog-
matik Bd. 2, Diisseldorf 1992, 377-478, hier: 476,

9 Synodenbeschlufl ,Unsere Hoffnung Fin Bekenntnis zum Glauben in
dieser Zeit} in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesre-
publik Deutschiand, Beschiiisse der Vollversammiung. Offizielle Ge-
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der Wunsch nach endgiiltiger Durchsetzung von
Gerechtigkeit. Die Wiirzburger Synode bringt den
Hbefreienden Sinn der Botschaft vom endzeitlichen
Gericht Gottes“? auf sehr eindringliche Weise zum
Ausdruck:

JWenn jedoch ein Wort unserer Hoffnung dazu
bestimmt ist, vor allem vor Statthaitern und Kbnigen
{vgl. Mt 10,18) mutig bekannt zu werden, ist es
offensichtlich dieses! Dann auch zeigt sich seine
ganze Trostungs- und Ermutigungskraft: Es spricht
von der gerechtigkeitsschaffenden Macht Gottes,
davon, daR nicht nur die Liebe, sondern auch die
Gerechtigkeit stirker ist als der Tod.. ., dall mit dem
Tod die Herrschafi der Herren und die Knechtschaft
der Knechte keineswegs besiegelt ist. Und dies soll-
te kein Wort unserer Hoffnung sein? Kein Ansporn,
der uns den Verhiltnissen himmelschreiender Un-
gerechtigkeit widerstehen 188t? Kein MaBstab, der
uns jedes Paktieren mit Ungerechtigkeit verbietet
und uns immer wieder zum Aufschrei gegen sie ver-
pflichtet, wenn wir unsere eigene Hoffhung nicht
schmihen wollen?“10

Unser Glaube an Gericht und Liuterung bedeu-
tet Hoffnung und Trost (nicht Vertrdstung!), als sol-
che aber genauso den Appell zur Umkehr und
Nachfolge Jesu jetzt in unserem irdischen Leben.

Die reale Mdglichkeit des Scheiterns

Unserer Zuversicht auf ein ewiges Leben bei
Gott stellt sich allerdings ein befremdlicher Sachver-
halt in den Weg, das &rgerniserregende Faktum
némlich, dal in der apostolischen Verkiindigung
der Heiligen Schrift deutlich und hiufig von Holle
und Verdammnis die Rede ist. Diese Tatsache 1iBt
sich nicht aus der Weit schaffen. Aber natiirlich
kénnen bestimmte diesbeziiglich verzerrende Vor-
stellungen schlimmes Unheil anrichten, was in der
Vergangenheit auch teilweise geschehen ist.

Worum geht es?! Die biblische Rede von der
,HOlle" sagt: Es gibt die reale Mdglichkeit des Schei-
terns als die ,Kehrseite“ der gottgeschenkten Frei-

samtausgabe [ Fretburg/Br. 1976, 84-111, hier: 92,

10 Ebel, 921

it gl G. Greshake, Stirker als der Tod. Zukunjft - Tod - Auferstehung -
Himmel - Hille - Fegfever Mainz 11991, 79-90
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heit zur Liebe. Denn Liebe ist hochste Tat der Frei-
heit, Selbstiiberantwortung, Selbstverschenken,
Selbsthingabe. Freiheit aber schlieft notwendiger-
weise die Moglichkeit der Verweigerung, des Nein-
sagens mit ein. Nur wer frei ist kann lieben, aber
wer frei ist, kéinnte auch ablehnen, geliebt zu wer-
den und zu lieben. Wer aber Liebe verweigert, ver-
fehlt das innerste Ziel des Menschen, verfehlt das
Leben, verfehlt die Vollendung. Damit ist einerseits
gesagt, dalb die reale Maglichkeit des Scheiterns
nichts anderes ist als die Kehrseite der Méglichkeit
liebender Vollendung, und andererseits ist gesagt,
daB eventuelles Scheitern nicht eine von Gott ver-
hiingte Strafe wire, sondern das willentliche Sich-
selbst- Ausschliefen aus dem Gliick in Gott und mit
Gott. Nicht dulere Bedingungen, erst recht nicht be-
stimmte Lokalisierungen entscheiden iiber unsere
Seligkeit, sondern die Liebe. Dies kommt auf eine
verbliiffende Weise in einer Bilderzihlung zum Aus-
druck, die Mario von Galli vor Jahren in ¢inem Vor-
trag zu Gehdr brachte:

LJemand durfte einen Blick in die Hélle tun. Er
sah einen festlichen Saal, strahlend erleuchtet. Die
kostbar gekleideten Menschen salien vor Tischen,
die sich bogen unter der Last {ippiger Speisen. Aber
alle hatten steife Ellenbogengelenke, niemand
konnte die Hand zum Munde fiihren. So geiferten
und hungerten alle mit verzerrten Gesichtern,

Er durfte auch einen Blick in den Himmel tun. Er
sah einen festlichen Saal, strahlend erleuchtet. Die
kostbar gekleideten Menschen salen vor Tischen,
die sich bogen unter der Last {ippiger Speisen. Aber
alle hatten steife Ellenbogengelenke, niemand
konnte die Hand zum Munde fiihren. Und jeder fiit-
terte seinen Nachbarn, und alle waren glicklich.

Man kann allerdings hier einwenden, daB damit
das Problem keineswegs geltist ist: Wenn Gott will,
daR alle Menschen selig werden, und wenn er der
allmiichtige Schépfer auch der menschlichen Frei-
heit ist, die zur Liebe berufen und befdhigt ist, dann
sind ,Himmel und Hille“ doch keineswegs korrela-
tiv, dann ist nicht Gelingen der eine und MiBlingen
derandere Teil des erzielten Ergebnisses. Wielassen
sich Gottes Macht und sein Heilswille mit der
menschlichen Freiheit zur Verweigerung zusam-
mendenken?

In der Tat: Die begriffliche Vermittlung des von
der Schrift betonten allgemeinen Heilswillens Got-
tes und der ebenfalls in der Schrift aufgezeigten
Maoglichkeit von ,Holle", der realen Méglichkeit des
Scheiterns, will nicht gelingen.

Im Blick auf die menschliche Freiheit zur Liebe
und der darin mitgegebenen Méglichkeit der Ver-
weigerung kénnen wir nicht sagen: Hs gibt keine
Hélle. Aber angesichts unseres Glaubens an einen
liebenden Gott, der ,seinen eigenen Sohn nicht ver-
schont (hat), sondern ihn fiir uns alle hingegeben”
hat (R6m 832), diirfen wir hoffen, dal keiner in
diese dulerste Moglichkeit gelangt.

Die Zukunft hat schon begonnen

Durch die Auferstehung Jesu und den Empfang
seines Geistes sind wir in die uns jetzt schon ergrei-
fende Lebensmacht Goites hineingestellt. Deshalb
leben wir in einer geheimnisvollen und oft auch
sehr belastenden Spannung zwischen dem ,schon
jetzt“ und dem ,noch nicht®, zwischen der bereits
geschehenen endgliltigen Zuwendung und Zusage
Gottes in Jesus Christus und der noch ausstehenden
Vollendung. Das ist das Eigentiimliche unserer Si-
tuation, das Kennzeichen der ,eschatologischen”
Zeit, in die wir durch Jesus Christus eingetreten
sind. Aber durch den Heiligen Geist ist uns eine
Hoffnung gegeben, in der wir die beschriebene
Spannung auszuhalten vermdgen: die Hoffnung,
daR wir von aller Bedrohung und Todesverfallenheit
befreit werden (Rom 8,15-18; 2 Kor 54).

Relativierung der Grenze zwischen ,Leben und

Toa®

Angesichts dieser eigenartigen Lage der Chri-
sten zwischen ,Besitz“ und Hoffnung werden
schlieflich die Grenzen von Leben und Tod flie-
Bend.

Denn durch die Christusgemeinschaft im Heili-
gen Geist relativiert sich das Phinomen des phy-
sischen, biologischen Todes. Mit Gott sein, in
Christus sein, seinen Geist haben, heilt: Leben. Oh-
ne Gott sein, verkiimmertes Glied am Leib Christi
sein, verschlossen gegeniiber seinem Geist sein,
heifit: Tod. Dementsprechend ergibt sich schon in
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der Bibel ein doppelter Sprachgebrauch: Man kann
leben, auch wenn man stirbt (vgl. Joh 11,25), und
man kann lebendig und doch tot sein (vgl. Lk
15,24.32).

Vor dem Hintergrund der GewiBheit, dafl der,
welcher Jesus von den Toten auferweckte, auch uns
zu sich heimfiihren wird, vetliert die Grenze zwi-
schen Leben und Tod ihre Schirfe. Was kann uns
scheiden von der Liebe Christi? ... Weder Tod noch
Leben® {Rém 8,35.38). ,,Leben wir, so leben wir dem
Hertn, sterben wir, so sterben wir dem Herrn. Ob
wit leben oder ob wir sterben, wir gehdren dem
Herrn® {R6m 14,8).

Die Verschdrfung der Grenzsituation

Die Kehrseite dieser Relativierung ist eine Ver-
schirfung der Grenzsituation: andauernd befin-
den wir uns schon an der Grenze zwischen Leben
und Tod. Der erste Johanneshtief formuliert das s0:
Wit wissen, daf wir aus dem Tod in das Leben hin-
{ibergegangen sind, weil wir die Briider lieben. Wer
nicht liebt, bleibt im Tod“ {1 Joh 3,14). Und das
Johannes-Evangelium sagt: ,Wer mein Wort hirt
und dem glaubt, der mich gesandt hat, hat das ewige
Leben; er kommt nicht ins Gericht, sondern ist aus
dem Tod ins Leben hiniibergegangen™ (Joh 5,24).

Liebe und Glaube sind also die Wege zum wirkli-
chen Leben. Die Grenze zwischen Tod und Leben
verlduft zwischen Egoismus und Liebe, An dieser
Grenze stehen wir dauernd, dieser Grenziiber-
schritt ist unsere stindige Aufgabe. Immer wieder
betont das Neue Testament: Der Eintritt ins ewige
Leben geschieht schon jetzt!

Das heift aber auch: Uberall, wo Menschen Lie-
be schenken, wo Einsamkeit {iberwunden wird, wo
Beziehungen gliicken, wo Frieden und Gerechtig-
keit gelingen, {iberall dort wachsen schon Keime
des Gottesreiches, werden Spuren des ewigen
Lebens bereits sichtbar.

Daniela Engelhard ist wissenschaftliche Mit
arbeiterin von Professor Dr. Theodor Schneider am
Lehrstuhl fiir Dogmatik und dkumenische Theolo-
gie an der Katholisch-Theologischen Fakultét der
Universitit Mainz, Thre Anschrift: Johannes- Guten-
berg-Universitdt, SaarstraSe 21, 55099 Mainz.
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Mein Lehrer und ,,Doktorvater” Professor Her-
mann Volk (der spétere Mainzer Bischof und Kardr-
nalj hielt seine Dogmattk-Vorlesung an der Univer-
sitat Miinster morgens von 8 bis 9 Uhr -, mitten in
der Nacht“ wiirden manche unserer heutigen Stu-
denten dazu sagen! Der Hirsaal, einer der grifiten,
war aber immer sehr gut besetzt. Es hiely dal§ stets
auch Horer anderer Fachrichtungen da waren, vor
allem auch Schauspielschiiler, welche die Rethorik
von Professor Volk studieren woliten. In der Tat war
vor aliem auch die Art, wie Volk seinen Stoff vor-
trug, anregend und spannend. Oft entwickelte er
seine Thesen von bestimmten Erlebnissen her oder
illustrierte sie damit. Wenn er soiche Episoden vor-
trug, war kein Wort zuviel und keines zuwenig, und
die Pointen safSen haargenau. Ich weifl noch gut,
wie er iiber die kiinftige Vollendung der Welt und
unserer menschlichen Existenz sprach und sich da-
bei an eine Schulstunde erinnerte, in der er als junger
Pfarrer den Kindern die Herrlichkeit des Himmels
in allen leuchtenden Farben ausgemalt hatte, ,Da
zeigte" so Professor Volk in der Vorlesung, ein Jun-
ge pldtztich heftig auf und fragte mit ganz ernstem
Gesicht: Kann man im Himmel auch Fuball spie-
len? Die Entschiedenheit seiner Frage machte deut-
lich: Fiir einen Himmel ohne Fuflball hitte er kaum
ein miides Licheln iibrig! Was sollte ich ihm ant-
worten ?“ Pause. Der Horsaal wurde ganz still. Etwa
250 Studenten und Studentinnen - auch die kamen
zahireich und gern - dachten angestrengt nach: Ei-
ne knifflige Sache! Was kfnnte man da antworten,
damit der Junge zu seinem Recht und auch der Him-
mel nicht zu kurz kommi? Prafessor Volk nach eini-
ger Zeit: ,Jch habe ihm gesagt: Ich bin siche; dal8 du
Fufball spielen kannst, wenn du FufSball spielen
willst. Aber ich bin nicht sicher, daf§ du dann noch
Fufiball spielen willst!” Freudiges Geldchter, auch
im Héirsaal, zustimmendes heftiges Kiopfen, alige-
meine frihliche Bewegung der Erleichterung, die
sich nur langsam wieder beruhigt. Professor Volk l&-
chelt souverdn und spitzbibisch zugleich, denn er
hat noch einen Pfeil im Kocher! In die wiederkeh-
rende Stille hinein kommt sein abschiiefender
Satz: , Er war sicher, er werde wollen ...”

Aus: Theodor Schneider, Auf seiner Spur Ein
Werkstattbuch (Diisseldorf 1990) 216f.



Albert Gerhards

»Ich steh vor dir mit leeren Hinden
Die Totenliturgie der Kirche als Ausdruck der Hoffnung auf ewiges Leben

Sikulares und liturgisches Todesverstindnis

Die religiosen Vorstellungen der Vilker vom
Fortleben des Menschen nach dem Tode haben sich
in vielfiltigen Formen des Toten- oder Ahnenkults
manifestiert. Das Christentum setzte sich in seinen
Anfingen nur insofern von zeitgendssischen For-
men des Totenkalts ab, als diese dem Auferstehungs-
glauben und dem Verbot des Gotterkults wider-
sprachen. Ansonsten lehnte es sich an die Brauche
der jeweiligen Umgebung an. Die Liturgie der Kir-
che hat daher im Lauf der Zeit eine Fille von escha-
tologischen Bildern und Modellen aufgenommen,
von denen ein groRer Teil auch die jingste Liturgie-
reform {iberdauert hat. Diese hatte, was die Begréb-
nisliturgle anbetrifft, im wesentlichen die Aufgabe,
den dsterlichen Sinn des christlichen Todes deutli-
cher zum Ausdruck kommen zu lassen und die Vor-
aussetzungen und Uberlieferungen der einzelnen
Gegenden stiirker zu beriicksichtigen.

In unseren Breiten fiel die liturgische Erneue-
rung nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil mit
einer zunehmenden Tabuisierung des Todes zusam-
men. Dabei gilt festzuhalten, daB die offizielle Litur-
gie diesern Trend nicht nachgegeben hat. Die Tabu-
isierung hat freilich Tradition: Mit der Verlagerung
der Friedhéfe auBerhalb des Lebensbereichs in der
Aufklirungszeit und der gleichzeitigen Beschnel-
dung der Trauerzeremonien setzt sich eine utilitari-
stische Haltung durch, die man als , Erinnerungsver-

bot* bezeichnen kann. So erleben immer mehr

Menschen entweder gar keine oder nur reduzierte
rituelle Begehungen von Sterben und Tod. Dies gilt
selbst fiir unsere Gemeinden. Denn die offizielle
Totenliturgie ist die eine, die faktische Verdringung
der Thematik die andere Seite. Dazu gehrt z. B. die
Verlagerung der Exequien aus dem gemeindlichen
Kontext heraus: dhnlich wie die anderen Kasualien
wird auch die liturgische Feier des Todes zur Privat-
sache. Auf der anderen Seite gibt es [nszenierungen
von Trauerritualen, wie etwa bei Staatsbegrib-
nissen. Hier darf es dann Mozarts Requiem sein.
Mit welchen Vorstellungen, Modellen, Bildern als
Ausdruck christlicher Hoffnung auf ewiges Leben
werden Menschen heute in der Liturgie kon-
frontiert?

Totenliturgie heute

Die erste Assoziation mit katholischet Totenlitur-
gie ist zundchst das Requiem, d.h. jene Messe fiir
Verstorbene, wie sie vom Tridentinischen Mefibuch
1570 vorgegeben war. An die gregorianische Grund-
form schlieft sich eine reiche Tradition von mehr-
stimmigen Kompositionen an, die fhnlich wie die
allgemeinen Mefkompositionen eine symphoni
sche Eigenstindigkeit erreichen. Dabei bildet sich
das Dies irae zum Kernsatz heraus, wie bei Mozarts
Requiem besonders deutlich wird. Diese Uberhd-
hung der eigentlich marginalen liturgischen Se-
quenz entspricht durchaus der stimmungsméBigen
Ausprigung des klassischen Requiems. Seine Be-
standteile entstammen unterschiedlichen Zeiten.
Ubergewicht erhalten jene mittelalterlichen Stiicke,
die im Zeitalter der (Gegenreformation der allgemel-
nen Stimmungslage eher entsprechen. So treten die
altkirchlichen Elemente, die mehr &sterlichen Cha-
rakter tragen, in den Hintergrund zugunsten jener
Elemente, die den Gedanken des Gerichts und der
Vergeltung betonen. Das Requiem wird zu eihem
eindringlichen Memento mori. Nicht die GewiB-
heit der Erlosung, sondern die Angst vor dem
Gericht steht im Vordergrund. Dementsprechend
nimmt die Flirbitte fiir die Verstorbenen breitesten
Raum ein. Die erneuerte Totenliturgie hat solche
Elemente weitgehend eliminiert. In der lateini-
schen Grundgestalt sind die dlteren, mehr dster-
lichen Elemente der Totenliturgie heibehalten und
verstirkt, Fiir unser Erleben der Totenliturgie spielt
freilich die gregorianische Gestalt kaum eine Rolle
mehr, daan deren Stelle der Gemeindegesang in der
Volkssprache getreten ist. Die atmosphérisch rele-
vanten Gesiinge sind im katholischen Gesangbuch
Gotteslob unter der Rubrik Tod und Vollendung (Nt
652-664) zusammengefalt. Hinzu kommen die ent-
sprechenden Abschnitte in den Ditizesananhéngen.
Hier und da werden auch geeignete Gesdnge aus
dem Bereich des Neuen geistlichen Lieds gewdhit.

Gegentiber dem alten Requiem ist vor allem die
Erweiterung der Leseordnung hervorzuheben. Wer
noch die Liturgie von der Reform kennengelernt
hat, kann sich wohl erinnern, wie stereotyp das tra-
ditionelle Evangelium klang, das jedesmal zu ver-
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kiindigen war. Jetzt steht eine grofie Zahl von alt-
und neutestamentlichen Lesungen zur Auswahl, die
das ganze Spektrum Dbiblischer Hoffnungsbilder
abdecken.

Neben dem Requiem als dem Kernstiick christli-
cher Totenliturgie gibt es natiirlich noch eine Reihe
anderer Elemente und Feiern. Erwihnt werden die
Wegzehrung, Sterbegebete, Totenwache und Be-
grabnisfeier. Hinzuzihlen kann man noch den Aller-
seelentag und individuelle Totengedéchtnistage, die
auf altkirchlicher Tradition fuBen und regional un-
terschiedlich begangen werden. Nicht zu vergessen
ist das Totenoffizium, also das Stundengebet, das fiir
den ,normalen Christen freilich kaum erfahrbar
wird. Um Totenliturgie richtig einzuordnen, miiBite
man sie in das jeweilige Umfeld liturgischen und
paraliturgischen” Brauchtums stellen. Gerade hier
war die Beziehung von Gottesdienst und Leben be-
sonders stark. In einigen, vor allem léndlichen Ge-
bieten haben sich solche Verzahnungen teilweise
bis hette gehalten. Man findet auch heute noch mit-
unter Vorstellungen von Fegefeuer, Gerichts- und
Hollenangst, etwa wenn beim Totengebet nicht die
daffir vorgesehenen Andachtsteile aus dem Gottes-
lob, sondern dltere Gebetsformen, z.B. der Toten-
rosenkranz, verwetdet werden.

Eschatologische Modelle im kirchlichen
Bewulitsein und in der Liturgie

Hinter den Trauerritualen der Religionen stehen
generell Vorstellungen der Raumverdnderungen der
Verstorbenen. Diese befinden sich an einem irgend-
wie und irgendwo gedachten Ort. Es gehort zum
TrauerprozeR dazu, sich damit abzufinden, daB die
Verstorbenen nun an einer anderen Stelle sind. Im
aufierchristlichen Raum und im Bereich der Volks-
religiositit gibt es Vorstellungen, daB der Tote (meist
aus Griinden der Rache} wieder zuriickkehren kén-
e, Vorstellungen, die mit dem christlichen Keryg-
ma letztlich unvereinbar sind.

Die derzeit gingigen Denkmodelle wie Seelen-
wanderung und Reinkarnation sind Ausdruck dafiir,
daR unsere traditionellen christlichen Vorsteliungs-
muster fiir viele Zeitgenossen nicht mehr so recht
greifen. Damit gerdt aber auch die in den Vorstel-
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lungsmustern transportierte Botschaft von den letz-
ten Dingen in die Gefahr, unverstanden zu bleiben.
Die betrifft z B. die auf christlichen Uberzeugungen
beruhende Weise der Bestattung,. Fiir die alten Chri-
sten war der Gedanke selbstverstindlich, dal die
Verstorbenet hur eine zeitlang zur Ruhe gebettet
wiirden bis zur Auferstehung. Daher verschmihte
man die Feuerbestattung und zog die depositio des
Leichnams in einer Gruft vor. Die vom Korper ge-
trennte Seele befand sich, antiken Vorstellungen ge-
maB, im refrigerium interim. Daraus leiten sich
spiter Vorstellungen wie die vom Purgatorium ab.

Die traditionelle Totenliturgie ist gepragt von der
Dichotomie Leib / Seele. Der Gedanke der Unsterh-
lichkeit der Seele legt die Vorstellung eines eigenen
Ortes fiir die Seele nach dem Tod nahe. In diesem
Zusammenhang ist auf eine Verlagerung eschatolo-
gischer Vorstellungen in der Kirche aufmerksam zu
machen, die sich auf die Liturgie auswirkt. Statt von
der Auferstehung des Fleisches sprechen wir im
Credo jetzt von der Auferstehung der Toten. Auch in
den Orationen der Totenliturgie hat man entspre-
chende Anderungen vorgenommen: es geht nicht
mehr nur um das Heil der Seele, sondetn um das des
ganzen Menschen. So lautet die Bitte im Tagesgebet
des alten Requiems:

Gott.... wir bitten dich fiir die Seele deines Die-
ners N, .... daB e, weil er auf dich gehofft und an
dich geglaubt hat, nicht die Strafen der Holle erlei-
den, sondern die ewigen Freuden besitzen moge.

Heute heilit diese Oration:

Gott, du bist gut und allezeit barmherzig. Wir bit-
ten dich fiir unseren Bruder {unsere Schwester)
N... An dich hat er {sie} geglaubt und auf dich
gehofft; fiihre ihn (sie) zur wahren Heimat, laf8 ihn
{sie) die ewige Freude geniefien und in deinem Frie-
den geborgen sein.

Dieses Gebet ist an die zweite Stelle gerlickt. An
erster Stelle steht eine Oration, die noch unmittel-
barer die neue Perspektive zum Ausdruck bringt:

Allméchtiger Gott und Vater,

wir glauben und bekennen,

dafl dein Sohn fiir uns gestorben

und auferstanden ist

Im Glauben an dieses Geheimnis

ist unser Bruder {unsere Schwester) N,
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von uns gegangen.

Wie er {sie] mit Christus gestorben ist,

sa {alf ihn fsie) auch durch Christus auferstehen.

Die rdumlichen Kategorien (Himmel, Hélle, Feg-
feuer), sind hier durch personale ersetzt oder zu-
mindest in den Hintergrund gedréingt. Die Betenden
bringen ihre gliubige Hoffnung zum Ausdruck, dad
die verstorbene Person in Gottes Hand und damit
wam Ziel“ ist. Die Wende zum Personalen bringt ne-
ben den unbestreitbaren Vorziigen auch Probleme
mit sich. Handelt es sich dabei u. U. um bloBe Theo-
logumena, die den existentiellen Frageansatz der
Menschen unserer Zeit auBer acht lassen? Es ist da-
her itn folgenden zu fragen, welche konkreten Vor-
stellungen und Bilder die Totenliturgie bereithlt.

Beispiele eschatologischer Vorstellungen
in der Totenliturgie friiher und heute

Ubernommene und ,gereinigte” Vorstellungen

In der Liturgie um das Sterben sind in stirkerem
Male traditionelle Vorstellungen ethalten geblie-
ben. Dies hingt sicher mit der Kontinuitét der Todes-
erfahrung zusammen. Das Sterbesakrament (nun
nicht mehr die ,Extrema Unctio} ist wie in der Al-
ten Kirche die Sterbekommunion oder ,Wegzeh-
rung* (Viaticum), In der ,Commendatio animae’,
die nun unter ,Sterbegebete” subsumiert ist, ist die
Wegmetapher {ibernommen. Nun heiBt es nicht
mehr: ,Fahre hin (proficiscere), christliche Seele,
aus dieser Welt. ..., sondern: ,Mache dich auf den
Weg, Bruder (Schwester) in Christus. .. Heute noch
sei dir im Frieden eine Stitte hereitet, deine Woh-
nung hei Gott im heiligen Zion..*

Mit Weg und Wohnung sind die Bilder ange-
sprochen, die auch dem biblischen Verkiindigungs-
gehalt weitestgehend entsprechen (Joh 14,1-6). Der
Sterbeprozell wird dabei gedeutet als Verdichtung
des Lebensweges insgesamt, der als ein Weg zur
ewigen Heimat gesehen wird. Dies kommt in dem
weit verbreiteten Lied ,Wir sind nur Gast auf Erden”
{Gotteslob Nr. 656) zum Ausdruck. Die Erfahrung
des Sterbens vermittelt die Briichigkeit irdischer
Existenz, wie viele unserer Lieder, besonders die
aus dem reformatorischen Liedgut, zur Darstellung
bringen (z.B. Gotteslob Nr 654, 657, 658, 659).

Die Sterbegebete enthalten aber nicht nur den
Gedanken des Unterwegsseins, sondern auch den
der Ankunft, Das Gebet unmittelbar nach dem Ver-
scheiden, ein Responsorium, ist fast wortlich aus
dem alten Bestand {ibernommen: ,Kommt herzu,
ihr Heiligen Gottes, eilt ihm (ihr) entgegen, ihr En-
gel des Herrn, Nehmt auf seine (ihre} Seele und
fiihrt sie hin vor das Antlitz des Allerhéichsten”. Hier
ist der Gedanke der Trennung von Leib und Seele er-
halten geblieben, wihrend er in der abschtieRen-
den Oration zugunsten der integrativen Sicht fallen-
gelassen ist: ,,...wir empfehlen dir unseren Bruder
(unsere Schwester)" statt: Wir befehlen dir, o Herr,
die Seele deines Dieners (deiner Dienerin):

Die Wegmetapher spielt naturgem4B im Begréb-
nistitus wieder eine Rolle. Dieser ist nicht nur aus
praktischen Griinden ein ,Stationsgottesdienst’,
sondern Praxis und Glaubensausdruck stehen hier
in enger Korrelation. Die verschiedenen (je nach
Gegebenheit unterschiedlich zu haltenden) Statio-
nen, vor allem aber die Prozession zum Grab, wer-
den in Beziehung gesetzt zur letzten ,Wanderung®
des Verstorbenen in die ewige Heimat. Als ,Prozes-
sionsgesang® ist nach wie vor die Antiphon ,,In Para-
disum” vorgesehen, die das Sterben als Wallfahrt in
die Stadt Jerusalem beschreibt:

Zum Paradies mdgen Engel dich geleiten, die
heiligen Mé&rtyrer dich begriifien und dich fiihren in
die heilige Stadt Jerusalem. Die Chire der Engel
mdgen dich empfangen, und durch Christus, der

fiir dich gestorben, soll ewiges Leben dich erfreuen.

Beim Begrébnis selbst hetrscht der Gedanke der
Trennung von Leib und Seele vor. Die alten wie die
neuen Texte betonen daher den Gedanken der Auf-
erstehung. Einige charakteristische Anderungen
kann man aber auch hier feststelien, besonders
beim Deutewort der Beweihrducherung am Grab.
Friiher: ,Mit himmlischem Wohlgeruch erfreue
Gott deine Seele...; heute: ,Dein Leib war Gottes
Tempel. Der Herr schenke dir ewige Freude! Die
Leiblichkeit wird im jetzigen Text offenbar ernster
genommen, Doch hitte im Nachsatz ein deutliche-
rer Hinweis auf die Auferstehung erfolgen kdnnen.

Den Zustand des/der Verstorbenen ,beschrei-
ben* vor allem Texte der Totenmesse. DabeildRt sich
eine interessante Beobachtung machen. Das Alte
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Testament ist, wie wir wissen, arm an eschatologi-
schen Vorstellungen. Die christliche Liturgie, die
ihre Gesiinge weitgehend aus den Schriften des
Alten Testaments gestaltete, ist hier auf das zwi-
schentestamentliche Schrifitum ausgewichen, vor
allem auf das 4. Buch Esra und die Sibyllinischen
Orakel. Dies gilt z.B. fiir den nach wie vor giiltigen
Introitusgesang, nach dem die Totenmesse den Na-
men ,Requiem” trigt. Er stammt aus dem 4. Buch
Esra, wenn auch das Material biblisch verbiirgt ist:
oHerr, gibt thnen die ewige Ruhe, und das ewige
Licht leuchte ihnen:

Im Quellentext ist mit ,Licht” die Tora gemeint.
Die ,ewige Ruhe” ist der unaufhérliche Sabbat in
der Erkenntnis des Hochsten. Im christlichen Ver-
stindnis wird daraus die visio beatifica, die An-
schauung Gottes und Christi. Dieser Introitus-
gesang steht aber selbst im lateinischen Ordo Can-
tus Missae, nach dem die Neuauflage des Graduale
besorgt worden ist, nicht mehr exklusiv.

Das Mebuch verzeichnet beitn zweiten Formu-
lar auRerhalb der Osterzeit einen ebenfalls nichtbi-
blischen Text: ,Der Herr tue ihm (ihr) das Tor zum
Paradies auf, zur Heimkehr in das Land, wo kein Tod
mehr ist, in das Land der ewigen Freude

Zurtickgedringte und aufgegebene Vorstellungen
Ein Teil der friiher bestimmenden Elemente ist
stark in den Hintergrund getreten. Abgeschafft wur-
den jene Texte, die den Gedanken des ,furchtbaren
Tages des Gerichts* zum Ausdruck brachten, die
Sequenz ,Dies irae" sowie das am Sarg nach dem
Requiem gesungene Responsorium ,Libera me™:
Befreie mich, Herr, vom ewigen Tode, an jenem
schauervollen Tage, wenn Himmel und Erde erbe-
ben; wenn du kommen wirst, um dfe Welt durch das
Feuer zu richten. Voll Zittern und Furcht bin ich,
wenn die Entscheidung kommt, und der kiinftige
Zorn; wenn Himmel und Erde erbeben. jener Tag,
der Tag des Zornes, des Unhells und des Elends, der
grofle und bittere Tag. Wenn du kommen wirst, um
die Welt durch das Feuer zu richten. Herr, gib thnen
die ewige Ruhe, und das ewige Licht leuchte ihnen.
Das Weltuntergangsszenario ist nur z.T. durch
die biblischen Beschreibungen der grofien Drangsal
zu erkliren (Mt 24 par). Die in threr Bildsprache
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ganz dhnliche Sequenz Dies irae nennt neben der
prophetischen Tradition auch die Sibylle:

Jener Tag des {gbttlichen) Zoms wird die irdl-
sche Weit zu Asche aufidsen, wie David und die
Sybille vorausgesagt haben.

Gemeint sind wohl die u.a. von Augustinus be-
zeugten Sibyllinischen Verse, die vom Untergang
der Welt im Feuer sprechen. Urspriinglich ist das
Dies irae aber ein Hoffnungsgedicht, in dem den fast
archetypischen Bildern vom Weltuntergang und
vom Endgericht die trostliche Begegnung mit dem
barmherzigen Jesus gegeniibergestellt wird, Vermit-
telt wird dies in der fiirbittenden und Heil vermit-
telnden Kirche. Vor dem Hintergrund einer solchen
Interpretation erscheint es bedauerlich, daB man in
der Liturgie keinen Platz mehr fiir diesen Text gefun-
den hat, Zuriickgestuft, aber nicht vollends abge-
schafft wurden Texte mit Vorstellungen, die den
Zustand der Seele in der Unterwelt beschreiben, so
den fakultativen Tractus ,Absolve”:

Lose o Herr, von jeder Fessel der Stinde die See-
len aller; die hingeschieden im Glauben... lali sie
entgehn dem Gericht der Vergeltung.

Dasselbe gilt fiir das Offertorium ,,Domine Jesu
Christe. Darin sind eine Reihe eschatologischer
Bilder enthalten:

HerrJesus Christus, Kinig der Herrlichkeit! Erld-
se die Seelen aller, die hingeschieden im Glauben,
aus den Qualen der Unterwelt (de poenis inferni)
und aus dem Dunkel der Tiefe {de profundo lacu)!
Bewahre sie vor dem Rachen des Lowen, dafi sie
nicht der Halle verfallen (ne absorbeat eas tartarus),
daf sie nicht hinabstirzen zum Abgrund {ne cadant
in obscurum)! Sankt Michael, der Bannertriiger, ge-
leite sie in das heilige Licht, das du dem Abraham
und seinen Kindern verheiBen.

Dir, 0 Herr, bringen wir Gebete dar und Opfer
des Lobes; nimm sie an fiir die Seelen, deren wir
heute gedenken. Herr; [a83 sie vom Tode hintiberge-
hen in das Leben. Das du dem Abraham und seinen
Kindern verheifien.

In diesem Gesang, dessen Herkunft ungeklért
ist, kommen die antik-paganen Unterwelts- und
Hollenvorstellungen zum Ausdruck. Es verwundert
nicht, wenn solche kosmologischen Bilder heute
Schwierigkeiten bereiten.



Ich steh vor dir mit leeren Hénden

Wiederentdeckte und neue Vorstellungen

Aber auch die erneuerte Liturgie mochte auf
mythologisch gepréigte Vorstellungen nicht volistin-
dig verzichten. Eine davon wurde sogar wieder stér-
ker in den Vordergrund geriickt. Das erwihnte
Responsorium , Libera me” ist im heutigen Graduale
durch mehrere Auswahlstiicke ersetzt, von denen
eines, das urspriinglich nur in der Totenvigil Ver-
wendung fand, mit den gleichen Worten beginnt:

Befreie mich {Libera me), Hery, von den Wegen
der Unterwelt, der du die ehernen Fforten zerbro-
chen und die Unterwelt besucht hast und denen du
das Licht gegeben hast, damit sie dich sehen. ..

Hier wurde gleichsam in einer Nische das Des-
zensusmotiv im Sinne der byzantinischen Oster-
ikone als dsterliche Heilsaussage {iberliefert. Von
diesem Motiv, dessen literarische Quelle das sog.
Nikodemusevangelium darstellt, {st sonst im Westen
meist nur der diistere Héllenkampf (z.B. in spét-
gotischen Retabeln) tradiert worden.

Entscheidend fiir das Gesamtspektrum christ-
lichen Hoffnungsangebots in der Totenliturgie ist die
Offnung der Leseordnung, Nun kann praktisch die
ganze biblische Glaubensiiberlieferung in Lesungen
und Antwortgesingen (Psalmen, Lieder) in den
Dienst der Verkiindigung im Angesicht des Todes
gestellt werden. Die zahlreichen Auswahltexte im
MeBbuch versuchen, diesem Spektrum zu entspre-
chen. Damit kann von einer katholischen Einheits-
Totenliturgie nicht mehr die Rede sein, wenngleich
wir einige charakteristische Grundlinien bis in die
Gegenwart weiterverfolgen kinnen.

Die Frage ist, ob neue, in der bishetigen Liturgie
nicht cder wenig berficksichtigte eschatologische
Vorstellungen existieren, die es zu entdecken und
zu verstirken gilt. Die traditionellen Elemente kiin-
nen dabei als Zeugnisse authentischer Erfahrungen
gelesen werden, wobei zu fragen ist, worin deren
iiberzeitlicher Wahrheitskern besteht.

Dieser liegt m.E. in dem Eingestiindnis der Ge-
brochenheit menschlicher Hoffnung angesichts der
Grenzerfahrung. In der Suche nach dem andereren,
dessen wir aber nicht habhaft werden kénnen, er-

! Dieser Artikel ist groBtentetls identisch mit dern Beitrag des Verfassers:
Eschatologische Vorsteliungen und Modelie in der Totenlitutgie, in: A.
Gerhards {Hg,), Die griBere Hoffnung der Christen. Eschatologische

dffnen sich Lebensrdume. Ein Uberspringen der Er-
fahrung der Gebrochenheit im Sinne einer Aufer-
stehungseuphorie fithrt demgegeniiber leicht zu
Trugschliissen, die fiir die Betroffenen Katastrophale
Auswirkungen haben kiinnen. Es gilt also, das ,Jen-
seits” im , Diesseits” zu entdecken. Hier ist die klas-
sische Liturgie ergdnzungsbediirftig. Als positives
Beispiel sei das Gedicht von Huub Oosterhuis ange-
fiihrt, das aus dem Gotteslob bekannt ist: ,Ich steh
vor dir mit leeren Hinden, Herr” (Gotteslob 621;
Ubertragung: Lothar Zenetti, Melodie: Bernard
Hujbers). In diesern Lied steht der biblische Inhalt
mit der Situation des Menschen unserer Zeit in
erkennbarer Korrelation.

Hoffnung fiir den Menschen heute?

Die erneuerte Sterbe- und Totenliturgie ist Er-
gebnis der Bemfihungen um eine Anpassung an
heutiges Lebensgefiihl. Zeitbedingte Modelle und
Vorstellungen wurden dabei aufgegeben zugunsten
des biblischen Auferstehungskerygmas. Dabei ist es
aber (noch) nicht gelungen, entsprechende Identif-
kationsmomente zu integrieren. 5o fehlt das schon
in der Antike zurlickgedringte Element der Klage
fast vllig. Die derzeitige Liturgie vermag nicht, die
Angste des heutigen Menschen adiquat aufzugrei-
fen und einzuordnen. Das Wiederaufleben aufgege-
bener Bilder im auBerkirchlichen Bereich konnte
ein Hinweis auf dieses Defizit sein. Aber im Grunde
ist jede Liturgie, wenn sie kein entsprechendes Um-
feld hat, iiberfordert. Neue Formen des gemeind-
lichen Umgangs mit Sterben und Tod sind gefragt,
die einen Raum schaffen, in dem die klagenden An-
fragen des Liedes von Huub Oosterhuis nicht unge-
hért verhallen: ,Seit Menschen leben, rufen sie
nach Gott; mein Los ist Tod, hast du nicht andern
Segen? Bist du der Gott, der Zukunft mir verheif3t?
Ieh méchte glauben, komm mir doch entgegen!“!

Dr, Albert Gerhards ist Professor fir Liturglewis-
senschaft an der Universitdt Bonn. Seine Anschrift:
Am Hof 1, 53113 Bonn.

Vorstellungen im Wandel Quaestiones Disputatae 127 Freiburg-Basel-
Wren 1990, 147.158. Dort finden sich auch die Literaturhinwelse und
Belege.
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Wegweiser in ein neues Leben

Bei den Ausgrabungen am Ophel in Jerusalem,
d.h. dem Siidosthiigel mit den Spuren der alten
Davidstadt, sind auch Grabanlagen des ausgehenden
8. Jahrhunderts v. Chr. freigelegt worden!. Unter
dem inschriftlichen Fundmaterial befand sich w.a.
ein Gefilfragment mit einer auf den ersten Blick
titselhaften Kombination althebrdischer und alt-
4gyptischer (hieroglyphischer] Zeichen {Abb. 1)*

Fin erster Deutungsvorschlag hat in der Inschrift ei-
ne Bilingue erkennen und eine in Agyptisch und
Hebraisch gefalte Widmung fiir einen namentlich
genannten Verstorbenen ausmachen wollen3, Wahr-
scheinlicher ist jedoch, daB wir es mit einer in Hie-
roglyphen und althebréischen Lettern ausgefiihrten
Wunschadresse an einen nicht genannten Verstor-
benen zu tun haben. Im hieroglyphischen Teil fallt
nimlich das Zeichen eines Tiers mit ausgepragtem
Schnabel ins Auge, des Schopfibis, dessen Lautge-
stalt im Altigyptischen eine bestimmte Erschel-
nungsform oder Wirkksaft des Menschen bezeich-
net, némlich den , Ach® als Ausdruck fiir die ,Seele”
als ,erwiinschte Seinsform® im jenseitigen Lebend.
Des Naheren kann der hieroglyphische Text n 3h
Hfiir den Ach® gelesen werdens. Wie die hebriische
Zeichenfolge zu deuten ist, sei am Schlufl dieses Bei-
trags erldutert.

Der vorliufige Befund lehrt zunéchst zweierlei.
Finmal, daf man sich im 8. Jahrhundert v. Chr. in

1 Vg, die Editton in: E. Mazar - B. Mazay, Excavations in the South of the
Tmple Mount The Ophel of Biblical Jerusalem, Qedem 29, Jerusalem
1989,

2 Vgl ¥, Nagelman, Hebrew Inscriptions, in: Mazar-Mazar, Excavations,
128-137 Nachzelchnung bei Maers; 5. folgende Anm.

I Vgl A M Maeiy A Possible Bilingual Hebrew-Egyptian Inscription
from the ,Ophel Jerusatem, Gottinger Miszellen. Beitrige zur gypto-
logischen Diskussion 114 {1990] 63-69 .

4 Zur Rolle und Bedeutung des , Ach*vgl. E. Ottg, in: Lexikon der Agypto-
logie 1, 49-52.
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Jerusalem auch in der Schrift des Nachbarstaates mit
einer altehrwiirdigen Kultur wenigstens in Ansat-
zen auskannte®, zum anderen, daf sich auch in
Jerusalem Vorstellungen von einer irgendwie gear-
teten Weiterexistenz nach dem Tode gehalten ha-
ben miissen, selbst wenn diese in der alttestament-
lichen Literatur nicht auf sonderliche Sympathie
gestofen sind. Gegenstand sgyptischer Jenseitshoff:
nung ist zuallererst eine Weiterexistenz des Men-
schen in einer verklrten® Gestalt. Ja, es scheint so,
als konne gerade diese Wunschvorstellung zu den
jltesten Ausdrucksweisen des Totenglaubens in
Agypten zihlen. So finden wir bereits in dem ele-
mentarsten und umfassendsten Zeugnis dgyptischer
Religiositst, in den sogenannten Pyramidentexten
des Alten Reichs (5. und 6. Dynastie, 24./23. Jahr-
hundert v. Chr), in einet Vielzahl von Spriichen das
Verlangen nach Verwandlung in eine dynamische
Seinsweise ohne irdische Belastung. So heift es in
Spruch 468 (#899c)”: ,Du sollst ein Verkldrter
sein an der Spitze der Verklérten, du sollst méchtig
gein an der Spitze der Méchte".

Die unmittelbar an den Toten gerichteten Wiin-
sche konnen in den Verklirungstexten in vielfilti-
ger Weise artikuliert werden. In ihnen kommt der
Agypter dem Bediirfnis nach, dem Toten die Anteil
nahme der Hinterbliebenen so zuzuwenden, daf
sie eine wirksame Kraft in der Erméchtigung des To-
ten zum Vollzug des Lebens in einer neuen Dimen-
sion bedeutet. Wunschsitze solcher Intention
Kkonnen als ,Verklirungsliturgle” eine formale uhd
gattungsm#Bige Prigung erfahrens. In der Agypio-
logie ist freitich umstritten, ob die kultischen Texte,
die anliflich der Bestattungsfeierlichkeiten zur
Sprache kommen, bereits als Jotenliteratur® ange-
sprochen werden diirfen. Gegeniiber der dlteren
Meinung, die Verklirungstexte stellten sozusagen
das Kernstiick solchen einschldgigen Schrifttums

-

Weiteres dazu beil M. Gorg, ‘| ,Seele” im biblischen und nichibibl-
schen Hebréisch, Bibilsche Notizen. Beitrige zur exegetischen Diskus-
slon 63 (1992} 19-25.

Viel. dazu auch O Keel, Fritheisenzeltliche Glyptik in Palgsiina./Israel,
in: OBO 100 (1990 331-421, hier 409

VEL K. Seths, Ubersetzung und Kommentar zi den altigyptischen Pyra-
midentexten IV, Gliickstadt 1936, 165173 B

Dazu besonders | Assmann, Verklgrang, In: Lexikon der Agyptologie
VI, 908-1006.
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dar, méchte man in jlingerer Zeit lieber von kulti-
schen , Rezitationstexten reden?, die noch von der
direkten Begegnung der Lebenden mit dem Toten
geprigt sind und dies auch mit der formalen Anrede
manifestieren, wihrend die eigentliche ,Totenlitera-
tur” losgeldst von dem liturgischen Geschehen eine
eigene Ebene, die der reflektierenden In- und Aus-
einandersetzung mit dem Toten, beziehen lasse,

Der anscheinend beliebteste Verklarungsspruch
hat den Titel ,Spruch zum Niederlegen des Opfers”
getragen, um in mehr als 30 Varianten im Neuen
Reich Verbreitung zu finden, Nach J. Assmanns Wie-
dergabe hat er folgenden Wortlaut™.

,E$ Gffnie sich dir der Himmel,

es Gffne sich dir die Erde,

es offnen sich dir die Wege im 'Totenreich!

Mdbgest du ein- und ausgehen mit Re,

mogest du frei ausschreiten wie die Herren der
Ewigkeit.

Empfange Opferspeisen als Gabe des Ptah,

reines Brot auf dem Altar des Horus.

Moge dein Ba leben, deine Gefile gedeihen,

dein Gesicht aufgetan sein auf den Wegen der
Finsternis.

Hapi, et gebe dir Wasser,

Neper, er gebe dir Brot,

Hathor, sie gebe dir Bier,

Hesat, sie gebe dir Milch.

Mégest du deine Fiife waschen auf einem silber-
nen Block

in einem Becken von Tiirkis"

Dieses altigyptische Gegenstlick zum ,In para-
disum deducant te angeli“ im katholischen Bestat-
tungsritual beschreibt und beschwort aktive und
passive Erlebnisweisen des Toten im Horizont der
Begribnisliturgie. Dennoch sind Aussageelemente
greitbar, die {iber die unmittelbare Sprechsituation
der Anrede hinausgehen und ausgewihlte Gotter
um ihren Beistand bemiihen. Die Entfaltung des
Versorgungswunsches transzendiert die Beziehung
des Beters zum Toten und 86t die Gotterwelt als
Mitwirkende auftreten, Damit wird die Ebene der
persénlichen Orientierung um das Feld des filrbit-

¢ Vel Assmann, Verklirung, 999
12 Assmann, Verkigrung, 1001

tenden Gebets erweitert. Die Manifestation des
Glaubens an die verantwortlichen Spender der Le-
benskraft und Regeneration im Bereich des Jenseits
gewinnt so eine Akzentsetzung, die den Weg zur
eigentlichen ,Jotenliteratur” als Kompendium des
Wissens iiber die vorgesehenen und erhofften Ab-
ldufe im Jenseits erdffnet.

Es bleibt dennoch nicht ganz unproblematisch,
die formale Anrede als charakteristisches Merkmal
der Verklirungstexte aus der {iberlieferten Integra-
tion in die literarische Rezeption der Jotenliteratur®
50 herauszunehmen, daf man sie als eigene Gat-
tung isolieren und definieren kénnte. Schon die Py-
ramidentexte zeigen hier eine enge Verflechtung
von Diktionen (iber und an den Toten, daB von
einer unvermischten Gattung kaum die Rede sein
kann. So folgt als varilerende Wiederholung der
oben zitierten Anrede eine Feststellung in # 903b
des gleichen Spruches Pyr 468%: , Horus hat veran-
laBt, daB du ein Verkldrter wirst an der Spitze der
Verklirten, daB du michtig wirst an der Spitze der
Lebenden®, und unmittelbar darauf in # 903cd die
reflektierende Erkldrung: ,Wie schon ist, was Horus
diesem Toten getan hat, diesem Verkldrten, der von
einem Gott erzeugt ist, der von zwei Gottern er-
Zeugt war".

Der Wunsch der Lebenden in Richtung auf den
Verstorbenen ist von vornherein eingebettet in ein
Referenzsystern, das die Einwirkung bestimmter
Gittter zugunsten des Weiterlebens ermdéglicht. Da-
mit ist eine ,Theologie” des Lebens nach dem Tode
vorgezeichnet, die sich im liturgischen Prozel des
Bestattungstituals ausdriickt, aber in der systemati-
schen Bewiltigung der erhofften Zukunft eigene
Wege der Steuerung entwickelt. Dies ist der Ansatz
einer Iiteraturbildung zum Thema ,Lleben nach
dem Tod" die aus der Erfahrung der aktuellen Notla-
ge der physischen Trennung geboren ist. So ist auch
fiir diesen Bereich der Literatur eine kollektiv emp-
fundene Betroffenheit das ausldsende Moment; mit
der Gestaltung und Vermittlung von Informationen
{iber die Wege nach dem Tod kann auch die Weg-
weisung vollzogen werden. In der Assoziation der

It Vgl Sethe, Pyramidentexte, 166,
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Pyramidenspriiche kommt dies deutlich zum Aus-
druck: Horus, Sohn des Sonnengottes, gottlichen
Ursprungs, aber selbst dem Generatlonsprozeft un-
terworfen, kann dem toten Kénig als dem zu Osiris
gewordenen Horus seine erworbene Machtigkeit
zukommen lassen. Der Glaube an die elementare
Lebenskraft der Gottheit konstituiert den Glauben
an die Verktirung des Einzelnen.

Witirend die Pyramidentexte, die den Aufstieg
des verstorbenen Pharao in die Sternenwelt als
Wohnsitz der Gotter darstelleri und begleiten, gera-
de auf die Beschreibung des himmlischen Jenseits
besonderen Wert legen, um so auch die Erde mit
dem keineswegs positiv betrachteten Totenreich in
ihrer Tiefe in Kontrast zum Reich des Sonnengottes
Zu setzen'2, wollen die sogenannten Sargtexte des
Mittleren Reiches (ca. 2100-1750 v. Chz} sowohl
der himmlischen Heimat des Verstorbenen wie
auch der irdischen Verhaftung im ,Westen', dort wo
die Sonne untergeht und ihre Nachtfahrt beginnt,
gerecht werden. Mit dem Zusammenbruch des Al-
ten Reichs ging auch in der Bezjehung zum Leben
nach dem Tode eine Neuorientierung gegeniiber
vergangener Euphorie einher, wie das beriihmte
,Gesprich eines Mannes mit seinem Ba“4, d. h. mit
seiner beweglich und meist vogelartig vorgestellten
[dentitit, lehrt.

Die Sargtexte dokumentieren eine Konzentra-
tion auf die Schilderung der Jenseitsregionen, die
Bezirke der Seligen ebenso kennen wie solche der
Verdammten. Dem Interesse an einem gefahrlosen
und hindernisfreien Ubergang des Verstotbenen in
sein Tortleben dienen die zahireichen Spriiche, die
ihrerseits wiederum der Intention des sogenannten
,,Zweiwegehuches“ oder den Friihformen des ,Jen-
seitsfithrers” entsprechen und wissende Wegweiser
in der anderen, aber durchaus erreichbaren Welt
sein wollen. Das Mittlere Reich kennt auch bereits
die Vorstellung von einem JTotengericht*, das allge-
meinet Natur ist und sogar Tiere gegen einen Konig
Klage erheben JaBtH.

12 Vgl die Charakteristik bel E. Hornung, Agyptische Unterweltbiicher
{Bibliothek der Alten Weltj Zirich-Mtinchen 31989, 13,

3 Dazy W, Barts, Das Gespifich eines Mannes mit seinem Ba (Papyrus
Berlin 3024), Mitnchner Agyptologische Studien 18, Berlin 1969,

M4 Vol dazu H. Brunney, Grundziige der altagyptischen Religion, Darm-
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Die Beschreibung der Jenseitswelt und ihrer
Sektionen gewinnt im Neuen Reich an Differenzie-
rung, vor allem mit dem Ziel, die Aufmerksamkeit
nun endgiltig auf die positiv verstandene, in der Se-
quenz der Nachtstunden charakterisierbare Petiode
des unterweltlichen Aufenthalts zu fixieren. Natiir-
lich wird auch jetzt nicht die letzte Orientierung des
Toten auf die Sphire des himmlischen Sonnengottes
geleugnet; der bieibende kontrastive Hintergrund
des Totenglaubens 14Bt aber die Zonen der nicht-.
lichen Uberfahrt im Boot an der Seite des Sonnen-
gottes Re vor das Auge des Betrachters treten, ais
welcher ausschiieRlich der Tote selbst zu gelten hat.
Alle Nlustrationen und Texte sind zundchst auf die
Wege dessen hin konzipiert, dessen Fortleben und
Regeneration gesichert werden soll, was jede forma-
le und inhalttiche Interpretation bedenken muf.

Das Neue Reich ist denn auch die Zeit der Entfal-
tung der Totenliteratut, wozu die Unterweltsbiicher
und auch das ,Jotenbuch® gehdren, welche Werke
freilich nicht ohne ibre Vorstufen im Alten und Mitt-
leren Reich denkbar sind. In der Neugestaltung der
Konigsgraber, der Bestattungsanlagen im Tal der Ko-
nige, wird besonders dem Buche ,Amduat (,In der
Unterwelt“})’s eine breite Dokumentation in Sze-
nen und Beischriften gewidmet. Dieses Werk bietet
eine Vorstellung des ,Verborgenen Raums® der Un-
terwelt, d.h. jener Sphire, die die Sicherung des
Weitetlebens ermdglicht. Die detaillierte Schilde-
rung der einzelnen Nachtstunden ist jeweils in drei
szenischen Registern aufgetragen, von denen die
mittlere die Fahrt des Sonnengottes mit seiner Be-
gleitung zeigt (Abb. 2)'. Die Gefihrdungen auf
dem Wege durch die Finsternis der Nacht kénnen
nur mittels der grundsdtzlichen Orientierung am
Lauf des Sonnengottes bewiltigt werden. Man wird
der bestimmenden Intention nicht gerecht, wenn
man ihr von vornherein und kontinuierlich atte-
stiert, sie sei ausschliefilich von einem magischen
Steuerungswillen verbunden mit Anspriiche auf
Gegenleistung getragen. Auch die Grundidee des

stadt 1083, 131

15 Jiingste Ubersetzung: Hornung, Unterweltsbiichey 57-194,

16 Darstellung der zweiten Nachistunde in Nachzeichnung bel Horniung,
Unterweltsbiicher, 7071, Abb. 2.
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entwickelten Totenglaubens ist von dem Vertrauen
auf die Gétterwelt gepréigt, dal sie den Weg des To-
ten schiitzend begleiten mége Des N&heren gilt
auch fiir die Totentexte des Neuen Reichs, dal sie
kdniglicher Relevanz sind, d.h. an thnen wird in
exemplarischer und zugleich exklusiver Weise ma-
nifestiert, welche {ibergreifende Initiative den gétt-
lichen Wichtern {iber Leben und Tod zukommt,
letzten Endes dem Sonnengott selbst, in dessen
Stelivertretung die ,Joteng®tter*, zuallererst der
Gott Osiris, titig sind.

Die nichtkéniglichen Anwirter auf ein kommen-
des Weiterleben werden etst zi1 Beginn der soge-
nannten dritten Zwischenzeit (ab etwa 1050 v. Chr.),
in der ,Spitzeit“ Agyptens bis in die griechisch-
tdmische Periode hinein in den Genufl der jenseiti-
gen Versorgung durch die Gitterwelt mit Hilfe der
Jotenliteratur® gebracht. Man sollte allerdings hier
ebensowenig wie auch sonst bei der Generalisie-
rung des textlichen Angebots ehemals kbniglicher
Reservation an eine Art ,Demokratisierung” den-
ken, da wohl eher mit einer Erhebung der Ansprii-
che vieler Privatleute auf Teilhabe an der kénig-
lichen Versorgung zu rechnen sein wird. Damit ist
wohl eine Art ,Monarchisierung" dessen angespro-

7 Vgl dazu Hornung, Unterweltsbiichey 26 mit welteren Beobach-
tungen.

¢hen, was Menschen fiir das andere Leben erhoffen.
Neben dem extensiven ,,Amduat” kehnen sowohl
konigliche wie nichtkénigliche Grabanlagen das
JPfortenbuch® und das ,H&hlenbuch, welche Wer-
ke besonders die Seitenwinde der langen Génge in
den Konigsgribern der 19. Dynastie schmiicken,
z.B. das Scheingrab Sethos’ L. in Abydos. In diesen
thematisch und intentional mit ,, Amduat" verwand-
ten Schriften kommt es u.a. darauf an, zum einen
die Offnung der Pforten fiir die Nachtfahrt des Son-
nengottes, aber auch die Szenen des Totengerichts
vor Osiris und der Erhebung des Sonnengottes aus
der abgriindigen Tiefe des Erdinnern (Nun) hervor-
zuheben (Plortenbuch) und zum anderen den zwéll
Nachtstunden die Teilung der Unterwelt in zwei
Hilften gegeniiberzustellen, eine kontrastive Wirk-
lichkeit auch im Jenseits unter EinschluB einer Spie-
gelung des Wiistengebietes wahrnehmen zu lassen
und nicht zuletzt gerade auch das Schicksal der
JGotterfeinde* zu illustrieren (HShlenbuch). Im
JAmduat* und im Pfortenbuch ,regiert” die Son-
nenbarke jede Szene, im H&hlenbuch ist die Son-
nenscheibe durchgehend in allen Szenen prédsent!.

Die Darstellungen der Unterwelt kennen das
Phinomen einer ,verkehrten Welt" in der nicht nur
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die ,Gotterfeinde und die Verworfenen auf dem
Kopf oder ohne Kopf dastehen, sondern alle Mafstd-
be der irdischen Orientierung aufgehoben erschei-
nen (Abb. 3)%. Uberhaupt zeigt sich eine sche-

menhafte Darstellungsweise der jenseitigen Figuren
ausgestattet mit einer auBerordentlichen Phantasie
in der Konturierung der zahllosen Gotter und Got-
tinnen. Die Bereiche der Totenwelt sind von Kriim-
mungen und verwirrenden Kreuzungen durch-
zogen, die frellich den ,geraden” Weg des Gerech-
ten bis zu seiner Rechtfertigung nicht storen kén-
nen, vielmehr sein Streben nach Verjlingung in
Umkehrung irdischer Lebensabldufe signalisieren.
,Wihrend der Sonnengott und sein Gefolge in reu-
licher Umkehr vom Schwanz zum Maul der
Wiedergeburts-Schlange ziehen, verwandeln sie

sich in zeitlicher Umkehr vom Greis zum Kind®.

Der Reprisentation des Widerstands gegen die
,Ordnung® im Jenseits, der Gotterfeind schlechthin
und zugleich der profilierteste Gegner der Integra-
tion des Verstorbenen in den ProzeR der Rechtferti-
gung ist die Apophisschlange, die ihrerseits vom
Sonnengott und seiner Assistenz zugunsten des Ver-
storbenen {iberwiltigt werden mug. Wenn Apophis
auch im Hohlenbuch etwas giinstiger davon-
kommtC, bleibt er doch im Gesamteindruck der
Unterweltsbiicher Inbegriff des brutalen Voll-
streckers der Vernichtung der Verdammten in ef-
nem Schreckensszenario, das den spéteren Héllen-
vorstellungen (auch im christlichen Raum) reich-
liches Material zugeliefert hat?.

Das vielbemiihte Totenbuch® der Agypter ist le-
diglich ein Teil der vielfiltigen Jotenliteratur® seit

18 Dazu . a E Hornung, Altdgyptische Hollenvorstellungen, Berlln 1968,
15F Ders, Unterweitsbilches 31-34 Abb. 3 nach bel Hornung, Hollen-
vorsteliungen, 16 Abb. i,

2 Hornung Unterweltsbdches; 32,

20 Pazu Hornung, Unterweltsbilcher, 40f

2 Vi, dazu Hornung, Hollenvorstellung, u. 4. 20.28f. Ders, Unterwelts-
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Beginn des Neuen Reiches. Es steht in der Nachfolge
der Sargtexte des Mittleren Reiches und enthalt wie
jene Spriiche zur Steuerung des Beseligungsvor-
gangs, die nunmehr auch um Darstellungen {Vignet-
ten) bereichert und insbesondere auf Papyrusrollen
aufgezeichnet werden. Diese bevorzugte und bis in
die spiteste Zeit Agyptens praktizierte Orientierung
steht freilich der Anbringung solcher Formen aufan-
deren Texttrigern, wie Sirgen und Grab- oder Tem-
pelwanden, nicht im Wege. Uber das tiberkommene
Textmaterial der Sargtexte hinaus bietet das Toten-
buch Ilustrationen des Jenseitsgerichtes verbunden
mit einem sogenannten ,negativen Siindenbe-
kenntnis® (Spruch 125), in dem etwa folgende For-
mulierungen zu finden sind?%:

,ich habe nicht Gott geldstert.

Ich habe mich nicht an einem Armen vergriffen.

Ich habe nicht den Tabu eines Gottes gebrochen.

Ich habe keinen Diener bei seinem Vorgesetzten
angeschwirzt. '

Ich habe nicht krank gemacht.

Ich habe nicht weinen gemacht.

Ich habe nicht get&tet.

Ich habe nicht das Leiden irgendwelcher Leute
verursacht®.

Das gleiche Kapitel kennt auch positive Selbster-
Klirung, wie sie in ahnlicher Weise schon in den so-
genannten Idealbiographien etwa an der Front von
Grabeingingen des Alten und Mittleren Reichs vor-
kommen:

,lch habe den Gott mit dem zufriedengestellt,
was er liebt:

Ich habe Brot gegeben dem Hungrigen und Was-
ser dem Durstigen, Kleider dem Nackten und eine
Fihre dem Schifflosen

Die kontrastive Gestalt der Selbstdarstellungen
vor den Géttern miindet in einem Ausspruch, dem
zugleich ein Anspruch jnnewohnt:

,ich bin einer mit reinem Mund und reinen
Hinden, einet, zu dem die, die ihn sehen, Willkormn-
men/! sagen”.

biicher 42-45

22 Wortlaut nach H. Brunner, in: W, Beyeriin (Hg.}, Religionsgeschichi-
liches Texthuch zum Alten Testameni, Gdttingen 1975/21985, hter
80-03: VI Aus dem Totenbuch. Als zuverlissigste Gesamtwiedergabe
darf nach wie vor gelten: E. Hornung, Das Totenbuch der Agyptes
Zirich-Miinchen 1975,
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Was der Tote vor den Gottern aussprechen soll,
wird ihm im Totenbuch gewissermalien vorgespro-
chen: seine auch iiber den physischen Tod hinaus
sehenden Augen sollen den Text wahrnehmen und
vortragen lassen. Deswegen finden Totenbiicher im
Miniformat einen bevorzugten Platz auch im Be-
reich der Mumienbinden, die den Toten nach der
Mumifizierung schiitzen, aber auch von ihm geldst
werden sollen, da er die Binden als Ketten empfin-
den kann.

Ziel ist ein positives Urteil im Jenseitsgericht, bei
dem unter der spezifischen Kontrolle des weisen
Gottes Thot die Waage das Gleichgewicht des Her-
zens als der Mitte des Menschen und Instanz des
,Gewissens” auf der einen Seite und der mit der als
Gottheit dargesteliten ,Maat® der Tochter des Son-
nengottes und Sachwalterin von Ordnung und Ge-
rechtigkeit auf der anderen Seite zu priifen hat
{Abb. 4)23,

Als eine Blitezeit der Totenbuchtexte kann die
21. Dynastie betrachtet werden, zu deren Zeitgenos-
sen auch die ersten Konige Israels gehoren. Diese
Dynastie hilt zugleich Modifikationen des Toten-
buchs bereit, die nach dem politischen Umwiéilzun-
gen infolge des Verlustes der &gyptischen Dominanz
auf eine erneute Reflexion iiber die Giiltigkeit tradi-
tioneller Vorstellungen vom Leben nach dem Tod
schlieBen lassen. Insgesamt aber erleben in der Wei-
tervermittlung des Totenbuchs  Wort, Bild und
Handlung” eine Art wirkkriftige Symbiose, die sich
als Kumulation apotropdischer Magie begreifen?,

22 Zur Darstellung des Totengerichts vgl. vor allem Chr. Seebeyy Untersu-

chungen zar Darsteliung des Totengerichts im Alten Agypten (Miinch-

ner%ptologﬂche Studlen 35), Beriin 1976, Abb. 4 nach Seeber
Untersuchungen, Abb. 13 VgL auch M. Gorg, Mythos, Glaube und Ge-
schichte. Die Bilder des christlichen Credo und ihre Wurzeln it alten
Agypten. Diisseldorf 21993 131 mit Abb. & .

24 Vil dazu u. 2. M. Heerma van Vess, Btenbuch, in: Lexikon der Agypto-
logie VI, 641-643, hier 642.

25 Vgl dazu | leclant, Baru-Gefilde, in: Lexikon der Agyptologle

jedoch zu immer weiteren und differenzierteren
MafBnahmen der Riickbindung und Selbstversiche-
rung Zuflucht nehmen J4RL

Die beseligende Existenz des Gerechtfertigten
findet ihren sprechendsten Ausdruck in den Sze-
nen, die im sogenannten ,Binsengefilde” spielen
und von den Pyramidentexten an bis zu dem Toten-
buch beschrieben werden®. Eine beispielhafte
Darstellung findet sich im ramessidischen Grab des
Sennedjem in Deir el Medina {Abb. 5)%; alles was
demn irdischen Menschen als paradiesische Fiille im
Traum vorschweben mag, erfiillt sich in der erstreb-

“"ten Gemeinschaft mit dem kosmischen Sonnengott

und dessen iiberstrdmender Manifestation in der
Schopfung. Der altigyptische Ausdruck fiir dieses
Elysium, § j3rw (§i jalu}, ist allem Anschein nach
auch jene Wortfiigung, die dem biblischen ,Scheol”
als der bekannten Bezeichnung flir die Unterwelt
zugrundeliegt?. Die biblische Perspektive freilich
fiihrt die ,,Scheol” ins Gegenteil zu einem Paradies,
da sie eine positive Wertung jenseitiger Wirklich-
keit nicht zu erkennen vermag.

Wir kehren zu der bescheidenen, aber vielsa-
genden Inschrift vom Ophel in Jerusalem zuriick.
Die teilweise erhaltene hebrdische Fassung des Ver-
Klarungswunsches entspricht Agyptischen kann 1
‘h ,fiir den Ach” gelesen werden, wobei das Wort
*h im Hebriischen nicht nur ,Bruder* heiBit, son-
dern eben auch als Fremdwort fiir die ,verklarte"
Existenz im Gebrauch ist (vgl. dazu Ps 49,8)%. Eine
weitere Bestitigung fiir diese Deutung kann eine
zeitgendssische Inschrift auf einer Grabbeigabe in
Bet-Schemesch bieten, wo ebenfalls in althebréi-
schen Buchstaben der altdgyptische Wunsch nach
Verklirung in der Form ‘h=X ,,Du sollst ein Verklar-
ter werden!” zur Darstellung kommit®. Obwohl
nicht im biblischen Textmaterial gebiihrend vertre-
ten, ist doch der Gedanke an die Verkldrung” eines
Verstorbenen mindestens der fortgeschrittenen Ko-

1156- 1160, her 1157

26 Vei. dazu u.a. Grg Mythos, 175f Abb. 5 [eigene Aufnahme].

27 Dazy bereits M. Gdrg ,,Scheol” - Israels Unterweltsbegriff und seine
Herkunft, Biblische Notizen 17 {1982 26-34. Totz der bestehenden
Diskussion zum Ableitungsproblem bekenne Ich mich weiterhin zu
demn genannten Deutungsvorschiag,

28 Dazu Niheres bel Gdrg, Seele, 23f

2 Vgl die Interpretation dieser Inschrift bel Gorg, Seelg, 21f
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nigszeit nicht fremd. Daf sich die Bibel mit der Vor-
stellung eines erfiillenden Lebens nach dem Tode
nicht anfreunden kann und zur ,Unterwelt* ein
mindestens gespaltenes Verhiltnis hat, vermag
nicht zu verdecken, daB man auch in Israel und im
frithen Judentum an ein Leben nach dem Tode
gedacht hat (Pharisder). DaB sich det Glaube Israels
allerdings im ,,Sich-Festmachen® am Gott der Leben-
den 4uBert und begriindet, bedarf es keiner noch so
feinsinnig und detailliert ausgekliigelten Vorsorge,
weil sich jeder zu seinen Lebzeiten in Gottes Hand
begeben darf, die ihn auch iiber die letzte Schwelle

30 Nach Brunney, in: Beyerlin, Textbuch, 92.
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gelangen 108t. Um ein letztes Geheimnis gottlicher
Souverinitit weiB freilich schon der Agypter, wenn
er im 125. Kapitel des Totenbuches bei aller Demon-
stration eigener Unschuld die Gotter bittet: ,S0 ret-
tet mich denn, so schiitzt mich denn, macht keine
Meldung {iber mich beim GroBen Gott"*,

Dr. Dr. Manfred GOrg ist Professor fiir Altes Te-
stament und lehrt am Institut fiir Biblische Exegese
der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Uni-
versitdt Miinchen. Seine Anschrift: Geschwister-
Scholl-Platz 1, 80539 Minchen.



Medard Kehl §]
Nur einmal auf Erden?

Seelenwanderung und Reinkarnation zwischen Héresie und Hoffnung

Seit Beginn der Neuzeit lassen sich immer wie-
der eigenartige Wellenbewegungen im weltan-
schaulichen Bewultsein der Menschen beobach-
ten: In besonderen Krisenzeiten suchen viele Men-
schen, auch Christen, ihre Zuflucht bei spiritisti-
schen, gnostischen oder okkulten Lehren, in denen
jedesmal auch die Uberzeugung von der Wiederge-
burt (Reinkarnation) eine Rolle spielt. Zwreifellos
sind viele Zeitgenossen heute wieder von einem
besonders bedringenden KrisenbewuBtsein erfiillt.
Im privaten und familidren Bereich zeigt es sich vor
allem als Sinnkrise: Wo liegt angesichts des immer
hiufigeren Auseinanderbrechens ehelicher und
familidrer Bindungen, der stindigen Zunahme seeli-
scher Erkrankungen, des Dauerzustands beruf
licher Uberforderung u.4. noch ein durchtragender,
befreiender Sinn im leben? Im &ffentlich-gesell-
schaftlichen Bereich artikuliert sich die Erfahrung
einer globalen Krise in der Angst vor der fortschrei-
tenden Zerstbrung der Schopfung oder vor einem
alles Leben vernichtenden Atomkrieg, aber auch in
der Ohnmacht angesichts der schier aussichtslosen
Vergréferung der Armut und Ungerechtigkeit in
der Welt. Auf diesem Hintergrund diirfte auch der
gegenwirtige Trend einzuordnen sein, daf Men-
schen unseres sich so aufgeklirt gebenden Zeitalters
eine Lebenshilfe verstirkt in Bewegungen wie New
Age, Spiritismus und auch in der westlichen Form
der Wiedergeburtslehre suchen. .

Zur Geschichte der Wiedergeblirt

Die Uberzeugung von der Wiedergeburt findet
sich urspriinglich in vielen archaischen Religionen;
sie hidngt dort mit der Ahnenverehrung Zusammen:
Man glaubt, die Seele eines Gestorbenen werde in
einem Mitglied der gleichen Sippe neu geboren.!
Die dahinterstehende Wirklichkeitserfahrung sieht
das Leben als eine unaufhoriich kreisende Macht,
die vor allemn dem sozialen Leben des Stammes eine
gewisse Bestdndigkeit und VerlaBlichkeit angesichts
der Vielfalt aller Verdnderungen gewahrt. Der Tod
ist nur eine Unterbrechung dieses Kreislaufs, aber

Vel. G. Bachi, Uiver den Tod und das Leben danach. Graz 1980, 242ff;
M. Kehi, Eschatologie, Wiirzburg 2 1988, 69ff; R Hummel, Reinkarna-
tion. Mainz 1988; C. A. Reller u. a,, Reinkarnation - Wiedergeburt - aus

nicht sein endgiiltiges Beenden. Das Leben im
Stamm geht in seiner ungebrochenen Kraft weiter.

In Griechenland wird der Glaube an die Wieder-
geburt zuerst in den orphischen Mythen des 6. Jahr-
hunderts ausgebildet, ehe sie dann bei Platon in den
verschiedensten Dialogen die Form einer philoso-
phischen Lehre erhilt. Die Seele als ein gottliches,
vom Demiurgen stammendes Prinzip, hat ein vor-
irdisches Dasein, von dem aus sie in eine leibliche
Existenz (Gefingnis) hineingerit, die zugleich fir
sie Entfremdung von ihrer eigentlichen Seinsweise
wie auch ,Bewihrung am Stoff der Erde” darstellt.
Lingstens 10000 Jahte bleibt die Seele dem Wech-

“sel verschiedener Bewihrungsphasen (in Tiet- oder

Menschenleibern) unterworfen, ehe sie nach gelun-
gener Reinigung zur ewigen Anschauung des gott-
lichen Seins gelangt {oder umgekehrt zur ewigen
Ferne von ihm). Wie auch immer, das gittliche
Prinzip ,Seele” kann nicht untergehen.

Aus Griechenland stammt auch der eigentliche,
bei uns heute gebriuchliche Begriff der Wiederge-
burt: Sie wird bezeichnet als ,Paliggenesia“ (Wie-
derentstehung) oder als Metempsychosis (Wieder-
einseelung). Damit ist also die Riickkehr der Seele
nach dem Tod in ein anderes Lebewesen zu einem
neuen Leben auf dieser Erde gemeint. Etwas ganz
anderes bedeutet dagegen der biblische Begriff der
Wiedergeburt”. So heiBt es etwa in Tit 3,5: ,,Er hat
uns gerettet durch das Bad der Wiedergeburt und
der Erneuerung im Heiligen Geist“; oder Joh 3,3:
Wenn einer nicht von oben (anothenj geboren
wird, kann er das Reich Gottes nicht sehen” (die EU
iibersetzt: ,von neuem"}; oder Joh 3,5: ,Wenn einer
nicht aus Wasser und Geist wieder geboren wird..
In all diesen Stellen ist selbstverstindlich nicht eine
Wiederkehr der Seele nach dem Tod des Menschen
zu einer neuetlichen Existenz auf dieser Erde ge-
meint, sondern die sittlich-religitse Erneuerung
desselben Menschen hier auf der Erde in seinem jet-
zigen Leben und Leib, was eben gerade durch die
Taufe und den Glauben geschieht. Diese Symbol-
sprache IRt sich in keiner Weise identifizieren mit
dem griechischen Verstindnis der Wiedergeburt.

christiicher Sicht. Frefturg-Schweiz 1957
2 H Torwesten, Sind wir nur efnmal auf Erden? Freiburg 1983 21 f.
3 Vgl dazu auch R. Hurmmel, Reinkarnation, a. & Q,, 13-34,
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Eine besondere Ausprigung innerhalb der
Hochreligionen erhielt die Lehre von der Wiederge-
burt in den Upanishaden des Hinduismus (8. Jahr-
hundert v. Cht.). Danach steht alles weltliche und
gottliche Leben unter dem Gesetz des , Karma’; wo-
mit der Bedingungszusammenhang von Tt und
Folgen, von Ursache und Wirkung auch fiir das sitt-
liche Ieben ausgesagt wird. Dieses wird bestimmt
von der gerechten Vergeltung von gut und bose,
gleichsam nach Art einer automatisch funktionie-
renden Vergeltungskausalitit der Taten. Diese Ver-
geltung vollzieht sich in einer Vielzahl von Wand-
lungen und Wiedergeburten (,Samsara“}, in denen
der Mensch sich allmihlich- zu seinem wahren
Selbst emporarbeitet {wozu ein Menschenieben
eben normalerweise nicht geniigt). Das Ziel dieses
langen Prozesses wird in der Erldsung vom Fluch
der Wiedergeburten gesehen, nimlich darin, daB
der Mensch dem ewigen Wandel enthoben wird
und in seinem ,Atman” {= sein geistiges Identitits-
prinzip) ganz eins wird mit dem absoluten und
ewigen Sein, dem ,Brahman" (= die Weltseele}, das
in Thm angelegt ist und das durch alle vergingliche
Wirklichkeit hindurch sich als das allein Unverging:
liche und deswegen Heilende durchsetzt. Als haupt-
sichliche Erisungswege werden der Weg der Er-
kenntnis, der Weg des Werkes (im leidenschafts-
losen Handeln) und der Weg der hingebenden
Gottesliebe gelehrt.

In Europa spielte diese Weltanschauung zum er-
stenmal unter den Gebildeten der europdischen
Aufklirung eine grole Rolle {also z B. bei Lessing,
Lichtenberg, Herder, Goethe, Schopenhauer]; im
20, Jahrhundert wurde sie erst durch die Anthropeo-
sophie von Rudolf Steiner (1861-1925) einer griGe-
ren Offentlichkeit zugénglich. In unserer Gegen-
wart hat sie eine neue, auch unter Christen sehr ver-
breitete Aktualitit erreicht; man schatzt {hre Anhén-
ger auf etwa 25 bis 30 Prozent bei uns.

Die westliche Variante dieser Wiedergeburts-
lehre hebt die durch die Wiedergeburt ermdglichte
Vervollkommnung des Menschengeschlechts her-
vor. Ein moderner Vertreter dieser Lehre fafit ihre
wesentlichen Punkte so zusammen: ,,Der Grundge-
danke dieser Lehre ist einfach: Ist im Menschen
etwas potentiell Géttliches angelegt, so muB er sich
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auf der relativen Ebene, in Zeit und Raum, so lange
entwickeln, bis er seine wahre Natur verwirklicht
hat, bis das in ihm Schlummernde voll manifestiert
ist. Da ein einziges Menschenleben in den meisten
Eillen zu kurz ist {was nicht so sehr aus logischen
{Iberlegungen, sondern eben aus unseren Erfahrun-
gen abzuleiten ist} und da der Tod dem Menschen
nicht automatisch die Erleuchtung bringt, bedarf es
dazu eine Reihe von Leben. In gewisser Weise er-
ginzt die Lehre von der Seelenwanderung so die
Evolutionslehre, sie fiigt dieser eine geistige Dimen-
sion hinzu: Der Geist umkleidet sich mit immer neu-
en Hiillen, geht durch immer neue Erfahrungen hin-
durch, sucht nach immer besseren Ausdrucksmog:
lichkeiten, bis er schlieBlich aus allen Hiillen heraus-
gewachsen ist und seine Unendlichkeit erkennt:2

Im Unterschied zum Hinduismus geht es hiet
also nicht um die Befreiung vom Fluch der Wieder-
geburten, sondern um die in ihnen liegende Chan-
ce des ewlgen Voranschreitens bis zur endgiiltigen
Vollkommenheit des einzelnen und der Mensch-
heit im ganzen.

Griinde fiir die gegenwirtige Plausibilitiit
dieser Lehre bei uns

Warwm bietet diese Weltanschauung fiir viele
Menschen heute mehr sinnvermittelnde Hoffung
als die christliche Botschaft vom Reich Gottes und
der Auferstehung der Toten? Ich sehe vor allem fol-
gende fiinf Griinde3: '

1. Diese Lehre scheint eine befriedigende Ant-
wort auf die Theodizeefrage zu geben, namlich auf
die Frage: Wo kommen das Bise, das ungerechte
Leid und die Ungerechtigkeit in der Welt her? Wie
kann Gott diese schreckliche Masse an Leid und
Schmerz und Trinen zulassen? Dieses Phdnomen
wird in der Wiedergeburtslehre erkldrt mit dem
Gesetz des Karma, also mit selbstverursachten
schlechten Taten in frilheren Leben, die ,ausstrah-
len® und weiterwirken, eben im Sinn einer ausglei-
chenden, vergeltenden Gerechtigkeit. Vielen Men-
schen fillt es zu schwer, das Nicht-Determinierte
der Geschichte, das offene, unberechenbare Zusam-
menspiel von Freiheiten, Notwendigkeiten und
Zufillen auszuhalten. Man sucht lieber nach klaren
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Linien, eindeutigen Ursachen und eindeutigen Wir-
kungen, gerade im Rahmen einer einsehbaren
kosmischen GesetzmiBigkeit.

Kann die Antwort der Wiedergeburtslehre wirk-
lich befriedigen? Kann sie z.B. Auschwitz oder den
Krebstod eines Kindes wirklich erkldren? Wirkt
diese Antwort gerade in solchen extremen Fillen
nicht zynisch? Ist es nicht menschlicher, die Unfal-
barkeit und Unerkladrlichkeit des Leids auszuhalten,
darin einander beizustehen und zu hoffen, daf das
alles jetzt und endgiiltig im Tod in einer heilenden
Liebe eingeborgen bleibt, die wir Gott nennen?
Ubrigens lehnt Jesus ausdriicklich den Zusammen-
hang zwischen dem Leid eines Menschen und sei-
ner eigenen oder der Schuld seiner Vorfahren ab
(Joh 9: Die Heilung des Blindgeborenen!).

2. Die Wiedergeburtslehre scheint eine befriedt-
gende Antwort auf die Frage nach meiner Identitat
zu geben: Wer bin ich? Woher komme ich? Wohin
gehe ich? Bin ich nur ein vergingliches, unbedeu-
tendes Treibholz in dem ewigen Strom det Zeit, das
kurz auftaucht und dann irgendwo wieder unter-
geht? Oder trage ich etwas Geistig-Ewiges in mir -
von Ewigkeit zu Ewigkeit? Die Wirklichkeit friihe-
rer oder spiterer Leben wird so zu einem ,Jeil der
Selbstdefinition” des Menschen*: Vieles Unerkidr-
liche in meinem Leben griindet kausal in friiheren
Ieben, vieles Unvollkommene, Abgebrochene wird
sich weiterentwickeln und votlenden in zukiinfti-
gen Lebensgeschichten.

Aber auch hier mochte ich zurlickfragen: Wird
meine [dentitét durch diese Lisung nicht gespalten?
Nimlich dadurch, daB ein ewiges, geistiges Element
in mir sich immer wieder einen neuen Leib, eine
neue Zeit, eine neue Geschichte, neue Partner, Be-
ziehungen und Freundschaften aussucht, ohne dafll
die eine ,Verkdrperung” von den vorausgehenden
etwas weil? Ist mein konkretes leibliches Leben,
vor allem mit seinen mitmenschlichen, freund-
schaftlichen Beziehungen so unwichtig fiir meine
geistig-ewige Identitét, daB es im Tod wie ein altes
Kleid einfach abgelegt und vergessen werden kann?
Will die Liebe nicht vielmehr, dall der Andere ewig
sel (G. Marcel}? Mir scheint, dal hier die heute so
verbreitete Unverbindlichkeit zur religitsen Welt-
anschauung erhoben wird: Es gibt eben nichts

Endgiiltiges; alles kann nach dem Tod wieder von
neuem beginnen; warum also so tun, als ob z.B. ein
Versprechen der Treue endgiiltig sein soll?

3. Die Wiedergeburtslehre palit offensichtlich
nahtlos zu dem modetnen Fortschrittsglauben. Al-
les muB und kann sich weiterentwickeln, immer
hoher, immer besser, immer perfekter. Im Bereich
der Wirtschaft und der Technik hat dieser Fort-
schrittsglaube allerdings seine ungebrochene Faszi-
nation in den letzten Jahren verloren. Wir stoBen
eindeutig an die ,Grenzen des Wachstums®, des
Fortschritts und der Leistung. Kann nicht die mit
dieser Finsicht auffallend parallel laufende neue Be-
geisterung flir die Wiedergeburislehre ein Zeichen
dafiir sein, daR jetzt das Fortschritts- und Leistungs-
denken einfach von der dulleren, materiellen und
gesellschaftlichen Wirklichkeit zurlickgezogen und
{ibertragen wird auf den geistig-seelischen Bereich?
Wenigstens da, in der sittlichen, geistigen und seeli-
schen Perfektion der einzelnen Menschen und
durch sie des ganzen Menschengeschlechts muB es
doch einen Fortschritt chne Grenzen und ohne vor-
zeitiges Ende geben! Die Entwicklung muf doch
einfach weitergehen, und zwar durch unsere sittli-
chen und seelischen Leistungen! Mir scheint die
Wiedergeburtslehre bei uns vor allem ein Ausdruck
des religids Internalisierten Leistungs- und Fort-
schrittsdenkens der Moderne zu sein.

Gegen diese Auffassung 8Bt sich wiederum fra-
gen: Warum muf die Entwicklung des Menschen-
geschlechts ewig voranschreiten? Warum mub
jedes elnzelne Menschenwesen durch sich selbst,
durch seine eigene sittliche Leistung vollkommen
werden? Warum kann es uns nicht geschenlct wer-
den? Welches Vollkommenheitsideal steht also hin-
ter dieser Lehre? Ist es nicht das Ideal des perfekt
Machbaren und Herstellbaren? Also nichts anderes
als eine Ausdehnung unseres wirtschaftlichen Pro-
duktionsdenkens auf den seelisch-sittlichen Be-
reich? Konnte nicht die radikale Alternative zu
diesem Denken darin bestehen, sich so etwas wie
vollendetes Leben schenken zu lassen?

4, Die Wiedergeburtslehre scheint gut zu der
Verdringung des Todes aus unserer geselischaft-
lichen Offentlichkeit, vor allem seiner negativen
Seiten zu passen: dafl er ndmlich ein radikaler Ab-
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bruch des Lebens ist, ein Ausdruck duRerster Ein-
samkeit und Ohnmacht. Die Sterbenden werden
méglichst aus unserem unmittelbaren Lebens- und
Erfahrungsraum hinausgedringt. Die notige weltan-
schauliche Legitimation und Tr8stung liefern dafiir
die verschiedensten Todestheorien heute, die alle
darin iibereinkommen, dem Tod seine Schrecken
nehmen zu wollen, seinen Charakter als unbeding:-
te Grenze: er sei doch nur ein sanfter Ubergang von
dieser irdischen Sphére in eine geistige Sphéire und
von dort in ein neues irdisches Leben, wo man atles
ja noch einmal versuchen kinne. Das ,schne Ster-
ben® wird propagiert. Eine Gesellschaft, die ein un-
ersittliches Harmoniebediirfnis hat, will nun auch
dem Tod noch das Stdrende und Erschreckende
nehmen, das ihm irgerlicherweise anhaftet.>

Dazu kommt der Wunsch, in einer nachchristli-
chen Gesellschaft wie der unseren, zumal in fhren
sikularisierten Krankenhdusern und Altersheimen,
den Menschen eine nachchristliche, rein humane
Sterbehilfe angedeihen zu lassen. Die medizinische
Pflege reicht offensichtlich dazu allein nicht aus; es
bedarf einer quasi-religidsen, weltanschaulichen
Perspektive, die Trost und Hoffnung verleiht. Dazu
scheint die Wiedergeburtslehre erheblich beizutra-
gen; sie wird als {iberkonfessionell, {iberchristlich
und vor allem wissenschaftlich erwiesen ausgege-
ben, was vielen Menschen bei uns eine besondere
Sicherheit zu geben vermag.

5. Diese Lehre scheint auch durch parapsycholo-
gisch erforschte Ergebnisse klar bewiesen: Wie sol-
len sonst unerkiirliche Erfahrungen des ,Déja-vu’,
seltsame Wiedererinnerungen, ,Riickfiihrungsthe-
rapie® durch Hypnose, unerklérliches Wissen von
Menschen, was sie nie gelernt haben, begriindet
werden? In der Tat: Es gibt ausgesprochen erstaun-
liche Phinomene auf diesem Gebiet, die von einer
seridsen Parapsychologie immer besser erforscht
werden. Aber gerade von ihr wird auch deutlich be-
tont: das eine sind die beobachteten Phdnomene -
aber etwas anderes sind die Deutungen, die aus
einer ganz bestimmten weltanschaulichen Position

4 Ebd 31 5 Ebd 32f

6 Vel G Adler, Wiedergeboren nach dem Tode? Frankfurt 1977 106 ff;
M. Kehi, a. a. O, 74f: H. Wiesendanger, Wiedergeburt: Wahn oder Wahr-
heit? in- Psychologle heute, Sept 1987 20-31,
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heraus getroffen werden. Die Wiedergeburt gilt der
wissenschaftlichen Parapsychologie nicht als ein
empirisch-wissenschaftliches Faktum, sondern als
eine Interpretation dieser Fakten unter vielen
anderen. Die Fakten sind in sich durchaus mefir-
deutig. So gibt es z.B. die Theorie des genetisch ver-
erbten Gedéchtnisses oder der intensiven Personifi-
zierung mit einer vergangenen Zeit und Person oder
des kollektiven Unbewulten (C. G. Jung), an dem
jeder auf seine Weise teilhat, oder der Ubertragungs-
mechanismen bei Hypnosetherapien, oder der tele-
pathischen Beziehungen zwischen Lebenden und
Verstorbenen oder des ,,Besetzens” eines lebenden
BewuRtseins durch bestimmte Bewubtseinsele-
mente eines Verstorbenen, die auf irgendeine Weise
noch in unserer Raum-Zeit-Dimension geblieben
sind.® Wie dem auch sei, die Lehre von der Wieder-
geburt ist keine wissenschaftliche Er-kenntnis,
sondern ein weltanschauliches Be-kenntnis.

Friihes Christentum und Wiedergeburt

Immer wieder taucht in Kreisen von Anhéingern
der Wiedergeburtslehre die ,Wandetlegende® auf,
in den friihesten Zeiten des Christentums habe es
Vertreter dieser Lehre unter den Kirchenvétern ge-
geben; diese seien aber dann von der offiziellen
Theologie zurlckgewiesen worden’ Diese Be-
hauptung ist, auch wenn sie noch so oft wiederholt
wird, falsch. Von den friihesten Zeugnissen an ist die
Ablehnung der Kirchenviiter eindeutig und einheit-
lich; richtete sich doch ihre Theoclogie grofenteils
gegen die Gnostiket, unter denen die Uberzeugung
von der Wiedergeburt durchaus verbreitet war. Die
Wiedergeburtslehre war niemals eine christliche
Lehre, aber auch keine Irtlehre, die sich von der
orthodoxen Lehre abgespalten hitte (= , Héresie"),
sondern immer schon eine auflerchristliche rell-
gidse Uberzeugung, die fiir die alte Kirche mit dem
christlichen Glauben schlechterdings unvereinbar
war. Es scheint eine einzige Aushahme gegeben zu
haben, nimlich Origenes, den groBen dstlichen

Vil H, Frohnhofen, Reinkarnation und frithe Kirche, in: StdZ 114{1989),
235-244; Ch. Schonborn, Reinkarnation und christiicher Glaube, in:
C. A. Keller u. 2., Reinkarnation — Wiedergeburt - aus christiicher Sicht,
aa Q, 127-146
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Nur einmal auf Erden?

Kirchenvater des 3. Jahrhunderts. Sein EinfluB war
ungeheuer grof; Teile seiner Lehre wurden noch im
5. und 6. Jahrhundert von Synoden und Konzilien
verurteilt. Was jedoch hat Origenes zur Wiederge-
burtslehre gesagt? Wenn man die betreffenden Ab-
schnitte aus ,Peri Archon” sorgfiltig liest, kommt
man zur Erkenntnis, da Origenes nie die Reinkar-
nation gelehrt hat, sondern die /nkarnation der pré-
existenten Seele. ,Origenes hat gelehrt, dal die
Seelen, und zwar alle Seelen, am Anfang von Gott
gleichzeitig geschaffen worden sind und daB sie je
nach fhrer Treue zum Ursprung, zu Gott, in ihrer
Hihe geblieben sind oder aus dieser Hohe abgefat-
len sind. Da gab es einige, die ganz abgefallen sind,
das wurden die Teufel, die in die tiefste Tiefe gefallen
sind. Da gab es andere, die in der Héhe geblieben
sind, das sind die Engel. Da gab es wieder andete,
die sich abgewendet haben und von Gott dann zur
Strafe im Leibe eingesperrt wurden. Und je nach
dem Grad des Abfalls in Tierleiber oder in Men-
schenleiber. Das ist, so scheint es, die Theorie des
Origenes. Er hat aber, soweit man es beurteilen kann
aus den Texten, die erhalten sind, nie gelehrt, daf
die Seelen dann wiederkehren® [n vielen anderen
Schriften zur Bibelauslegung lehnt Origenes ein-
deutig die Interpretation bestimmter Stellen durch
die Gnostiker, die auf eine reale Wiedergeburt der
Seele hinauslaufen, ausdriicklich ab.

Aber hat sich nicht die Synode von Konstantino-
pel im Jahre 543 damit befal3t? In der Tat, sie hat
Origenes und den Origenismus verurteilt, aber kei-
neswegs die Reinkarnationslehte! ,Das ist nun ein
interessantes Zeugnis: Wenn man i 6. Jahrhundert
geglaubt hitte, Origenes habe die Reinkarnation
gelehrt, kdnnen wir sicher sein, man hitte die Gele-
genheit nicht versiumt, ihm dies zum Vorwurf zu
machen. Der Text des Konzils verurteilt die Préexi-
stenzlehre des Origenes, d. h. die Lehre, daB die See-
len alle gleichzeitig am Anfang der Schopfung
geschaffen sind und erst dann in die Leiber einge-
sperrt wurden, Das wurde verurteilt! Dall damit
natiirlich implizit auch die Reinkarnation ausge-
schlossen ist, ist nur eine indirekte Frage. Die Kirche

4 Ch Schonkorn, a a. O, 140
9 Ld 142,

hat die Reinkarnation nie verurteilt. Nicht, weil sie
sie bejaht, sondern weil sie bisher, bis ins 20. Jahr-
hundert, es nie als Frage empfunden hat, daB die
Reinkarnation iiberhaupt als eine Lehre in Frage kd-
me, die sich mit der christlichen Grunderfahrung
vereinbaren liefe!?

Mit dem christlichen Glauben vereinbar?

1. Grundlegend verschiedene Weltdeutung

Fast bei allen Theorien, die die Wiedergeburt
lehren, herrscht ein monistisches Welthild vor:
Gott und Welt sind im tiefsten eins, ein grofiet, kos-
mischer, geistiger Lebens- und Energiezusammen-
hang, was heute, besonders im New Age, gern als
evolutive Selbstorganisationsdynamik des Kosmos
verstanden wird.!? Der konkrete einzelne Mensch
gilt nur als eine Manifestation, ein Ausdruck dieses
,Gottlichen®; das Wesentliche, das ihm seine [denti-
tit gibt, ist der gbtdliche Lebens- und Geistfunke in
ihm. Alles andere: Leib, Geschichte, Erlebnisse, Be-
ziehungen w.4. sind zweitrangig, eher belastend,
nach unten ziehend, den Geistfunken fesselnd und
verunreinigend. Darum richtet sich das siitliche Be-
miihen darauf, dieses Geistig-Seelisch-Gottliche in
uns davon zu reinigen und zu befreien, es heim-
kehren und aufgehen zu lassen in dem alleinen
kosmischen Geist, aus dem es stammd.

Im christlichen Glauben dagegen wird die Ein-
heit und Verschiedenheit zwischen Gott und Welt,
zwischen Gott und Mensch gelehrt. Es besteht zwi-
schen Gott und Mensch keinerlei naturhafte, seins-
miRige Finheit; denn Gott ist unser Schopfer, wir
sind in allem seine Geschépfe. Auch unsere Seele ist
geschaffen, ist endlich und deswegen nicht-géttlich.
Auf der anderen Seite gilt: Trotz dieses radikalen
Unterschiedes gibt es von Gott her in Christus auch
eine tiefe Einheit zwischen Gott und Mensch: Es ist
die Einheit der Liebe. Weil Gott, die unendlich
schopferische Liebe, uns endliche Geschépfe unbe-
dingt liebt, in Gemeinschaft mit uns tritt, darum ist
unsere Seele, gleichsam das ,Ansprechorgan® des
Menschen fiir Gott, unsterblich. Unsterblichkeit

10 Vgl M. Kehi Die Hellsverheifung des New Age, in Gul. 62 (1989), 4-18
1 Vg M Kehl, Eschatologie, a. a. 0, 233f;, 281-208,
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kommt uns also nicht von Natur aus zu, weil wir
etwa einen ,Funken® des gottlichen Geistes in uns
triigen, sondern weil Gott uns mit unbedingter und
endgiiltiger Liebe liebt und uns aus Liebe seinen
Hefligen Geist schenkt; also geschenkte, nicht na-
turhafte Unsterblichkeit!

2 Personales Gottesbild kontra Wiedergeburt

Wer an einen personalen Gott als Ursprung und
Vollender allen Seins glaubt, dem kann die Wieder-
geburtslehre nichts Heilendes und Befreiendes brin-
gen; sie ist fiir ihn schlechthin iiberfliissig. Denn
wenn es wirklich diesen entscheidenden Unter-
schied zwischen Schopfer und Geschdpf gibt, dann
kann ich auch in tausend und abertausend Wieder-
geburten von mir aus nicht Jgittlich’, zu Gott, zum
Schipfer werden oder auch nur mich ihm langsam
annihern in meiner sittlichen Vollkommenheit. Die
groften sittlichen und religidsen Anstrengungen
werden auch nicht in Millionen Jahren die prinzi-
plelle Kluft zwischen Gott und Mensch, zwischen
Schopfer und Geschopf fiberbriicken. Diese Kluft
wird allein von Gottes Liebe und Barmherzigkeit
iiberbriickt - und von unserer Demut, uns sie
schenken zu lassen und sie anzunehmen. Wo ich
diese Liebe hier im Leben wenigsten ansatzweise
annehme und so auch sterbe, brauche ich nicht
noch einmal auf die Erde zu kommen und von neu-
em anzufangen. Gott nimmt vielmehr im Tod unser
zitterndes und zagendes Herz, unsere ganze siindi-
ge Erbirmlichkeit, auch die groBte geschopiliche
Armseligkeit (etwa eines ganz kleinen Kindes oder
eines schwer geistie behinderten Menschen) zu
sich und zieht uns - wie den verlorenen Sohn - an
sein Herz. Darin schenkt er jedem Menschen seine
ganz perstnlich-individuelle, #n begliickende und
all seine Moglichkeiten erfilllende Vollendung;
auch dem gestorbenen Kind oder Behinderten, de-
ren Vollendung anders aussehen wird als die eines
nach einem erfiiliten Leben sterbenden Menschen.
Aber dennoch ist auch sie im vollen Sinn ,Voll-
endung®: eben endgiiitiges, heilend-beseligendes
Aufgehobensein dieses konkreten Menschen in der
Fiille unerschépflicher Liebe. Diese Begegnung mit
der vergeberden, liuternden und heilenden Liebe
Gottes erhoffe ich fiir jeden Menschen in der Stun-
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de seines Todes, auch fiir den griften Stinder. Ob er
sich jedoch dieser Liebe &ffnet (jetzt oder im Tod),
Kkann keiner wissen; das miissen wir offen lassen;
aber das gilt auch fiir die Zeit nach zehntausend und
noch mehr Wiedergebutten! Die Frefheit des Men-
schen bleibt - insofern er bereits zum bewuliten
Gebrauch seiner Freiheit und Verantwortung ge-
langt ist — unberechenbar und ist nicht in ein
System allkosmischer Harmonie einzubauen. Wir
sollen fiir jeden Menschen hoffen, dafl er in das ewl
ge Leben Gottes eingeht; aber wir milssen auch mit
der Mbglichkeit der Hblle, d.h. endgiiltiger, frei
gewihlter Selbstverschlossenheit des Menschen
gegeniiber der Liebe Gottes rechnen.!

3 Grundiegend verschiedenes Heilsverstindnis

Fiir uns Christen bedeutet Heil primér das Ge-
schenk der Gemeinschaft mit Gott, nicht aber Lei-
stung meiner sittlichen Vervollkommnung. Gegen
alle moderne Fortschrittsideologie halten wir daran
fest, daR Vollendung gerade im Erlostwerden von
melnen eigenen Leistungsanstrengungen besteht.
Natiirlich besagt dies nicht eine pure Passivitit (wie
man das Bild von der ,ewigen Ruhe“ leicht miBver-
stehen kénnte), sondern es verheiBt das ewige Hin-
einwachsen, besser; Sich-Hineinziehen-lassenin die
unerschopfliche Dynamik einer an Leben, Phantasie
und Schénheit {iberquellenden Liebe, mit der wir
nie an ein Ende kommen.

4. Grundlegend verschiedenes Lefbverstindnis

Im Gefolge des Platonismus hat es im Christen-
tum tiber groBe Zeitriume hinweg eine erhebliche
leibfeindlichkeit gegeben. Aber dennoch wurde
der Leib nie so abgewertet wie in der Wiederge-
burtslehre. Dafiir sorgte schon das Glaubensbe-
kenntnis an die ,,Auferstehung des Leibes"12 Unter
Leib" verstehen wir nicht primér die materielle
Sybstanz unseres Hleisches, unserer Haut und unse-
rer Knochen, sondern vieimehr unsere konkrete Le-
bensgeschichte, unsere Freundschaften, unsere
Leiden und Freuden, die ganze Fiille unserer Erfah-
rungen mit unserer Welt. Von daher gelten in unse-
remn Glauben Leib und Seele als zwei gleichwesent-
liche, einander wechselseitig beeinflussende Mo-
mente des einen Menschen. Dabei bildet der Leib
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die einmalige und unauswechselbare Gestalt der
Seele, ihr ,Selbstausdruck® ihr ,.Symbol® Zwar gibt
es oft eine Diskrepanz zwischen Leib und Seele
(sehr markant bei kranken oder alten Menschen);
aber grundsitzlich besteht eine tiefe Einheit zwi-
schen beiden, und nur in dieser Einheit werden wir
von Gott geliebt und gerettet. Von daher ist die
Vorstellung der Wiedergeburtslehre, dal das geist-
seelische Moment des Menschen den Leib im Tod
einfach wie eine Hiille abstreift und sich einen neu-
en Leib anzieht, nicht mit dem christlichen Men-
schenbild und unserer Hoffnung auf die Auferste-
hung des konkreten Menschen und seiner ganzen
Lebensgeschichte vereinbar

Ausblick auf christliche ,,Grunderfahrung™

Letztlich beruht die Unvereinbarkeit von christ-
lichem Glauben und Wiedergeburtsiehre in einer
villig verschiedenen ,Grunderfahrung” Worin be-
steht diese ,Grunderfahrung” des Christentums?
Ch. Schinborn gibt sie in Form einer Geschichte
wieder:

4Ein alter Russe hat mir folgende Geschichte er-
z&hlt: In seiner Jugend, nach der russischen Revolu-
tion, ist er nach Frankreich geflohen. Weil er nichts
zu tun und kein Geld hatte, ging er in die Fremden-
legion, wurde dort Offizier. Unter seinen Legiond-
ren war auch ein deutscher Soldat, der sich durch
besondere Brutalitéit der Sprache und des Umgangs
auszeichnete — eine Bestig, sagte dieser alte Russe.
Nun kam es einmal zu einem Scharmiitzel, und die-
ser deutsche Legionér wurde schwer verwundet. Er
laBt seinen Offizier, den damals noch jungen Russen,
Zu sich rufen. Dieser iiberlegt sich, ob er hingehen
soll, um dann nur wieder unflitige Worte zu héren,
geht schlieflich doch hin und findet den verwun-
deten deutschen Legiondr veréindert. Dieser stellt
ihm auf franz6sisch, in sehr feinen Worten, die Fra-
ge: Glauben Sie, daf§ Christus mir etwas von sich ge-
ben kann, wenn ich jetzt sterbe? Der junge Offizier
war etwas verwirrt und fragte: Was meinen Sie da-
mit? fa, sagte der Verwundete, wenn ich jetzt sterbe

12 Vel G Greshake, Seelenwanderung oder Auferstehung? in: Ders,
Gottes Hail - Gifick des Menschen, Fretburg 1084, 228-244,

und dann hiniiberkomme und da dann alle die
Engel und Heiligen sind, dann werden die auf mich
zeigen und sagen: Was macht der denn da? Und ich
werde nicht hineinkommen. Aber wenn Christus
mir etwas von sich gibt, dann kdnnen sie nichis
sagen, dann komme ich rein. Der Russe hat dem
Legiondr versichert, Christus werde ikm wohl etwas
von sich geben. Kurz darauf ist dieser gestorben.
Und mit diesem Erlebnis, sagte der alte Russe, habe
er zum erstenmal begriffen,, was eigentlich das Chri-
stentum ist. Das ist die christliche Grunderfahrung:
dafl Christus uns etwas von sich gibt und dal wir
dadurch neue Menschen werden. Alle Knochen-
berge des Karma, alle Ozeane der Trinen kdnnen
diesem Geschenk nicht widerstehen, wenn Chri-
stus uns etwas von sich gibt‘13

Auch was Jesus dem reuigen Schicher am Kreuz
sagte, das sagt er jedem, der es in seinem Tod horen
will: ,Heute noch wirst du mit mir im Paradies
sein!“ Heute - nicht erst nach eiherlangen Kette von
Wiedergeburten! Darin liegt das ungeheuer Tigstli-
che und Befreiende der christlichen Botschaft. Es
kostet alterdings den Preis des Vertrauens. Und der
ist heute vielen einfach zu hoch. Sie zahlen lieber
mit eigener sittlicher Leistung; sie scheint auf ,,Dau-
er” sicherer und bewidhrter zu sein. Der ,Gegen-
wind“ unserer allgemein-gesellschaftlichen Men-
talitdt hat inzwischen auch die christliche Eschatolo-
gie, also die Lehre vom Letzten und Endgiiltigen er-
reicht; sie versucht auch hier, unsere christliche
Hoffnung auf die geschenkte Vollendung im Reich
Gottes dem alles verschlingenden Moloch des
Fortschritts- und Leistungsdenkens einzuverleiben,
wenn auch in einer sehr humanen und ethisch be-
griindeten Form. Vertrauen auf Gott oder Vertrauen
auf die eigene Leistung: Die Wiedetgeburtslehre ist
die heute vielleicht aktuellste Variante dieser ewig
gleichen Alternative.

P Dr. Medard Kehl 5] ist Professor flir Dogmatik
an der Philosophisch-Theologischen Hochschule

Sankt Georgen Frankfurt Seine Anschrift: Offen-
bacher LandstraBe 244, 60599 Frankfurt am Main.

13 Ch, Schonborn, a. a. Q, 129f
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Herbert Fendrich

Auf der Schwelle

Kunst am Tor zur Ewigkeit

Die Redaktion von Bibel und Kirche etbittet eine
kunstgeschichtiiche Betrachtung zum Thema die-
ses Heftes: Leben nach dem Tod. Solche Anfragen,
meistens Bitten um Voririge, erreichen mich &fters;
besonders beliebt ist der Monat November. Ich zei-
ge mich dann immer wieder skeptisch; ich frage:
Kéinnen wir heute ernsthaft noch etwas mit diesen
Versuchen der Kiinstler anfangen, dem lieben Gott
in die Karten zu gucken? Allenfalls bleibt uns doch
der distanziert-aufkldrerische Umgang; wir entlar-
ven die vielfdltigen Bilder von Himmel und Hélle als
jeweils zeitgebundene Vorstellungen, die Band-
breite der Bildm&glichkeiten verdeutlicht uns die
Beliebigkeit - und Unverbindlichkeit - der kiinstle-
tischen Entwiitfe vom Jenseits, am Ende wissen wir
nut: das ist alles Projektion und entspricht lediglich
den wechselnden Wiinschen, Idealen oder auch
Angsten einer bestimmten Epoche und Kultut.!

Selbstverstandlich weiB ich, daB manche Bilder
vom Leben nach dem Tode Werke hoichster kiinst-
lerischer Ciualitdt sind; es sei nur erinnert an den
Genter Altar der Gebriider van Eyck, an Diirers A-
lerheiligenbild im Kunsthistorischen Museum in
Wien, an die Darstellungen des fingsten Gerichts
von Fra Angelico, Michelangelo oder Hieronymus
Bosch, wobei man mit Schmunzeln registriert, dal
sich die kiinstlerische Phantasie mehr am Schreck-
lichen, an der Hélle, zu entziinden vermag als am
Paradiesischen, als an einem Reigen der Seligen.
Aber ob Hélle oder Himmel: wird in solchen Bil-
dern noch der paulinische Grundsatz spiirbat, daft
das GroBe, das Gott denen bereitet hat, die ihn lie-
ben” etwas sei, ,was kein Auge gesehen und kein
Ohr gehdrt hat® (1 Kor 2,9)?

In diesem Beitrag méichte ich einige Kunstwerke
vorstellen, wo ich solche ,Bauchschmerzen” nicht
habe. Es gibt Bildet, die das #or der Ewigkeit nicht
aufstoBen wollen, der Vorhang wird nicht gezogen.
Wir bleiben auf der ,Schwelle” stehen, wir spiiren
vielleicht etwas von dem, was noch kommt, von
dem dahinter. Es ist auffallend s#ilf in diesen Bildern:

! Das ist m. E, auch das einhellige Fazit des informativen Uberblicks von
B Lang/C. McDannell, Der Himmel Eine Kulturgeschichte des ewigen
Lebens. Frankfurt 1990
In der Rembrandtforschung hat sich die Meinung durchgesetzt, daff
nurdie Hauptgruppe it dem barinherzigen Vaterund dem veriorenen
Sohn sicher von Rembrandt selbst ausgefihrt worden ist, vgl. C. Tim-

eine apokalyptische Stille vielleicht wie vor dem
Offnen des siebten Siegels (Apk 8,1); es gibt ein
Schwelgen vor dem Geheimnis.

1. Rembrandt (und Werkstatt]

Die Heimkehr des Verlorenen Sohnes

Um 1666769, St. Petersburg, Eremitage

Auf den allerersten Blick mag vielleicht nicht auf-
gehen, was ein Bild zu einem jesuanischen Gleich-
nis, das streng exegetisch genommen sicher nicht
eschatologisch ist, mit unserem Thema zu tun hat.
Aber die mehr volkstimliche Auslegungstradition
der Geschichte vom Verlorenen Sohn hat in ihr im-
mer das Bild des menschlichen lebensweges gese-
hen und die Heimkehr ins Vaterhaus als Heimkehr
zu Gott am Ende des Lebens, als Eintritt ins ewige
Leben gedeutet.

Ohne Frage hat Rembrandts Bild eben diesen
lebensgeschichtlichen Sinn, und dies - was eine be-
sondere Qualitit des Werkes ist - auch in sehr per-
stinlicher Weise. Den Maler Rembrandt hat die
Thematik des Gleichnisses zeit seines Lebens be-
schiftigt, in zahlreichen Skizzen, Radierungen und
Gemilden. Er hat sich nicht gescheut ~ im Alter von
30 Jahren - sich selbst als Verlorenen Schn zu por-
tritieren, ausgerechnet in der Szene, in der der Sohn
das ihm ausgezahlte Erbe bei Dirnen verprafit. Und
am Ende seines Lebens malt Rembrandt dieses Bild
von der Hefmkehr des Sohnes; er wird damit gar
nicht mehr fertig, Schiller vollenden es in seiner
Werkstatt.2 Hier spricht ein alter Mann sein letztes
Wort, ein Kiinstler falt in einem Bild seine Lebens-
erfahrungen mit allen Hhen und Tiefen zusammen
und spricht von seiner Hoffnung {iber dieses Leben
hinaus, er schuf dieses Werk, ,als er, selber arm
geworden, auf die Helmkehr in das ewige Vaterhaus
wartete'3

Sicher ist das Bild in erster Linie ein persénliches
Bekenntnis des Malers; er sagt mit seinem Werk:
der Tod, dessen Nihe ich splire, wird mich zu Gott
fiihren, ich werde seine Liebe und Giite erfahren, er

pel, Rembrandt, Mythos und Methode, Rbnigstein 1986, 398,

3 H. Jursch, Der verlorene Sohn in der Kunst Rembrandis, in: Wissen-
schaftliche Zeitschrift der Friedrich-Schiller-Universitdf Jena 8
{1958.759) 59-649, hier 65, Hanna Jursch meint zu Rechi, es sei  fast ein
Frevel, dlese letzte Aussage einer Inferpretation zu unterziehen” ebd,
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wird mich annehmen und aufnehmen mit meiner
ganzen elenden Geschichte. Aber das Bild ist zu-
gleich so angelegt, dab auch der Betrachter diese
Geschichte auf sich beziehen, sich von fhr ergreifen
lassen kann. Rembrandt wihite ein ungewdhnlich
groRes Format {262x206 cm), die Figuren sind an-
nihernd lebensgroB; man kann zu Recht sagen, das
Bild habe ,den Charakter einer gebffneten Tg
durch die man eintreten kann“4. Zudem kniet der
Verlorene Sohn als Riickenfigur am linken Bild-
rand und bietet sich so nahezu unausweichlich als
Identifikationsfigur an, in die der Betrachter hinein-
schliipfen kann. Christian Timpel sient in einem
Stich nach einem Gemilde von Maerten van
Heemskerck das Vorbild fiir Rembrandts Komposi-
tion, weist aber auf eine wesentliche Verdnderung
hin: ,Rembrandt hat... die Hauptgruppe in die
Frontalitit gewendet, so daf wir die Geschichte aus
der Sicht des verlorenen Sohnes miterleben. Dasich
der Vater herabbeugt, Ist er auch uns nahe"?

Hat Rembrandt hier eine angemessene Bildspra-
¢che gefunden fiir den christlichen Glauben an efwas
danach? Im Kontext solcher Uberlegungen schei-
nen mir in dem Bild zwei Beobachtungen bedeut-
sam. Zum einen spielt sich die Begegnung Zwischen
Vaterund Sohn auf der Schwelle des Vaterhauses ah.
Das ist ja keineswegs selbstverstindlich, ist streng:
genommen mit dem biblischen Text schwerlich ver-
einbar: ,,... er lief dem Sohn entgegen” (Lk 15,20).

Wenn in Rembrandts Bild das Vaterhaus zwar im
Hintergrund zu erahnen ist, aber letztlich im Dun-
kel verborgen bleibt, so ist dies sicherlich eine der
Thematik angemessene Diskretion und Zuriickhal-
tung. Zugleich wird aber mit dem aus dem Dunkel
hervortretenden Vater etwas von dieser verhiillten
Wirklichkeit offenbar; formal korrespondiert die Tor-
architektur im Hintergrund mit dem offenen roten
Mantelumhang des Vaters: den Heimkehrer erwar-
tet ein Raum, der Geborgenheit, Warme und Liebe
atmet, ihn erwartet aber insbesondere eine Person.
Vielleicht fiihrt dieser Sachverhalt uns zurtick in die

4 M. W, Alpatow, Studien zur Geschichie der westeuropdischen Xinst,
Kin 1974, 131

5 Timpel, Anm. 2, 358

6 W Hausensteln, Rembrandt. Stuttgart/ Berlin/Lelpzig 1924 8. 327

7 Otto Picht hat in seinen Rembrandt-Vorlesungen dem ,Inneren
Sehen* im Werk des Malers ein eigenes Kapitel gewidmet und dabet
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christologische Mitte des Gleichnisses, zu der Aus-
sage, daB die vergebende Liebe und Menschen-
freundlichkeit Gottes in seinem Sohn erschienen
und in der Welt erfahrbar geworden ist. Jesus Chiri-
stus ist der Bote Gottes, der aus dem unzugangli-
chen Jenseits hervorgetreten ist: alles, was man iber
diese Wirklichkeit sagen kann, mu man von den
Erfahrungen mit diesem Jesus her sagen.

Die zweite fiir unseren Zusammenhang bedeut-
same Beobachtung scheint mir zu sein, daf inner-
halb der von Rembrandt entworfenen Szenetie das
Sehen eigentlich keine Rolle spielt. Der Sohn ku-
schelt sich nahezu in das Dunkel des VaterschoBes
1nd hat woht auch die Augen geschlossen. Der grei-
se Vater hat die Augenlider gesenkt und wirkt wie
ein Biinder, der den Sohn ertastet: die beiden spi-
ren sich intensiv, aber zu sehen gibt es nichts. Wil-
heim Hausenstein hat die Szene aus der Sicht des
Sohnes zu erfassen gesucht: ,Ich knie abseits vor
Gott, und so werde ich wohl in der Mitte angekom-
men sein; ich fiihle die Breite seiner guten Hinde
auf meinen Schuitern, und ich spiire an der Gegen-
wart seiner Lenden endlich, endlich, daf er exi-
stiert“6. Alles vollzieht sich im tibrigen schweigend,
auch dies ein Akzent, der so mit der Gleichniserzdh-
Iung (Lk 15,21-24) nicht so leicht zu harmonisieren
ist, aber die Konzentration auf das Tasten, das Fiihien
und Spiiren verstirkt. Kein Laut ist zu héren und
nichts ist zu sehen; es ist letzieres eine bewegende
Einsicht fiir einen Maler, die aber in seinem Spét-
werk immer wieder deutlich wird: es gibt Schichten
und Dimensionen der Wirklichkeit, die dem Augen-
sinn verschlossen bleiben, aber nichtsdestotrotz so-
gar entscheidende und wichtige Realititen sind.”

2 Vincent van Gogh, Trauernder Mann

At Eternity’s gate” 1890

Kroller-Miiller-Museum, Otterlo

Wie Rembrandts Heimkehr des Verlorenen Soh-
nes ist dieses Bild ein Spatwerk. Es ist im Mai 1890
entstanden, van Gogh starb am 29. Juli desselben

atich das immer wieder auftauchende Thema der ,Blindheit" {(Simeon,
Tobias, Homer) reflektiert Er fragt auch, ob das berihmie Rembrandt-
sche Heli-Dunkel weniger als eine zum Thema passende Beleuch-
tungssituation als vielmehr grundsiitzlich ,als eine At Simile der
Schwere des Ringens um schauendes Etjassen schiechthin zu ver-
stehen ware® . Pacht, Rembrandt. Minchen 1991, 138
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Jahres an einer SchuBverletzung, die er sich zwei
Tage zuvor selber beigebracht hat. Wieder liegt es
nahe, die Biographie des Malers auf sein Werk zu be-
ziehen, in dem Bild ein kaum verborgenes Selbst-
bildnis zu sehen. Van Gogh malt nicht einfach einen
einsamen, verzweifelten Mann, er ist dieser Mann.
T Mai 1890 ist er noch in der privaten Heilanstalt
Saint-Paul de Mausole in Saint-Remy; freiwillig hat
er ein Jahr zuvor eine Zelle in dieser Irrenanstalt be-
zogen, zur Vorbeugung und Sicherheit nach drei
heftigen Anfillen von Geistesgestdrtheit.

Dieses Jahr in Saint-Remy nutzt van Gogh u.a.
zu einer Art kiinstlerischen ,revision de vie‘, er
greift auf alte Themen und friihere Skizzen und
Zeichnungen zuriick und bittet seine Mutter und
seinen Bruder Theo, ihm, falls vorhanden, solches
Material zuzuschicken. Mit dem Trauernden Mann
greift van Gogh auf eine Lithographie bzw. eine Blei-
stiftzeichnung aus dem Jahre 1882 zuriick, die Li-
thographie hat er auf dem Blatt betitelt , At Eternity’s
gate, am Tor, an der Schwelle zur Ewigkeit?.

1882 lebte Vincent van Gogh in Den Haag, zu-
sammen mit einer Frau, die er im Winter schwanger
auf der Strafte aufgelesen hat. Seine kiinstlerische
Arbeit ist in dieser Zeit gepriigt von sozialem und so-
zialkritischem Engagement; er findet billige Model-
le in Menschen am Rande der Gesellschaft, unter
anderem in alten Ménnern, die in Armenpflegehei-
men hausen, sogenannten Waisenmdnnern. Van
Gogh hat die Lithographie in einem Brief an den
Bruder Theo selbst kommentiert, als er jhm im No-
vember 1882 einen Abzug von ,At Eternity’s gate®

_schickte: ... mir scheint, einer der stirksten Bewei-

se fiir die Existenz von frgendwas da oben, ... an das
Dasein eines Gottes und einer Ewigkeit ndmlich, ist
das unsagbar Riihrende, das im Ausdruck so eines
alten Mannes liegen kann, vielleicht ohne dall er
selbst sich dessen bewult ist, wenn er so still in sei-
nem Ofenwinkel sitzt. Zugleich ist da etwas Vorneh-
mes, das nicht fiir die Wiirmer bestimmt sein
kann.

Das Zitat zur Lithographie sollte keineswegs da-
zu verfiihren, das acht Jahre spiter entstandene Ge-

# Ein Exemplar befindet sich im Kupferstichkabinett der Hamburger
Kunsthalle und ist kommentiert in dem Hamburger Ausstellungskata-
log Luther und die Folgen fir die Kunst Hisg. v. W, Hofmann 1983, 576f.
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milde vorschnell ats Hoffnungsbild zu deuten. Dies
legt der erste Bildeindruck nun auch wahrlich nicht
nahe. Der alte Mann auf dem Stuhl sitzt in einem
leeren Raum, kahl und karg wie eine Gefingniszelle,
farbige Akzente sind kaum zu erkennen, fahles
Weill und Beige dominieren. Der leere Raum, so
liegt es nahe zu denken, macht die innere Leere des
Mannes &uBerlich sichtbar: Einsamkeit, Verlassen-
neit. Der durch Holzdielen gegliederte FuRboden
erscheint perspektivisch zu steil, der Trauernde
kénnte vom Stuhl rutschen: Haltlosigkeit und Sturz-
gefahr werden suggeriert. Man zweifelt, ob das Feu-
er, an das der Mann seinen Stuhl geriickt hat, ihn
erwirmen kann. Van Gogh hat es durch einen krafti-
gen blauen Rahmen und die Beinkontur nahezu ein-
gefangen. Es geht kein Licht von dem Feuer aus,
nirgendwo sind Schattenwirkungen zu erkennen.
Der alte Mann sitzt vorniibergebeugt, die Stuhlleh-
ne ist fiir inn keine Sttitze; aber er ist auch nicht ein-
fach nach vorne gesunken. Die geballten Fiuste
stiitzen nicht den Kopf; eher erkennt man in dieser
Haltung ein krampfhaftes Zupressen der Augen.
Merkwiirdigerweise ist, im Gegensatz zu der Litho-
graphie, die als Vorlage diente, auch kein Ohr zu er-
kennen; nichts sehen tnd nichts hiren: ist das nun
ein Ausdruck fiir eine verléschende Existenz, die
nichts mehr erwartet und buchstiblich nichts zu
erwarten hat?

Der oben angefiinrte Kommentar des Malers ist
vielleicht ein Wegweiser, der dazu berechtigt, in
dem dominierenden Ausdruck der Verzweifiung
und Lebensmiidigkeit auch andere Signale wahr-
zunehmen. Brennt das Feuer wirklich vergebens?
Oder ist es fiir den Maler ein Ausdruck von Hoff-
nung, eines letzten Funkens lebenswillen, der
nicht verlischt? Was ist mit der weiBen Flache ober-
halb des Kamins, die den fast kahlen Schédel des
Mannes halb rahmt? Klinische, sterile Weiheit als
Ausdruck des absoluten Nichts oder doch Helligkeit
als Vorschein von Erl8sung, gar eine Art Heiligen-
schein? Hier lieRe sich eine vielzitierte Sentenz aus
einem Brief Vincents an Theo anftihren: ,Ich méch-
te Minner und Frauen mit dem gewissen Ewigen

9 Brief an Theo vom 26, November 1862, Zitiert nach E Erpel (Hrsg),
Vincent van Gogh. Lebensbiider. Lebenszeichen, Minchen 1989, 84,



malen, wofiir friiher der Heiligenschein das Symbol
war und das wir durch das Leuchten, durch das be-
bende Schwingen unserer Farben auszudriicken
versuchen“ Nicht zu verkennen ist auch, daR die
ganze Gestalt von Kraft erfiillt ist, in den gut erkenn-
baren Pinselstrichen liegen Schwung und Lebens-
energie, am linken Oberarm ist ein fast schwellend
zu nennender Bizeps erkennbar, der gar nicht so
recht zu dem alten Mann zu passen scheint. Aber ob
diese Kraft in der Figur ein verzweifeltes, letztes Auf-
biumen ist, ein Stemmen gegen den sich auftuen-
den Abgrund oder Ausdruck einer Glaubensal-
nung, einer Hoffnung auf ein Leben dariiberhinats,
ist nicht zu entscheiden.

Van Goghs Bild 148t sich weder auf eine Hoff-
nungs- noch auf eine Verzweiflungsperspektive fi-
xieren. Van Gogh ist ein Moderner, er kann nicht
mehr wie Rembrandt auf tradierte Sinnsymbole, auf
eine an der Bibel orientierte und damit weitgehend
eindeutige Bildsprache zuriickgreifen. Das mul
nicht heifien, daff damit keine Hinweise auf Gott,
auf ewiges Leben und Transzendenz mehr méglich
sind, aber sie sind vielschichtiger, tétselhafter, ver-
borgen wie die Ewigkeit hinter ihren verschlosse-
nen Tiren.!

3 Lucio Fontana, Attesa 66 T 116, 1966

Privatbesitzi2

Begegnet in van Goghs Trauerndem Mann be-
reits die Moderne mit ihrer Uneindeutigkeit, so sind
die beiden letzten Wetke, die ich vorstellen méchte,
in dieser Hinsicht schon auf den ersten Blick inso-
fern weitaus radikalet, als sie auf jede gegenstéind-
liche Abbildlichkeit verzichten. Die erste Wahr-
nehmung ist die der Bildverweigerung. Im Kontext
unserer Uberlegungen kiinnte man hier schon
grundsdtzlich sagen: diese Negativitit zeitgendssi-
scher Bildsprache ist der Sache, von der wir hier
sprechen wollen, hiichst angemessen, angemesse-
ner aufjeden Fall als jede abbildhafte Darstellung ei-
nes jenseits oder auch eines Augenblicks auf der

10 Brief Mr 522 in: S38mtliche Briefe. Hg v F Erpel. Neutibersetzung v E,
Schumann. Bd 1-6. Bertin 1965-68.

I Ausfihriich habe ich das Bild van Goghs in den ,Katechelischen
Bidttern® vorgestellt; dort findet sich auch eine Abbildung der Lithogta-
phie; vgl also H. Fendrich. Am Tor zur Ewigkeit? Van Goghs Trauernder
Mann voin Mai 1890, iri: Katechetische Blitter 115 (1990j 516-522.

Auf der Schwelle

Schwelle davor. Andeterseits ist natiitlich die skep-
tische Frage berechtigt: Wollen denn diese Werke
iiberhaupt von diesem Jenseits sprechen, tut ihnen
nicht der interpretierende Theologe Gewalt an, der
sie unter solchen Aspekten betrachtet? Mich mahnt
diese Anfrage immer: PaB auf! Uberleg dir, was du
sagst! Nimm den Mund nicht so voll! Das Sprechen
und erst recht das Schreiben fillt mir ungeheuer
schwer. Aber ich denke auch: das ist eigentlich das
Beste, was mir im Sinne dieser Sache, von derich zu
reden habe und von der das Kunstwerk weniger
spricht als schweigt, passieren kann.

Attesa 60 T 116 ist wie alle hier vorgestellten Bil-
der ein Spitwerk des 1899 geborenen Kiinstlers.
Lucio Fontana hatte schon 1949 begonnen, Bilder
zu durchttchern, seit 1958 gestaltete er die Lein-
wand durch Schnitte. Die Werke unterscheiden sich
jeweils durch {hre Farbe und die Zahl und Anbrin-
gung der Schlitze im Bildraum. Atfesa 60 T 116
1966 entstanden —~ der Maler starh 1968 - ist weils
und hat nur einen senkrechten Schnitt, der die Bild-
fliche ziemlich genau in der Mitte teilt. Optisches
Gegengewicht zum Schlitz, der in die Tiefe geht, ist
eine leichte Wolbung der Leinwand. Die Wahrneh-
mung von Schnitt und Wélbung steigern sich gegen-
seitig. Britta E. Buhlmann hebt zwei wesentliche
Funktionen der Schnitte bei Fontana hervor: ,Zum
einen brechen sie die malerische Ebene auf und et-
ginzen die Fliche antithetisch durch eine andere
Seinsform, die der Tiefe. Der vorhandene Farb- und
lllusionsraum wird also aus dem Bild heraus in die
dritte Dimension aufgeschlossen. Zum zweiten
wird der unendliche Raum, die Weite dessen, was
hinter dem Bild verborgen bleibt, im Gemélde ver-
ankert“!3 Buhimann sieht in diesem Phinomen im
Sinne der Asthetik Schellings eine Integration des
Unendlichen im Endtichen.4

Dringt sich nicht schon bei dieser ersten Be-
schreibung des Werkes eine gleichnishafte Deutung
des Bildes im Sinne unseres Themas auf und zwar
nicht nur vorurteilsbeladenen Theologen, die im-

2 Fipr das hier besprochene Werk ,Attesa 00 T J10* war eine Druck-
vorlage nicht zu beschaffen. Das Bild aus dem Museum Ableiberg
Ménchengladbach, Concelto Spaziale - Attesa 1959" H6x 89,5 cm gibt
einen vergleichbaren Bindruck wieder

i3 B E. Buhlmann, ,...aus dem Bild?; in: Von der geistigen Kraft in der
Kunst, Ausstellung der Stzdtischen Galerle Wiirzburg 1991, 7-21, hier Q.
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Auf der Schwelle

mer nur an das eine - oder den Einen - denken? Die
weille Fliche der leinwand ist die Welt, das [rdi-
sche, das Begrenzte, das physische Leben, der
Schnitt in die Leinwand erdffnet eine dahinter lie-
gende Wirklichkeit, eine andere Dimension? Und -
wie schon ~ diese meta-physische Welt wird zu-
gleich offenbar und bleibt doch geheimnisvoll ver-
borgen! Es wire noch hinzuzufligen, daR eine
solche gleichnishafte Deutung sich nicht bloB in
Analogieschliissen auf einer intellektuellen Ebene
bewegen muB. Sie kann am Bild erlebt werden;
insbesondere beriihrt mich immer wieder die Be-
hutsamkeit, mit der der Schnitt in die Leinwand aus-
gefiihrt ist - zumindest suggeriert dies die Anschau-
ung, Hat sich schon der Maler gefragt, ob er das Mes-
ser ansetzen datf, hat er den Schnitt - der doch auch
Zerstorung ist - als Tabuverletzung empfunden -
oder als Befreiung? Mich macht der Schnitt fast ehr-
fiirchtig, ich wiirde es nicht wagen, die Offnung wei-
ter aufzureien oder in diesen Spalt neugierig
meine Nase zu stecken.

Auch wenn sich von solchen Beobachtungen
und Uberlegungen her leicht eine Briicke von Fon-
tanas Werk zum christlichen Glauben und zur Jen-
seitshoffnung schlagen I4Bt, so zwingt die Offenheit
der Bildsignale doch dazu, andere, vielleicht gegen-
teilige Deutungen zuzulassen oder sogar entschie-
den fiir intendiert zu halten. Es 148t sich eben auch
sagen, dall das Bild endlich und begrenzt ist und auf
diese Endlichkeit und Begrenztheit verweist, daR
da, wo wir hinter der aufgerissenen Leinwand etwas
erahnen, schlicht und einfach nichts ist, Leere und
Dunkelheit. Die theoretischen AuRerungen des Ma-
lers weisen eher in diese Richtung; Fontana betont
in seinem Manifesto blanco 1946 die Materie als
Stoif des ganzen Seins und der schéipferischen Kraf
te: , Die bewegte Materie bekundet ihr totales Sein,
indem sie sich in Zeit und Raum entfaltet und bei th-
ren Veréinderungen verschiedene Stadien der Exi-
stenz annimmt. Wir fordern volles Verstindnis der
primdren Werte der Existenz, Wir wenden uns an

 Epd, 10

5 Zittert nach L Glozer (Hrsg), Westkunst. Zeitgendissische Kunst seit
1939 Ausstellung kbln 1981, 194,

1 [7 Sties Vielleicht ist Ingendwo Tag. Freiburg/Heidelberg 1981, 108

¥ Vgl etwa G. Rombold, Der Streit um das Bild Zum Verhditnis von

die Materie und an ihre Entwicklung, dle schipferi-
schen Quellen der Existenz. .. Unsere Absicht ist es,
das ganze Leben des Menschen, das, an die Funk-
tion seiner natiirlichen Bedingungen gekniipft, eine
echte Offenbarung des Seins dargestellt, in einer
Synthese zu vereinigen“1s

Dennoch nennt Fontana dieses Bild Attesa, also
Erwartung; aber diese (seine?) Erwartung wird
durch das Bild nicht eindeutig definiert: Diese Am-
bivalenz der gespaltenen leinwand erinnert mich
an den Text von Fridolin Stierlé:

Vieligicht... ein Schein
Aus dem Spalt und schwand,
in der Wand Ist vielleicht?
des Alls Ist irgendwo?
in das finstre Vielleicht
Verlies ist

brach pldtziich irgendwo

o0 schén! Bg

4. Mark Rothko, Black on Grey, 1970

Privatbesitz, Minchen .

Das hier zuletzt vorzustellende Werk hat mit
Fontanas Aftesa 66 T 116 den Verzicht auf gegen-
stindtiche Abbildhaftigkeit gemeinsam. Diese Bild-
tosigkeit ist fiir Rothkos Malered seit den spiten 40er
Jahren charakteristisch. Der Kiinstler ist jiidischer
Herkunft, er wurde 1903 als Markus Rothkowitz in
Dwinsk in RuBland geboren und emigrierte 1913 in
die USA. Es liegt durchaus nahe, die letzte Entwick-
lung in Rothkos Werk - es gab zuvor realistische,
surrealistische und expressionistische Phasen - mit
der jlidischen Tradition der Bilderskepsis und des
Bildverbotes zusammenzudenken,!?

Rothko gestaltet seine Bilder in den 50er und
60er Jahren durch wenige rechteckige Farbflichen
oder Fatbstreifen, die nicht exakt begrenzt sind.
Optisch expandieren die Farben, verschwimmen,
vibrieren; die Unmdglichkeit, sie zu fixieren, 148t
den stoffiich-substantiellen Charakter von Farbe
Zurlicktreten zugunsten einer eher immateriell zu

modermer Kunst und Religion, Stuttgart 1988, 133 und H. Weltemeier-
Steckel, Pilger zum Absoluten, Geheimnisse und Verflihrungen der Ab-
Strakten, in: W, Schmied (Hrsg.}, Zeichen des Glaubens - Geist der
Avanigarde. Ausstellung Katholtkeniag Berfin 19800 Sutigart 1980
137-142, hiter 141,
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Auf der Schwelle

hennenden Erscheinungsweise. Der Betrachter
wird durch das Bild in einen Grenzbereich gefiihre,
er erlebt méglicherweise nach, was Rothko selbst
im MalprozeB empfand: ,Das Wunderbare mupR ins
Bild gehen... die urspriinglichen Ideen erweisen
sich nachtréiglich als Tore, durch die ich die Welt
verlassen habe, aus der sie kommen“18,

Bilder als Tore, die aus der Welt filhren: Wohin
fidhrt Black on Grey? Das leicht hochformatige Bild
(162,5% 173 cm) ist etwas oberhalb der Bildmitte ho-
rizontal geteilt, oben ist es fast ganz schwarz, an eini-
gen Stellen scheint ein wenig heller Grund durch,
der aber die tiefe Dunkelheit kaum abschwicht. Un-
ten ist ein Ockerton aufgetragen, ein ¢her heller,
vielleicht auch warmer Bereich, der aber nahezu
vollstdndig von einem Grauschleier iiberzogen ist.
Die Grenze zwischen den beiden Zonen ist leicht
verwischt, kein Schnitt, eher ein sanfter (Jbergang.

Obwohl wir es mit reiner Farbmalerei ohne ab-
bildliche Qualitdten zu tun haben, weckt das Bild
doch die Assoziation einer Landschaft, einer weiten,
leeren Ebene, iiher deren Hotizont ein dunkler
Himmel lastet. Immer wieder wird Caspar David
Friedrichs berlihmtes Gemilde vom Mdnch am
Meer zum Vergleich fiir die Wirkung herangezo-
gen, die Heinrich von Kleist in einem Artikel in sef-
nen Beriiner Abendblittern 1810 auf den Punkt
brachte: ,Nichts kann trauriger und unbehaglicher
sein als diese Stellung in der Welt: der einzige
Lebensfunke im weiten Reich des Todes*19. Robert
Rosenblum sieht eine grundsitzliche Verbindung
zwischen Rothko und den Romantikern: ,Die
Grundform von Rothkos abstrakten Bildern geht
letztlich... auf die groBen Romantiker zuriick: auf
Turner... und auf Priedrich, der den Betrachter
ebenfalls vor einen Abgrund stellt, aus dem Fragen
nach den letzten Dingen heraufdringen, deren Be-
antwortung ohne den traditionellen Glauben und
die traditionelle religitse Bildwelt so ungewiR bleibt
wie die Fragen selbst“%

Die Bildwirkung wird moglicherweise weniger
durch abbildliche Assoziationen wie Wiiste, Ab-
grund, Horizont erzielt als durch Gefiihle, die die

18 Mark Rothko Katalog der Ausstellung in der Nationaigalerie Berlin
1971, XX,
o Hez‘n’ﬂch von Kieist, Empfindungen vor Friedrichs Seelandschaft, in:

Farben ausldsen. Sie ist durchaus nicht auf einen
Nenner zu bringen: es kann ebenso Hoffnungslosig-
keit sein wie Beruhigung und Trdstung, Eine Prie-
stergruppe, eingeladen, sich die Sprache der Psal-
men auszulefhen, um ihre Gefiihle angesichts des
Bildes auszudrticken, nannte sowohl eine Reihe von
Versen aus den Klagepsalmen (etwa Ps 884-6.
10-13) als auch Texte, die Vertrauen in ausweglosen
Situationen ausdriicken (Ps 234; 139,8-12).

Black on Grey ist 1970 entstanden, am 25. Fe-
bruar 1970 nahm sich Mark Rothko das Leben. Der
Hinweis mag dazu einladen, dieses Bild in seinem
existentiellen Ernst als authentischen Ausdruck ei-
ner besonderen Lebensbefindlichkeit wahrzuneh-
men; aber man sollte sich nicht dazu verleiten
lassen, diesem Bild vor der Schwelle seine Offenheit
zu nehmen und es als Ausdruck schierer Hoffnungs-
losigkeit und Lebensmiidigkeit zu werten. Das Bild
bleibt Ausdruck des Geheimnisses und der bangen
Frage: Kommt noch was? Was kommt noch?

SchiuBbemerkung:

Man mag - insbesondere bei den drei hier vorge-
stellten modernen Werken - einwenden, daf diese
durch ihre Vagheit, ihren vielleicht eher diffusen
Transzendenzausdruck wenig zu einer Profilierung
des christlichen Glaubens an ein Zeben nach dern
Tode beitragen. Ich michte dagegen behaupten, daR
sie dies vielleicht eher leisten als manches iltere
oder gar neuere Bild, das bedenkenlos meint, den
Vorhang liiften und das Tor zur Ewigkeit aufstofen
zu kénnen. Auf jeden Fall aber 148t sich wohl sagen,
dali das Offenhalten der Frage nach der Fwigkeit
und der Hauch einer Ahnung, der uns aus diesen
Bildern entgegenkommt, schon die Aufmerksam-
keit lohnt. Vielleicht ist dies das AuBerste, was Wer-
ke, die wirklich Kunst von heute in der Sprache der
Kunst von heute sind, leisten kdnnen.

Dr. Herbert Fendrich, Kunsthistoriker und Theolo-
ge, ist , Bischdflicher Beauftragter fiir Kirche und
Kunst" im Bistum Essen. Seine Anschrift: Reuen-
berg 41, 45357 Essen.

Simliche Werke und Brigfe, Bd. 2, Mlnchen/ Wien 197G, 327
20 R Rosenbautn, Die moderne Malerel und die Tradition der Romantik,
Minchen 1981, 220
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Ludwig Flaig

Altes und Neues von Himmel und Hélle

Himmelsspekulationen und Héllenvisionen aus 2000 Jahren

Bernhard Lang/Colleen McDannell, Der Himmel.
Fine Kulturgeschichte des ewigen Lebens. Edition Suhr-
kamp TB 1586, Frankfurt a. M. 21990, 578 5. 72 Abb.
schwarz-weill im Text kt DM 26,00

Herbert Vorgrimler, Geschichte der Holle. Withelm
Fink Verlag Miinchen 1993 472 S. 16 ganzseltige Tafein
vierfarbig, 15 Abb. schwarz-weill im Text. Fadenheftung
Ln. DM 68,00,

,Der Mensch der Kirche weil heutzutage kaum etwas
{iber Himmel und Halle sawie {iber sein Leben nach dem
Tode" klagte Emanuel Swedenborg 1758 und empfahl
seine Jenseits-Visionen als Abhilfe.

Heute kann der Lesehungrige und Wissensdurstige zu
zwei fast zeitgleich erschienenen Blichern zur Kultur-
geschichte des Himmels und der Hblle greifen; und wer
die Lesereise durch 1000 Seiten und mehr als zweitau-
send Jahre wagt, weif danach sehr viel iiber sehr ver-
schiedene Vorstellungen vom Jenseits und hat sich ein
Bild von den Bildern gemacht, die diese andere Welt bei
den Christen im Lauf der Jahrhunderte gefunden hat.

JWie haben sich Christen das ewige Leben vorgestellt?“
Itn Resiimee ihrer ,Kulturgeschichte des ewigen Lebens*
reden Bernhard Lang und Colleen McDannell von einer
uniibersehbaren Fiille von Vorstellungen und Spekulatio-
nen, die sich gleichwohl auf zwej Grundmuster zuriick-
fiihren lassen: das auf Gott ausgerichtete ,theozentrische®
und das den Menschen hervorhebende ,anthropozentri-
sche* Modell. Sehr verkiirzt lieBe sich von einer Pendel-
hewegung dieser beiden Grundmodelle sprechen, be-
ginnend mit der ,Geburt des Himmels im antiken Juden-
tum® und endend mit dem Christentum der Gegenwart,
wobel der damit suggerierte ,Eindruck einer liickenlosen
geschichtlichen Darstellung” von den Autoren sofort als
unrealistisch relativiert wird.

Im ersten der zehn Kapitel stellen die Verfasser vier fiir
die christliche Auffassung grundlegende Jenseitsvorstel-
lungen des antiken Judentums vor:

Nach der ltesten Ansicht leben die Menschen im
dreistickigen Welthaus zwischen dem Reich der Him-
meisgotter oben und dem Totenreich unten, rechnen mit
Einflu®t von beiden Seiten und halten in beide Richtungen
rituellen Kontakt. Eine etwas jlingere Sicht, représentiert
durch die ,Jahwe-allein-Bewegung'; verwirft sowohl den
Bfentlichen Gdtter- als auch den privaten Ahnenkult; sie
erhielt Auftrieb durch die Zerstdrung des Nordreichs 722,
die Kultreform Hiskijas, vor allem aber durch Konig Joschi-
ja; sein Monetheismus-Gesetz machte den Ahnenkult
zunichte und die I age der Toten trostlos, wie etwa Psalm
88 und das Buch [job belegen.
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Eine gewisse Riick-Sicht verleiht in der Zeit des Baby-
lonischen Exils den Toten wieder Bedeutung. Der in [srael
zuerst in der Prophetie Ezechiels auftauchende Gedanke
einer leiblichen Auferstehung liel in einer politisch per-
spektiviosen Gegenwart die national gefdrbte apolalypt-
sche Brwartung aufkommen, Gott werde die Gerechten
unter den Toten auferwecken, so daf sie sich den Leben-
den in einem wiedererstellten israelitischen Staat an-
schiieRen kisnnten. Eine vierte Ansicht entstand nach der
politischen Katastrophe des Jahres 586 unter philoso-
phisch aufgescilassenen Juden, die sich mit dem Schick-
sal des einzelnen Menschen nach dem Tod befaBten. 5o
formten Psalmisten (Psalm 49 und 73) den Mythos vom
Himmel, der einst nur fir wenige Auserwéhite wie He-
noch und Elija galt, zu einer Hoffnung und Erwartung fiir
viele um, doch ohne genaue Beschrefbung.

Im ersten Jahrhundest, der Zeit des entstehenden
Christentums, gab es dann drei differenzierte jlidische An-
sichten {iber das Leben nach dem Tod: die sadduzdische,
in der Tradition der ,Jahwe-allein-Bewegung" stehende,
Weiterleben negierende, die phariséische, apokalyptisch-
nationales Denken fortsetzende und die essenische, eine
philosophisch-individualistische Jenseitslehre propagie-
rende Sichtweise.

Tesus und seine Anhinger wie Paulus und Johannes
von Patmos formten die vorhandenen Jenseitshilder ent-
scheidend um. Zwei Grundgedanken bestimmten ihre
neue Sicht: die Orjentietung der gesamten Existenz auf
Gott hin und die Geringschitzung der gewdhnlichen Ge-
sellschaft mit inren Pflichten in Verwandtschaft, Ehe und
Familie (vgl. Lk 20,27-37). Diese theozentrische, unge-
schlechtliche Eigenart der Jenseitswelt steht in engem Zu-
sammenhang mit der frithchristlichen Geringschdtzung
der bestehenden Verhaltnisse,

Unerfiillte Parusleerwartung und zunehmend gesell-
schaftliche Anerkennung der Kirche fiihrten dann zu el
ner Neubewertung der Welt mit entsprechendem ,,himm-
lischen® Niederschlag. Der enge Konnex von Welterfah-
rung und Himmelssicht wird besonders im dritten Kapitel
evident:

So erhofite sich der friihchristliche Autor [tenfius von
Lyon in der Verfolgungszeit von der niichsten Welt einen
Ersatz fiir das auf Erden versiumte schépferische Leben,
was die Verfasser als erste Spielart des anthropozentri-
schen Himmelsmodells vorstellen, Der frilhe Augustinus
konnte sich mit diesem kompensatorischen Paradies
nicht identifizieren und erwartet fiir das Jenseits vielmehr
einen asketischen, am Gelstigen orientierten Lebensstilin
Fortsetzung einer zuriickgezogenen Daseinsweise.



Altes und Neues von Himmel und Holle

Als dann aus der urspriinglichen (jlidischen) Sekte die
(christliche) Kirche geworden war, hielt auch in den Him-
mel kirchliche Gemeinschaft Einzug, und der alte Augu-
stinus gestand den Seligen mehr Leiblichkeit zu als friiher;
er nimmt das Wiedersehensmotiv in seine Jenseitslehre
auf, Augustinus’ Himmels-Kehre macht deutlich, daf Him-
melsvorstellungen in Relation zu Weltsicht und Welter-
fahrung stehen, Himmel! also immer in analoger oder
kontrastiver Form ,ge-erdet” ist Sozialgeschichte und
Himmelssicht sind verschwistert.

Nach einem weiten Satz (,sieben Jahrhunderte sind
vergangen“) ins hohe Mittelalter entwerfen die Autoren
den Himmel in seiner weiterentwickelten, durch die Be-
griffe ,,Stadt”, Vernunft“ und ,Liebe” gekennzeichneten
Gestalt;

Der Aufschwung des Stidtebaus im 12./13. Jahrhun-
dert, die Wiedergeburt der Vernunft, die zu einer Bliite
akademischen Lebens fiihrte, und die ritterliche Minne
prégten eine neue Himmelsvorstellung aus: Der Himmel
wurde selbst zur Stadt - im neuen Jerusalem der Bibel
und in der irdischen Pracht gotischer Kathedralen -, die
verniinftige scholastische Theologie entwarf als Unterge-
schof des erhabenen Trinitédts-Himmels das ,, Empyreum”,
den lichterfiillten Aufenthaltsort der Seligen und der En-
gel, wo auf einem kegelfirmigen Gebilde, das auf die Gott-
heit zulfiuft, beseligender Stillstand hetrscht, und die
Mystik schlieflich erschaute eine persénliche Begegnung
und liebende Vereinigung mit dem Géttlichen.

Im Zeitalter der Renaissance erhilt der Himmel dann
zwei gleichbetechtigte Ebenen, eine menschliche und ei-
ne gottliche. Der (Kiinstler-JHimme] besteht aus ebenbiit-
tigen Bereichen, dem Ort der Anschauung Gottes und
dem Paradiesgarten als Ort der Seligen. Unter Riickgriff
auf Ciceros Jenseitsphilosophie und Tibulls erotische Pa-
radiese kommt die Hoffnung auf Wiederbegegnung im
Jenseits und damit die Frage nach der menschlichen Ge-
meinschaft in der anderen Welt verstirkt in den Blick.
Nicht zufiillig ist das Kapitel tiber den Himmel der Renais-
sancezeit das anschaulichste und bilderreichste: Fast ein
Viertel der 72 Abbildungen entfallen auf das sinnliche,
kiassenlos-nackte Paradies der Renaissance, dem die ge-
ordnete Hierarchie des erstarrten mittelalterlichen Theo-
logenhimmels fremd ist.

Die Reformatoren und ihre Gegner hatten wenig Sinh
fiir die nichtbiblischen Himmelsspekulationen und -kon-
kretionen der Renaissance und zerstbrten deren himmli-
schen Humanismus. In Ubereinstimmung mit fhrer kom-
promiBlos theozentrischen Grundauffassung sahen sie
das ewige Leben in erster Linie als die vollendete Gemein-

schaft des einzelnen mit Gott. Die Kunst der Reforma-
tionszeit teilt das theozentrische Anliegen und riickt die
gittliche Majestit und Souverénitét in den Mittelpunkt ih-
rer Darstellung. Der Himmel gehdrt Gott allein; das ewige
Leben der Seligen bewegt sich um diese Mitte. Fiir welt-
liche Belange bleibt da kein Platz.

Dieser theozentrischen KompromiBlosigkeit steht im
siebten Kapitel dann Swedenborgs ,,moderner” Himmei
entgegen. Die ,Modernitit” ist charakterisiert durch
Merkmale wie materielle Wirklichkeit, Diesseitsndhe, Er-
filllung menschlicher Liebe, Titigkeit {,Arbeit”} und Ent-
wicklung (,Fortschritt”). Im Zentrum von Swedenborgs
visionir erlebtem Himmel steht der Mensch; sein Him-
mel ist der Ort, an dem sich menschliche Liebe vollendet,
und so fiihrt dieser ,Geisterseher (Kant {iber Sweden-
borg) denn auch Ehe und Sexualitit in den Himmel ein,
ohne sich um den Widerspruch zur ausdrlicklichen lehre
Jesu zu kiimmern. Die Sehnsucht nach Vereinigung mit
verstorhbenen Angehfrigen iiberwiegt die Erwartung
einer Begegnung mit Gott.

Bemerkenswert ist die Sorglosigkeit, mit der Sweden-
borgs Himmelsspekulation die theozentrische biblische
Tradition ignoriert, wie die diversen Himmelsbilder {iber-
haupt eine eher rudimentire und sporadische biblische
Riickbindung aufweisen. Der Leser bekommt den Ein-
druck, die menschlichen Himmelsarchitekten hétten ins-
gesamt weit eher logische als theologische Fundierung
gesucht und seien liehend gern ihrem Menschenverstand
gefolgt und ihrer projektiven Phantasie,

Mit der Einrichtung des konsequent anthropozentri-
schen Himmels durch Swedenborg scheint die Theotie-
bildung im Sinne von Himmelsschau abgeschlossen: Der
Himmel ist endgiltig ,auf der Welt". Die Kapitel 8 und 9
fiilhren die Themenbeteiche , Arbeit” und ,Fortschritt®
weiter aus, das letzte beleuchtet den Himmel im gegen-
wirtigen Christentum und konstatiert den Gegensatz
zwischen einer maximalistischen und einer minimalisti-
schen Auffassung: Die erste Richtung fiihlt sich einem ge-
nau bekannten und beschreibbaren Jenseits verpilichtet,
die zweite lehnt aus Nichtwissenkinnen jede Beschrei-
bung ab und zieht abstrakte Begriffe vor. Das theologische
Klima des 20. Jahthunderts ist von Kant und nicht von
Swedenborg bestimmt, man zeigt am ,,Himmel" kein son-
derliches Interesse und beldft es bei einem Jenseits-
Minimum, das theozentrisch orientiert ist.

Leicht resignativ das Fazit auf Seite 470: ,,Die Skepsis
der Naturwissenschaft und der Philosophie und Theolo-
gie hat den modernen Himmel fast ausgeldscht und ihn
durch minimalistische und diirftige Lehren ersetzt* Ob
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Schillers Abgesang auf die Gitter Griechenlands auch fiir
die Himmelsvorstellung gilt: ,,Ach, von jenem lebenwar-
men Bitde/Blieb der Schatten nur zuriick”? Wenn sich
die traditionelle Pendelbewegung fortsetzt, wire als néch-
stes wohl wieder ein eher menschenfreundlicher Him-
mel an der Reihe und in Sicht.

Das Buch von Lang/McDannell ist trotz seiner
,himmlischen Lingen” (Schurmann iiber Schubert) und
gewisser Redundanz {vor allem in den Kapiteln 7 bis Q)
keine langweilige Lektiire: Dicht, aber durchweg fliissig
und ansprechend formuliert, bietet es durch Uberleitun-
gen zwischen den in sich geschlossenen Kapiteln, Uber-
blicke und Zusammenfassung am Kapitelanfang und/ oder
-ende sowie einen gedringten Gesamtiiberblick am
Schlul des Buchs auch einem theologischen Laien Lese-
und Verstehenshilfen.

Die beiden Verfasser haben darauf verzichiet, ihre je-
weiligen Anteite an dem Buch zu kennzeichnen, weshalb
aufieden (machbaren) Identifizierungsversuch verzichtet
und beiden Autoren gleichermaBen Anerkennung fir
diesen differenzierten. himmlischen Ein- und Uberblick
gezolit werden soll.

Vorgrimlers ,Geschichte der Hélle” bietet aufgrund
der thematischen Korrespondenz und der methodischen
Analoglen eine beinahe ideale Ergénzung zur ,Kulturge-
schichte des ewigen Lebens*: nach dem ,Hhenflug® nun
der Tiefgang® Die inhaltliche Schnittmenge der Blicher
ist grob, aber die Uberschneidungen wirken an keiner
Stelle als stérende Wiederholungen, sondern als sinnvolle
Entsprechung und hilfreiche Erinnerung. Die Lektiire bei-
der Werke fiigt sich beim Leser — trotz diverser inhaltli-
cher Divergenzen - zu einem abgerundeten Ganzen.

Vorgrimler will keine ,Enzyklopadie der Hollen" bie-
ten, sondern die signifikantesten Beispiele der ,christli-
chen Holle® (sic! S. 9.11) vorstellen. Er beginnt im NT und
mit der Frage, was Jesus mit der Hélle zu schaffen habe.
Bindeglied ist die anbrechende Gottesherrschatt, die zu-
gleich intensivierten Kampf gegen die widerstindigen
Michte des Bosen bedeuten multe. ,Flir Jesus hatte das
Kommen der Gottesherrschaft unweigerlich das Gericht
zur Voraussetzung® und die detaillierte Gerichtsschilde-
rung aus Mt 25 ist sicher nicht zuféllig fiir die kiinftigen
Héllenvorstellungen stilbildend geworden, Es kénne kein
Zweifel daran sein, dal Jesus seinetr Zuhdrerschaft ein
endgiiltiges Gericht Gottes mit méglicherweise doppel-
tem Ausgang zum Guten oder zum Bdsen in Aussicht ge-
stellt habe. Die christlichen Héllenvorstellungen wéren
nicht ans Licht getreten und weiterentwickelt worden,
wenn nicht Jesus selber von ,,H8lle“ gesprochen hitte.
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Bevor das Buch die neutestamentlichen Ansétze einer
Jenseitsgeographie in die christliche Héllengeschichte
hinein weiterverfolgt, stellt Vorgrimler sie in den Tradi-
tionszusammenhang der Unterwelts- uhd Hollenvorstel-
lungen des Alten Orients und der mittelmeerischen
Antike, wo jeweils die Vorstellung einer Rechenschaft
{iber das irdische Leben und eines Gerichtsurteils giittli-
cher Michte als Grundzug dominiert. Danach wirft Vor-
grimier einen genaueren Blick auf das Alte Testament. In
den Gerichtsdrohungen der Propheten sieht er ein fiir die
spiteren Héllenauffassungen wichtiges und fiir die par-
tielle Umgestaltung des alten Totenreichs zur Strafhdlle
im Interesse der gottlichen Gerechtigkeit entscheidendes
Moment und Element.

Das Buch geht dann auf die Héllenbeschreibungen in
der nicht-offiziellen jiidischen und christlichen Theolo-
gie ein und stellt apokryph-apokalyptische Schriften vor
(ithiop. Henochbuch, 4. Buch Esra, Syr. Baruch-Apoka-
lypse, Petrus-Apokalypse), die die biblischen Drohan-
sagen um konkret ausgeschilderte Martern erweitern und
das ,jenseitige Konzentrationslager” immer deutlichere
Konturen annehmen lassen, was fast bruchios in die H6I-
lentheologle der westlichen Kirche mit ihren apokalypti-
schen Phantasien iibergeht, die in Tertullians ,sadisti-
scher Schadenfreude® und GewiBheit, dall in der Hélle
nur die anderen sind, einen ersten unrithmlichen Hohe-
punkt findet.

Vorgrimler zeigt dann auf, dal der Entwicklung eines
Héllenglaubens im Westen als Konglomerat aus bibli-
schey, apokrypher und heidnisch-antiker Unterwelttradi-
tion mit auf Vergeltung und Rache basierender Strafauf-
fassung der weitgehend unterdriickte Entwurf des christ-
lichen Ostens entgegenstand: Dessen theologischer Ex-
ponent Origines hielt ein endgiltiges Bleiben des Béisen
fiir unvereinbar mit dem Gottesbild der biblischen Offen-
barung und plidierte gegen die gnadenlose, rachebe-
stimmte Abrechnung fiir eine allamfassende Versdhnung
(Apokatastasis). _

Im Westen traditionsstiftend und -bestimmend wurde
aber (auch hier) Augustinus, der keine Siinde ungestraft
lassen und sich nicht mit einer ewigen Koexistenz guter
und biser Geister abfinden wollte. Er rechnet mit den
Anhgingern mitleidiger Theorien ab und setzt it seiner
Pridestinationslehre dem Erbarmen Gottes klare Gren-
zen. Leitbild Augustins war eine Gerechtigkeit um jeden
Preis in einem real aufzufassenden ewigen Feuer, wih-
rend der das Hollenfeuer metaphorisch verstehende
Origines Gottes Glite alle menschlichen Vorstellungen
transzendieren lassen und die Moglichkeit einer eschato-
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logischen Allverséhnung offenhalten wollte. Vorgrimler
verhehlt nicht seine Sympathie fiir den ,mitleidigen”
Origines, der in der neueren Theologie spite Wiedergut-
machung und Ehrenrettung erfihrt,

Im Frihmittelalter ist das Hollenthema dann in
die Visionsliteratur abgewandert, die Jenseitstopographie
wird ausdifferenziert, die Hollenqualen werden katalogi-
siert und bestimmten Siinden zugeordnet. Vor allem Gre-
gor L. hat mit seinen Visionserzihlungen maBgeblich zur
Verfestigung von Jenseits- und Hollenvorstellungen beige-
tragen, deren abschreckende Absicht unverkennbar ist.
Maoglicherweise noch gréBeren Einflu® spricht Vorgrim-
ler Dantes ,Gottlicher Komédie” zu, die umlaufende Hol-
lenvorstellungen gefestigt hat und deren Nachwirkung
vor allem in der bildenden Kunst evident ist.

Thomas von Aquin greift in seiner Héllenlehre die
durch das biblische Zeugnis und die kirchliche Tradition
{sowohl die theologisch-reflexive eines Augustinus als
auch die mystisch-visiondre eines Gregor L) vorgegebe-
nen Fragen auf und systematisiert sie unter dem Ord-
nungsgedanken: Ziel der Strafen Gottes ist die Wieder-
herstellung der dutch menschliche Schuld gesttrten
Ordnung.

Das Spétmittelalter erlebt dann eine (neuerliche) Bli-
te der Hollenphantasien von Mystikerinnen und Mysti-
kern; der von der Renaissance ausgehende humanistische
Impuls lieR zwar Zweifel an der Hélle aufkommen, die
aber erst in der Aufklirungszeit wirklich laut werden soll-
ten und konnten. Fir Luther bilden die im NT hervorge-
hobenen letzten Ereignisse Gericht, Himme! oder Hblle,
Auferstehung der Toten einen selbstverstindlichen Erwar-
tungshorizont. Hile ist fiir ihn eine biblisch klar bezeugte
Realitdt. Im Gericht wird nur der glaubende Mensch ewi-
ges Leben erlangen.

Im Gefolge des Tridentinums gab es eine Reihe von
Hbllenverfechtern und -propagandisten, ehe die Aufkli-
rungszeit die Grundfesten der Holle zu untergraben be-
gann, Hollenlehre und Hollenglauben wurden angezwei-
felt und abgelehnt, denn die Rede vom Gericht Gottes
werde als Machtmittel miBbraucht, fordere ein falsches
Gottesbild und greife mit ihremn Lohn-Strafe-Denken die
Fundamente der Moral an. Schleiermacher zog fiir die
evangelische Theologie die Konsequenz, sich von einer
beschreibbaren Jenseitstopographie zu verabschieden und
sich zum Thema Hélle in Schweigen zu hiillen, wihrend
die katholische Reaktion uneinheitlich war: In Gelehrten-
kreisen finden sich keine Zeugnisse fortlebender Hillen-
dngste mehr, aber in weitverbreiteten ,Hausblichern®
treiben sie unangefochten noch ihr Unwesen.

Die evangelische Theologie des 20. Jahrhunderts ist in
der Héllenfrage gekennzeichnet durch eine Standort-
suche zwischen den beiden Probiempolen der ewigen
Verdammmnis mit Hollenstrafen und der eschatologischen
Allversihnung und geprégt durch das Bemiihen, beide
Perspektiven offenzuhalten, um weder Gottes Gericht
noch Gottes Erbarmen vorzugreifen.

Auch die héllische Sicht der kathelischen Theclogie
hat eine Wandlung durchgemacht: Yves Congars mutig-
radikale Kritik an der ,Welt des Konzentrationslagers, der
abesserwisserischen Verdinglichung des Jenseits“ und
der ,fiberheblichen Verfiigung iiber Gott* hat nachhaltig
gewirkt. Vorgtimler resiimiert: ,Die (neuere) katholische
Theologie kommt von dem durch Augustinus bestimmten
Wissensstandpunkt weg zu einer Respektierung der un-
begrenzten Moglichkeiten géttlicher Liebe und von da
her zu einer Rehabilitation des durch Origines gewiese-
nen Denk- und Glaubensweges:”

Dzl der fachtheologisch gewonnene Standpunkt we-
der mit dem des kirchlichen Lehramts noch mit dem der
katholischen Basis koinzidiert, zeigt Vorgrimler einerseits
am neuen ,Katechismus der katholischen Kirche® und sei-
ner rigid-traditionellen Siindenlehre (Todsiinde - Hélle
und ewiges Feuer) und andererseits am zdhen Weiterle-
ben der Hille mit allen Ingredienzien und Requisiten der
mittelalterlichen Visionsliteratur in der katholischen Sub-
kultut, in der Marienapokalyptik (am Beispiel Fatima}, in
Satanskult und Okkultismus.

Zwei Kapitel zur Hélle in der Kunst mit ihren Haupt-
motiven Hollenrachen und Weltgericit (zahlreiche Abbil-
dungen!) und zur Holle in Literatur und Film runden den
kulturgeschichtlichen (Jberblick ab, der eine durchaus
befreiende, im besten Sinn aufklirende und entmytholo-
gisierende Wirkung haben kann, weil er zeigt, wie die
Genese der Hélle abgelaufen ist, welche sozialgeschicht-
lichen Zufilligkeiten und Zwangsldufigkeiten und welche
zeitbedingten Interessen ihren Entwicklungsgang bestim-
men und schlieflich festgelegt haben, was als ,christliche
Hblle" herausgekommen ist. Vorgtimler setzt auf den
miindigen Leser und 14Bt in noch stirkerem MakR als die
beiden Himmelbuch-Autoren Quellentexte fiir sich ste-
hen und sprechen. Sein nicht primér fiir Fachtheologen
geschriebenes Buch kann wérmstens (,hollenheilt) als
hochst heilsam empfohlen werden.

Ludwig Flaig ist Religionsphilologe und lehrt als
Studiendirekior die Ficher Religion und Deutsch am
Max-Planck-Gymnasium in Heidenheim a. d. Br. Seine
Anschrift: Ziegeldcker 136, 89520 Heidenheim.
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Franz-Josef Ortkemper

Ein Leben fiir das Wort Gottes

Zum Tod von Professor Dr. Otto Bernhard Knoch

In der Nacht zum BuB- und Bettag, am 17. November
1993 verstarb, fiir seine Freunde viillig unerwartet, Prilat
Professor Dr. Otto Bernhard Knoch. Sein Lebensinhalt
war die Bibel, der nicht nur sein wissenschaftlicher Eifer
gehotte, die er vor allem unters Volk zu bringen suchte.
Bis zuletzt reiste er kreuz und quer durchs Land, um bei
Vortriigen, auf Kursen und Seminaren seine Freude am
Wort Gottes weiterzugeben.

Otto Bernhard Knoch wurde am 7. Januar 1926 in Sin-
delfingen bei Stuttgart geboren. 1937 ziehen seine Eltern
nach Stuttgart-Untertiirkheim um. Von dort aus besucht
er das Gymnasium in Bad Cannstatt. In der kleinen Dia-
sporagemeinde Untertiirkheim engagiert er sich in der
Jugendarbeit und leitet bereits eine Bibelgruppe. Wie viele
seiner Altersgenossen muB Otto Knoch gegen Ende des
Krieges zur Wehrmacht. Nach kurzer Kriegsgefangenschaft
kann er 1946 sein Studium in Tibingen beginnen. 1951
empfingt er die Priesterweihe. Nach zwei Seelsorgejah-
ren wird er 1953 Repetent am Wilhelmsstift in Tibingen.
Er promoviert hei dem Neutestamentler Karl Hermann
Schelkle mit einer Arbeit {iber den 1. Clemensbrief.

Am 1. Dezember 1959, also mit 33 Jahren, wird Otto
Knoch vom Rottenburger Bischof zum Direktor des Katho-
lischen Bibelwerks ernannt: eine Aufgabe, die ihm gera-
dezu auf den Leib geschnitten ist. Er besucht Bischofe,
teferiett in Priesterseminaren, hilt Fortbildungskurse fiir
Priestet, Lehrer, KatechetInnen und Ordensleute. Er orga-
nisiert das Bibelwerk neu, sucht fiir alle Didzesen einen
Ditizesanvertreter, gibt der Zeitschrift ,,Bibel und Kirche®
ein neues Profil. Ab 1965 gibt er zusitzlich die Zeitschrift
,Bibel heute” heraus, 1962 werden die ersten ,,Biblischen
Reisen® durchgefiihrt. Der Katholikentag 1964 in Stuttgart
bPingt dank seines Einsatzes dem Bibelwerk eine riesige
Menge an neuen Mitgliedern. Auch bei der Grilndung
der Weltbibelfderation 1969 in Rom ist er mafigeblich
beteiligt. 1971 wird er Professor fiir Biblische Einleitungs-
wissenschaften und Biblische Kerygmatik in Passau.

Sein eigentliches lebenswerk aber ist die Einheits-
{ibersetzung der Heiligen Schrift. Bereits 1960 wird im
Wissenschaftlichen Beirat des Katholischen Bibelwerks
der Plan fiir die Einheitsiibersetzung gefaiit. 1961 erteilen
die deutschen Bischéfe den Auftrag, ,eine text- und sinn-
getreue Uhersetzung det Helligen Schrift aus den Urtex-
ten in das gehobene Gegenwartsdeutsch fiir den kirch-
lichen Gebrauch in Liturgie und Schule zu schaffen®. Das
groBe Unternehmen der Einheitstibersetzung, an dessen
Beginn 25 Wissenschaftler mitgearbeitet haben, bei de-
ren Vollendung es mehr als einhundert sind, wiire ohne
Otto Knochs unglaubliche Energie und ohne seine gedul-
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dige Vermittlungsarbeit wohl kaum zustande gekommen.
1979 konnte das Neue Testament, 1980 das Alte Testa-
ment abgeschlossen werden. Inzwischen ist die Einheits-
iibersetzung aus dem kirchlichen Leben nicht mehr
wegzudenken. Sie hat nicht nur in die gottesdienstlichen
Lesungen und in die Schulbibeln Einzug gehalten, sie hat
sich auch fiir die private Lektiire und fiir die Bibelarbeit in
Gruppen bewdhrt.

Bei der Trauetfeier sprach Professor Dr. Ferdinand
Hahn ein sehr perstnliches Gedenkwort:

.Wenn ich als evangelischer Theologe in diesemn Got-
tesdienst am Sarge von Otto Knoch das Wort ergreife,
dann tue ich es, um Dank zu sagen: Dank fiir die Skurme-
nische Offenheit und Einsatzhereitschaft des Verstorbe-
nen. Otto Knoch war s, der sich dafiir einsetzte, dal die
bereits angelaufene Arbeit an der Einheitsiibersetzung fiir
evangelische Mitarbeiter gedffnet wurde. Nachdem ge-
meinsame Probeiibersetzungen der Festtagsperikopen
und dann des Romerbriefs erfolgreich durchgefiihrt wa-
ren, wurde die Zusammenarbeit fiir das ganze Neue Testa-
ment und fiir die Psalmen beschlossen. Ich habe von
Anfang an mit Otto Knoch an dieser wichtigen Skumeni-
schen Aufgabe gearbeitet, und es ist eine Freundschaft
daraus entstanden, die in der Gemeinsamkeit des Glau-
bens begriindet war, Sein Skumenischer Geist strahilte auf
alle Mitarbeiter aus. So ist eine Ubersetzung entstanden,
die es uns ermdglicht, miteinander den biblischen Text zu
lesen, und uns der einen verbindenden Grundlage unse-
res Glaubens bewli zu werden, Mit dieser Ubersetzung
war ein Zeichen gesetzt, so dal wir in unseren Gottes-
diensten denselben Text lesen und horen konnen, Daf
dieses Werk zu einemn guten, iberzeugenden Ergebnis ge-
fiihrt worden ist, war in besonderer Weise das Verdienst
von Otto Knoch?*

Professor Dr. Herbert Haag schreibt in einer Wiirdi-
gung, dalb Otto Knoch ,aus dem sich damals noch in rela-
tiv bescheidenem Rahmen hewegenden Bibelwerk eine
Institution von weltweitem Ansehen gemacht” habe. Pro-
fessor Dr. Rudolf Schnackenburg schreibt zu Otto Knochs
Tod: ,Er war bei aller wissenschaftlichen Bemiihung vor
allem ein Kerygmatiker mit weiter Ausstrahlung”.

In seinen zahtreichen Vortrigen und Verdffentlichun-
gen hat Otto Knoch immer wieder eine Briicke zwischen
wissenschaftlicher Exegese und Praxis geschlagen. Es war
ihm ein Herzensanliegen, Menschen zu einem Leben aus
der Heiligen Schrift zu ermutigen. Mit grofer Dankbar-
keit blicken wir auf sein Leben zurfick: ein Leben fiir die
Bibel, ein Leben fiir die Menschen, die der Ermutigung
und Orientierung durch die biblische Botschaft bediirfen.
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Biblische Umschau

Die Auslegung der Bibel
in der Kirche

Pipstliche AuBerungen

zu hundert Jahren Bibelwissenschaft

Eine Erkldrung der Pipstlichen Bibelkommission tiber
die Interpretation der Bibel, in franziisischer Sprache
abgefalt, ist am 23 April 1993 durch Kardinal Ratzinger
dem Papst Gbergeben worden. Anial8 zur neuen Erkld-
rung bieten zwei Jahrestage, die fir die Auslegung der
Bibel ihre Bedeutung haben: Am 18 November 1893 hat
Leo XIII die Bibel-Enzyklika ,Providentissimus Deus™
herausgegeben, 1943, genau fiinfzig Jahre spéter;, Pius X1
die Enzyklika ,Divino afflante Spiritu”

Bei der Vorstellung des Dokuments der Bibelkommis-
sion, das inzwischen auch in deutsch vorliegt, hatJohan-
nes Paul I eine Ansprache gehalten, die an die Bibel-
kommission und die Professoren des Pipstlichen Bibel-
instituts gerichtet ist. I'Osservatore Romano dokumen-
tiert diese Ansprache in der deutschen Wochenausgabe
19vom 14, Mai 1993 Wir geben daraus einige Abschnilte
wieder, die aufhorchen lassen. Den volistindigen Text der
Ansprache kann man beim deutschen Vertrieb des Osser-
vatore anfordern: Schwabenverlag AG, Postfach 4280,
73745 Ostftidern (Preis DM 2,40/sfr 2,20./85 2000).

In den folgenden Texten wird aus der Rede von Fapst
Johannes Paul I ausschnittweise, aber wirtiich zitiert.
Die Zwischenitiberschriffen sind von der Redaktion hinzu-
gefligt worden. Rainer Ruf

Abwehr der Angriffe von auBen und innen

durch die beiden Bibelenzykliken 1893 und 1943

Zunichst ist Zwischen diesen beiden Dokumenten
ein wichtiger Unterschied festzustellen. Es geht um den
polemischen, oder genauer gesagt, apologetischen Teil
der beiden Enzykliken. Beide zeigen namlich das Anlie-
gen, auf Angriffe gegen die katholische Interpretation der
Bibel zu antworten, doch gingen diese Angriffe nicht in
die gleiche Richtung,. Providentissimus Deus einerseits
will die katholische Interpretation der Bibel vor allem ge-
gen die Angriffe der rationalistischen Wissenschatt in
Schutz nehmen; Divino affiante Spiritu andererseits will
mehr die katholische Interpretation gegen Angriffe vertel-
digen, die sich der Verwendung der Wissenschaft durch
die Exegeten entgegenstellen und eine nicht wissen-
schaftliche, sogenannte ,spirituelle” Interpretation der
Heiligen Schrift durchsetzen wollen.

Dieser radikale Wandel der Perspektive hing natiirlich
mit den Umstinden zusammen. Providentissimus Deus
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erschien in einer Zeit, die durch heftige Polemik gegen
den Glauben der Kirche gekennzeichnet war. Die liberale
Exegese leistete dieser Polemik einen wichtigen Beitrag,
denn sie bot alle Méglichkeiten der Wissenschaften von
der Textkritik bis zur Geologie auf und bezog ferner die
Philosophie, die literarische Kritik, die Geschichte der Re-
ligionen, der Archdologie und weitere Disziplinen ein.
Dagegen erschien Divino afflante Spiritu kurze Zeit nach
einer ganz anderen Polemik, die vor allem in Italien gegen
das wissenschaftliche Studium der Bibel gerichtet wat
Ein kleines anonymes Werk hatte weite Verbreitung ge-
funden und wollte gegen das Front machen, was es als
sehr groBe Gefahr fiir die Kirche und die Seelen® be-
zeichnete, nimlich ,das kritisch-wissenschaftliche Sy-
stem beim Studium und der Interpretation der Heiligen
Schrift sowie seine schlimmen Abweichungen und
Verirrungen®

Gegen die Angriffe der liberalen Exegese, die Behaup-
tungen als auf wissenschaftlichen Ergebnissen beruhen-
de Felgerungen hinstellte, hitte man mit einer Verur-
teilung des Nutzens der Wissenschaften bei der Interpre-
tation der Bibel reagieren und den katholischen Exegeten
pefehlen kiinnen, sich an eine ,spirituelle” Erkldrung der
Texte zu halten.

Providentissimus Deus wihite nicht diesen Weg. Ganz
im Gegenteil l4dt die Enzyklika die katholischen Exegeten
nachdriicklich ein, wirklich wissenschaftliche Fach-
kenntnis zu erwerben, um ihre Gegner auf deren eige-
nem Gebiet zu iiberholen. Sie sagt: ,Das erste Werkzeug
findet sich im Studium der alten Sprachen des Orients so-
wie in der Anwendung der wissenschaftlichen Kritik"
(Enchiridion Biblicurm 118). Die Kirche hat keine Furcht
vor der wissenschaftlichen Kritik. Sie mifitraut nur vor-
gefafiten Meinungen, die sich angeblich auf die Wissen-
schaft griinden, jedoch diese tatsdchlich heimlich ihr
Gebiet liberschreiten lassen.

Fiinfzig Jahre spiter kann Pius XI1. in Divino afflante
Spiritu die Fruchtbarkeit in Providentissimus Deus ge-
gebenen Richtlinien feststellen: ,Dank einer besseren
Kenntnis der biblischen Sprachen und alles dessern, was
den Orient betrifit. .. ist eine gute Zahl von Fragen, die zur
Zeit Leos XIIL gegen die Echtheit, das Alter sowie Integri-
tit und historischen Wert der Heiligen Biicher... vorge-
bracht wurden, heute geklirt und gelést (Enchiridion
Biblicum 546).

Die Arbeit der katholischen Exegeten, ,die von den
intellektuellen Waffen ihrer Gegner korrekten Gebrauch
gemacht haben® (562), hatte ihre Friichte gebracht.
Und gerade aus diesem Grund zeigt sich Divino afflante
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Spiritu weniger als Providentissimus Deus um den
Kampf gegen die Positionen der rationalistischen Exe-
gese besorgt,

Ein eindeutiges ,Ja“ zur historisch-kritischen Aus-

legungsmethode

Das irdische Dasein Jesu wird daher nicht nur durch
die Orte und Yerhiltnisse zu Anfang des 1. Jahrhunderts
in Jud&a und Galilda bestimmt, sondern auch durch seine
Verwurzelung in der langen Geschichte eines kleinen
Volkes im alten Vordeten Orfent mit seinen schwachen
und seinen groBen Seiten, mit seinen Ménnern Gottes
und seinen Siindern, mit seiner langsamen kulturellen
Entwicklung und seinen politischen Verwicklungen, mit
seinen Niederlagen und seinen Siegen, mit seinem Ver-
langen nach Frieden und dem Reiche Gottes. Die Kirche
Christi nimmt den Realismus der Menschwerdung ernst,
und daher mift sie dem historisch-kritischen Studium
der Bibel groBe Bedeutung zu.

Weit davon entfernt, dieses abzulehnen, wie es die
Vertreter der ,mystischen” Exegese gewollt hitten, haben
meine Vorgéinger es kréftig empfohlen. Leo XIIL, schrieb:
sUnsere katholischen Exegeten sollen die kritische Unter-
suchung, die zum griindlichen Frfassen der Aussagen der
heiligen Schriftsteller hdchst niitzlich ist, mit Unserer
vollen Billigung (nokis vehementer probantibus) pflegen”
(Apostolisches Schreiben Vigilantiae zur Griindung der
Bibelkommission, vom 30, Oktober 1902; Enchiridion
Biblicum 142). Der gleiche Ausdruck ,volle Billigung®, das
gleiche Adverb ,rehementer® findet sich in Divino afffan-
te Spiritu wieder, wo von den textkritischen Forschungen
die Rede ist (548).

Gegen fundamentalistische Tendenzen

Divino afflante Spiritu hat den Exegeten bekanntlich
vor allem das Studium der literarischen Genera empfoh-
ler, die in den Heiligen Biichern verwendet werden. Die
Enzyklika geht so weit zu sagen, die katholische Exegese
miisse e Uberzeugung gewinnen, daB dieser Teil ihrer
Aufgabe nicht ohne schweren Schaden fiir die katholische
Ezegese vernachléssigt werden kann (Enchiridion Bibli-
cum 560). Diese Empfehlung geht von dem Anliegen aus,
den Sinn der Texte moglichst exakt und genau, also in
ihrem kulturellen und historischen Zusammenhang zu
verstehen,

. Eine falsche Vorstellung von Gott und der Mensch-
werdung hat eine gewisse Anzahl von Christen zu einer
entgegengesetzen Stellungnahme veranlaRt. Sie haben
die Neigung zu giauben, bei Gott als absolutem Wesen

miisse auch jedes seiner Worte absclute Geltung haben,
unabhingig ven allen Einfliissen der menschlichen
Sprache. Nach ihrer Meinung besteht also kein Grund,
diese Einfliisse zu studieren, um Unterscheidungen zu
treffen, die die Tragweite der Worte relativieren wiirden.
Doch hier verfillt man einer [llusion und lehnt in Wirk-
lichkeit die Geheimnisse der Inspiration der Schrift und
der Menschwerdung ab, um sich an eine falsche Auf
fassung vom Absoluten zu kiammern.

Der Gott der Bibel ist nicht ein absolutes Wesen, das
alles, womit es in Berithrung kommt, zermalmt, um alle
Unterschiede und Nuancen zu unterdriicken. Er ist im
Gegenteil der Schipfergott, der die erstaunliche Vielfait
der Wesen ,ein jedes nach seiner Art geschaffen hat, wie
es der Bericht der Genesis wiederhelt sagt {vgl. Gen 1).
Weit davon entfernt, die Unterschiede zu beseitigen, ach-
tet und schitzt Gott sie (vgl. 1 Kor 12,18.24.28}. Wenn er
sich in einer menschlichen Sprache ausdriicke, gibt er
keineswegs einem jeden Ausdruck eine einheitliche Be-
deutung, er verwendet vielmehr auch mit &ulierster
Geschmeidigkeit die mdglichen Nuancen und nimmt
auch deren Begrenzungen in Kauf.

Das macht die Aufgabe der Exegeten so komplex, so
notwendig und so erregend! Kein einziger menschlicher
Aspekt der Sprache darf vernachlissigt werden, Die neue-
ren Fortschritte der linguistischen, literarischen und
hermeneutischen Forschungen haben die Bibelexegese
dahin gefiihrt, dem Studium der literarischen Genera
zahlreiche andere Gesichtspunkie hinzuzufligen (rhetori-
sche, erzihlende und strukturelle); weitere Humanwis-
senschaften wie die Psychologie und die Soziclogie haben
ebenfalls Beitrége geleistet.

Aufall dies kann man den Auftrag anwenden, den Leo
XIII. den Mitgliedern der Bibelkommission gab: ,Sie sol-
len nichts als ihrem Fachgebiet fremd betrachten, was die
emsige Forschung der modernen Zeiten Neues gefunden
hat; ganz im Gegenteil sollen sie einen Geist der Wach-
heit pflegen, um unverziiglich das zu iibernehmen, was
jede Stunde der Bibelexegese an Niitzlichem bietet” {Vigi-
lantiae, Enchiridion Biblicum 140). Das Studium der
menschlichen Beschaffenheit des Wortes Gottes mul
daher mit immer neuem Interesse weitergehen.

Leben aus dem Wort der Bibel

Denncch geniigt dieses Studium nicht. Um den Zu-
sammenhang zwischen dem Glauben der Kirche und der
Inspiration der Schrift zu wahren, muf die katholische
Exegese darauf achten, bei den menschlichen Aspekten
der hiblischen Texte nicht stehenzubleiben. Sie soll und
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muB vor allem dem christlichen Volk helfen, in den Tex-
ten deutlicher das Wort Gottes zu erfassen, um es besser
aufzunehmen und im VollmaB in Gemeinschaft mit Gott
zu lesen, Dazu ist nat{irlich notwendig, daB der Exeget sel-
ber in den Texten das Wort Gottes erfalit, was ihm aber
nur mglich ist, wenn seine intellektuelle Arbeit durch
ein eifriges geistiiches Leben getragen wird.

Fehlt diese Stiitze, so bleibt die exegetische Ferschung
unvollstindig; sie verliert ihr Hauptziel aus dem Auge und
begniigt sich mit sekundzren Aufgaben. Sie kann sogar Zu
einer Art Ablenkung werden. Das blofe Studium der
menschlichen Aspekte der Texte kann vergessen lassen,
dafl das Wort Gottes einen jeden einlidt, aus sich heraus-
zugehen, urh im Glauben und in der Liebe zu leben.

Die Bibel als Buch der Kirche

Die Gelehrigkeit gegeniiber dem Heiligen Geist er-
zeugt und verstiirkt eine weitere flir eine richtige Ausrich-
tung der Exegese notwendige Haltung: die Treue zur
Kirche. Der katholische Exeget hegt nicht die individuali-
stische Illusion, die glauben macht, man kénne auBerhalb
der Gemeinschaft der Glaubenden die biblischen Texte
besser verstehen. Das Gegenteil ist wahr, denn die Texte
sind nicht individuellen Forschern in die Hand gegeben
HZur Befriedigung ihrer Neugier oder um ihnen Studien-
oder Forschungsobjekte zu verschaffen” {Divino afflante
Spiritu, Enchiridion Biblicum 566); sie sind der Gemein-
schaft der Giiubigen, der Kirche Christi anvertraut, um ih-
ren Glauben zu ndhren und zu einem Leben der Liebe
anzuleiten.

Die Achtung vor dieser Zielsetzung bestimmt die Giil-
tigkeit der Intetpretation. Providentissimus Deus hat an
diese grundlegende Wahrheit erinnert und bemerkt, daf,
weit davon entfernt, die biblische Forschung zu behin-
dern, die Achtung vor dieser Tatsache fhren echten Fort-
schritt frdert (vel. 108-109). Trdstlich ist die Feststellung,
daB jlingere Studien der hermeneutischen Philosophie
diese Sichtweise bestitigt haben und dafl Exegeten ver-
schiedener Konfessionen mit analogen Perspektiven ge-
arbeitet und zum Beispiel die Notwendigkeit betont
haben, jeder biblische Text sei als ein Teil des gahzen von
der Kirche anerkannten Kanons der Heiligen Schriften
zu deuten, daf man ferner den Beitrigen der Exegese
der Kirchenviter grofere Aufmerksamkeit schenken
miisse.

Um diese sehr wichtige kirchliche Aufgabe besser zu
erfiillen, muR es den Exegeten am Herzen liegen, die Pre-
digt des Wortes Gottes zu pflegen, indem sie entweder
einen Teil ihrer Zeit diesem Dienst widmen oder gute
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Beziehungen zu denen halten, die dieses Amt ausiiben,
und ihnen helfen, z.B. durch das Anbieten vonh pastoral-
exegetischen Verdffenttichungen {vgl. Divino afflante Spi-
rity, Enchiridion Biblicum 551). So werden sie sich nicht
auf den verschlungenen Wegen einer abstrakten wissen-
schaftlichen Forschung verlieren, was sie vom wahren
Sinn der Schriften entfernen wiirde. Tatsdchlich ist dieser
Sinn ndmlich nicht von deren Zietsetzung zu trennen: die
Gliubigen in persgnlichen Kontakt mit Gott zu bringen.

Prijfung der Probleme heute

Dieser Wandel der Lage hat eine neue Priifung der
Probleme notwendig gemacht. Die pépstliche Bibelkom-
mission hat sich an diese Aufgabe gemacht und stellt heu-
te unter dem Titel: Die Interpretation der Bibel in der
Kirche die Frucht ihrer Arbeit vor.

Was bei diesem Dokument auf den ersten Blick {iber-
raschen wird, ist die Offenheit des Geistes, in dem es ab-
gefalit ist. Die Methoden, Zugangs- und praktischen
Vorgehensweisen in der Exegese von heute werden ge-
priift und trotz einiger zuweilen auch schwerwiegender
Vorbehalte, die notwendig auszusprechen waren, wird in
fast allen Fille zugegeben, dal sie wertvolle Elemente fiir
eine integrale Interpretation des biblischen Textes bieten,

Noch wichtiger bleibt, daB die katholische Exegese
ihte Aufmerksamkeit nicht nur auf die menschlichen
Aspekte der biblischen Offeribarung richtet, was zuwei-
len zum Fehler der historisch-kritischen Methode wird,
aber auch nicht nur auf die géittlichen Aspekte, wie es der
Fundamentalismus méchte; sie bemiiht sich, die einen
wie die anderen zu erhellen, vereint in der géttlichen
JHerablassung® (Def Verbum 13, die die Grundlage der
ganzen Schrift bildet.

Man wird endlich den Akzent bemerken, den dieses
Dokument auf die Tatsache setzt, daB das handelnde Wort
der Bibel sich universal in Zeit und Raurn an die ganze
Menschheit richtet. Wenn ,Gottes Worte... menschli-
cher Rede dhnlich geworden® sind (Def Verbum 13}, dann,
um von allen verstanden zu werden. Sie diirfen nicht fern
sein, ,liber deine Kraft gehen oder auRerhalb deiner
Reichweite bleibern... Nein, das Wort ist ganz nahe bei dit,
es ist in deinem Mund und in deinem Herzen, du kannst
es halten” (Dtn 30,11.14).

Dies ist das Ziel der Interpretation der Bibel. Wenn die
erste Aufgabe der Exegese im Finden des echten Sinns des
heiligen Textes oder gar seiner unterschiedlichen Bedeu-
tungen besteht, danh mulB sie diesen Sinn dem Adressa-
ten der Heiligen Schrift mittelen, und dieser ist, wenn
mdéglich, jeder Mensch.
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Die Bibelpastorale Arbeitsstelle ist 20 Jahre alt

Das Schweizer Bivelwerk hat Grund zum Fefern

Die Bibelpastorale Arbeitsstelle existiert seit zwanzig
Jahren, Und immer noch fragen manche; Was ist Bibel-
pastoral itberhaupt? Zwei gute Griinde, die kleine Arbeits-
stelle in Ziirich vorzustellen,

Entstanden ist die BPA in den Jahren nach dem Konzil,
als es darum ging, dessen Ergebnisse konkrete Gestalt an-
nehmen zu lassen. Das Griindungsjahr 1973 fillt in die
Zeit der Synode 72, in der ein neues Bewusstsein fiir
einen zeitgendssischen, offenen, dkumenischen Katholi-
zismus entstand.

Bibelfrihling nach dem Konzil

Die Bibel und die moderne Bibelwissenschat stiessen
auf breites Interesse; riickblickend wird von einem Bibel-
Jrithiing gesprochen, Der Aufbruch zu neuen Ufern war
mit der Besinnung auf die Quellen des Glaubens verbun-
den. Im Gefolge der 68er Jahre gab es ein gesellschaft-
liches Interesse an Jesus als Alternative zum ,Establish-
ment* Die Skumenische Offnung verminderte die Be-
fiirchtung, wer die Bibel lese, sei nicht mehr katholisch.
Und die Proklamation der , Miindigkeit“ der Laien gab der
Bildungsarbeit mit Erwachsenen Auftriel, in der die Bibel
von entscheidender Bedeutung ist.

Als erster Stellenleiter hatte Anton Steiner OP somit
ein breites Spekirum von Aufgaben anzugehen, z.B.
Bildungs- und Kursarbeit in Pfarreien mit biblisch Interes-
sierten, in der Fortbildung von Seelsorgern

- Buchwverdffentlichungen zur Bibelarbeit

Mitherausgabe der Zeitschriften Bibel heute und Bibel
und Kirche

Zusammenarbeit iiber die Konfessionsgrenzen hin-
aus, z. B. Im Okumenischen Arbeitskreis fiir Bitelarbeit

Angebot von biblischen Reisen

Mitarbeit an Lehrmitteln fiir den Bibelunterricht

Einbringen biblischer Anliegen in das kirchliche
Leben von der Ebene der Pfarrei (Bibelsonntag} bis in die
Weltkirche (Katholische Bibelfdderation).

Das Bibelwerk als Beziehungsnetz

Zudem ist die BPA das Sekretariat des Schweizerischen
Katholischen Bibelwerks SKB. Das Bibelwerk ist ein Ver-
ein mit knapp 2000 Mitgliedern, der in finf Ditzesanver-
binden organisiert ist. Das SKB und seine Vorstinde sind
ein Beziehungsnetz fiir den Fluss von Informationen, fiir
die Zusammenarbeit mit freien Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeitern, fiir den Austausch von Ideen und die Entwick-

lung neuer Projekte. In ein solches Beziehungsnetz ein-
gebunden zu sein, ist eine der grossen Stirken der BPA.

Bibelpastoral erweist sich als Arbeit an der Schnittstel-
le, wo die Bibel und die Erkenntnisse der Bibelforschung
mit dem Leben von Einzelnen und Gruppen in Gesell-
schaft und Kirche zusammenkommen. Pastorale Bibel-
arbeit ist auf das Leben, das gesellschaftliche Umfeld, die
Fragen und Bediirfnisse jener Frauen und Mé#nner bezo-
gen, mit denen (nicht fiir die) sie betrieben wird.

1987 hat das Bibelwerk dieses Verstindnis von Bibel-
pastoral in einem , Manifest” formuliert und im biblischen
Leitwort Damift sie Leben haben zusammengefasst, das
gemeinsam mit dem Symbol det nach oben offenen Bliite,
das Erscheinungsbild der BPA und seiner Arbeit pragt.

In diese Zeit fallen auch personelle Anderungen:
Schon 1986 kann etwas ausgebaut werden, indem Pfarrer
Hans Schwegler, der zuvor freier Mitarbeiter war, ein Teil-
zeitpensum erhielt. Seine Arbeitsschwerpunkte sind die
biblischen Reisen, die jiidisch-christliche Bibellektiire
und die Kursarbeit in Pfarreien und Verbénden.

Frauen lesen die Bibel

1987 verldsst Anton Steiner die BPA. Nachfolgerin ist
Silvia Schroet, die neben der bisherigen Arbeit als weite-
ren Schwerpunkt die feministische Bibellektiire einbringt.
Die erste Bibelsonntagsmappe, die unter ihrer Leitung
entsteht, tréigt den Titel , Frauen lesen die Bibel“ Dass sie
nachgedruckt werden muss, zeigt, dass eine neue Art der
Bibelarbeit mit Frauen einem echten Bediirfnis ent-
spricht.

Nach dem Bibeifrihiing im Anschluss an das Konzil ist
es in der Kirche rasch ,wintetlich” geworden. Kirchliche
Konflikte bewirken Resignation und beschleunigen den
Erosionsprozess an der Basis. Umso stirker ist unabh#ingi-
ge, fundierte Information gefragt. Nicht nur Frauen, aber
sie besonders, haben die Hoffnung nicht verloren, dass es

auch ein ,anderes” Gottesbild gibt. Die Vortrige, Artikel

und Tagungen von Sifvia Schroer zum weisheitlichen
Gottesbild, das nicht nur weibliche Zlige, sondern auch
eine befteiende und hetrschaftskritische Dimension hat,
stossen auf grosses Interesse.

Schwieriger Ubergang in die 90er Jahre

Nach diesem heffnungsvollen Neuanbruch, wihrend
dem die Arbeitsstelle nochmals leicht ausgebaut wird, er-
weist sich der Ubergang in die 90er Jahre als schwierig;
am Finanzhimmel ziehen diistere Wolken auf und die
Nichtberufung Silvia Schroers nach Tibingen triibt zu-
sammen mit dem Churer Kirchenkonflikt die Spannung,
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Trotzdem wird die Arbeit entschieden weiterge-
trieben. Mit der Ausarbeitung von zwel Ordnern fiir die
Bibelarbeit in der Gottesdienstvorbereitung wird ein
grosses Projekt in Angriff genommen, das fiir lingere Zeit
Krifte bindet und auf grosses Interesse stsst. ,Damit sie
Leben haben’ bringt nicht nur Arbeit, sondern auch Kon-
takte mit neven Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern. Die
Mitarbeit von Daniel Kosch an diesem Projekt ist mitent-
scheidend dafiir, dass die Leitung der Arbeitsstelle im Jahr
1992 an ihn Gbergeht, als Silvia Schroer sich neuen Auf
gaben zuwendet.

Neben der Weilterfiihrung der inhaltlichen Arbeit ist
die Gegenwart stark von der Herausforderung gepragt, die
Zukunft in Zeiten massiver Sparzwinge zu sichern und zu
gestalten. 5o hat die BPA vor allem mit Stellen- und Lohn-
kiirzungen, aber auch mit Finanzierungsaktionen von
sich reden gemacht. Daniel Kosch als Stellenleiter, Hans
Schwegler als theologischer Mitarbeiter und Margret
Schreiner als Sekretdrin und Sachbearbeiterin teilen sich
nun noch insgesamt 2 Stellen. Fir die Bibelpastorale in
der gesamten Deutschschweiz ist dies gewiss nicht viell

Was bringt die Zukunft?

yochétze, die Rost und Motten zerfressen® hat die BPA
keine; weder Geld noch Macht sichern die Zukunft der
Bibeipastoral. Aber sie hat zwei Arten von ,,Kapital‘, die in
die Zukunft investiert werden kinnen:

Das eine ist die Bibel selbst, das grosse Uberlebens-
buch des Gottesvolkes, dessen griisste Versuchung es im-
mer wieder ist, von den Fleischtépfen Agyptens oder von
falschen Géttern abhiinglg und damit trdge zu werden
und auf triigerische Sicherheiten zu bauen. Inner- und
ausserhalb der Kirchen wird es immer Menschen geben,
die biblische Erzdhlungen spannend finden, mit den Psal-
men beten lernen, oder in der Nachfolge Jesu solidarisch
leben.

Und das zweite ,Kapital* der Bibelpastoralen Arbeit
sind eben diese Menschen und die Beziehung zwischen
ihnen. Die Fiden dieses Beziehungsnetzes gehen {iher
das Bibelwerk hinaus in die Pfarreien, zu anderen Konfes-
sionen, verbinden aber auch mit Jiidinnen und Juden, mit
biblisch inspiriertem basiskirchlichem Leben in Latein-
amerika sowie mit nachdenklichen Menschen, die sonst
keinerlei Bezug zum Christentum mehr haben.

Auch in Zukunft wird die Bibelpastorale Arbeitsstelle
daran mitarbeiten, dass dieses ,Netzwerk" nicht zerflat-
tert, aber auch nicht zum Knéue! verkommt, sondern eine
gute Spannung behilt, um biblische Schwingungen ins
Leben iibertragen zu kénnen. Danfel Kosch
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Erinnerungen an f Bischof Klaus Hemmerle

Die Nachricht von seiner schweren Erkrankung ver-
breitet sich wie ein Lauffeuer. Und doch kommt die Kunde
von seinem Tod unerwartet. Wer ihn gekannt hat, ist be-
troffen. Klaus Hemmerle ist nicht nur Bischof fiir die Ka-
tholiken von Aachen, sondern fiir alle, die ihn je etlebt
haben. Zweifler und Fernstehende haben den originellen
Bischof ebenso geschitzt wie der binnenkirchliche Kreis.

Wo immer er titig ist: Klaus Hemmerle hat etwas zu
sagen. Mihsam Gehor verschaffen muR er sich nicht.
Seine Autoritit ist unangefochten, sein Wort fiir alle ein
Gewinn. Bei den vorbeteitenden Sitzungen zum Katholi-
kentag 1980 Berlin habe ich seine Art genossen: Minister
Hans Maier moderiert eloquent, Bischof Klaus Hemmetle
sitzt schweigend neben ihm, Stunde um Stunde. Die
Liturgiekommission will eine neue Messe zur Auffiihrung
bringen. Hemmerle 14(t sich die Partitur geben. Er ver-
steht zu lesen. Er geht die einzelnen Stimmen durch.
Dann kommentiert er.

Bei den Benediktinerinnen in Steinfeld treffe ich ihn
immer wiedet, mehtfach bei Exerzitien fiir Wejhekandi-
daten, Er meint, Diakonen Exerzitien zu geben, entehre
einen Bischof nicht, Man hat ihn immer und iiberall bitten
diirfen. Wenn es thm mdglich ist, hat er Wiinsche erfiillt.
Wenn es nicht geht, entschuldigt er sein Unverm&gen.

Leider finde ich die erste Predigt des Bischofs jetzt
nicht. Die Kirchenzeitung hat sie nachgedruckt, dazu im-
mer wieder in Klammern: ,anhaltender Beifall“ Auch die
Gedenkrede von Bischof Lehmann beim Requiem am 29.
Januar wird durch den Beifall der Zuhorer unterbrochen.
Im ersten oder zweiten Jahr als Bischof publiziert Klaus
Hemmetle lustige Verse {iber sich selbst, nachdem ihn ei-
ne Tageszeitung als ,,Nikolaus fiir das ganze Jahr" apostro-
phiert. Der aus Freiburg i.Br. Gebiirtige antwortet, er
bleibe ,der Alemanne Klaus®,

Der ist er tatsdchlich geblieben; wie die Kirchenzei-
tung versichert, ,ein Bischof zum Anfassen®, Ehrungen
machen ihn nicht verlegen. Die Technische Hochschule
Aachen verleiht dem Religionsphilosophen und Honorat-
professor Hemnmerle die Wiirde eines Doktors ehrenhal-
bet. Ich sehe darin eine angemessene Antwort auf die
Freigebigkeit seines Geistes. Dieser Mann kann es sich lei-
sten, andere anders sein zu lassen. Seine geistige Spann-
kraft geht so weit, dall er auch scheinbar extreme Positio-
nen zu einer Synthese filhren kann. Bischof Lehmann for-
muliert zutreffend, Klaus Hemmerle habe nicht durch
Recht und Gesetz regiert, sondern mit geistticher Erfah-
rung und Vollmacht gewirkt. Rainer Ruf
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Zum Gedenken an Heinz Reinelt (1 1993)

Am 15, Oktober 1993 verstatb in Fulda Prilat Profes-
sor Dr. Heinz Reinelt. Er wurde 1925 in Schweidnitz/
Schlesien geboren und besuchte dort die Schule. Nach der
Reifepriifung wurde er zu Arbeitsdienst und Wehrmacht
eingezogen. Erst im Mérz 1948 konnte er aus russischer
Kriegsgefangenschaft zurtickkehren, gesundheitlich ge-
schédigt fiir sein weiteres Leben. Er begann das Studium
an der Hochschule Kémnigstein, wo er 1952 seine Priifung
ablegte. 1953 empfing er durch Josef Kardinal Wendel
die Priesterweihe fiir die Erzditzese Breslau.

1055 begann er das Studiutn der Exegese am Pontifici-
um Institutum Biblicum Rom. Dort erwarb er 1957 das
Lizentiat in re hiblica, 1958 konnte er seine Studien am
exegetischen Seminar in Freiburg i. Br. fortsetzen, wo er
1960-1968 als Wissenschaftlicher Assistent bei Professor
DeiRler titig war. Mit der Dissertation ,Die altorientali-
sche und biblische Weisheit und ihr Einflu auf den Psal-
ter, dargestellt an charakteristischen Stiicken des ersten
Psalmenbuches” wurde Reinelt 1967 promoviert,

1968 wurde der Verstorbene Dozent fiir die Exegese
des Neuen Testaments und fiir biblische Sprachen an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule Konigstein, ein
Jahr daraufProfessor. Zusitzlich {ibernahm er 1969 /70 an
der Hochschule Fulda einen unbefristeten Lehrauftrag in
Bibelwissenschaften, 1972 erfolgte seine Berufung auf
den Lehrstuhl fiir Exegese des Alten Testaments ebenda.
Gleichzeitig wurde er mit der Vertretung des Lehrstuhls
fiir Neutestamentliche Exegese beauftragt. Uber zwei
Amtsperioden hin war er Rektor der Hochschule.

Unter dem Titel ,,Die alttestamentliche Botschaft als
Weisung“ erschien 1990 im Verlag Katholisches Bibel-
werk eine von Josef Zmijewski herausgegebene Fest-
schrift zum 65. Geburtstag des Verstorbenen. Die dort
zusammengestellte Bibliographie 1dRt erkennen, daB Rei-
nelt trotz zusdtzlicher belastender Aufgaben noch Zeit
fand, sich mit seinem Forschungsschwerpunkt ,,Psalmen*
zu befassen. Hinzuweisen ist besonders auf den zusam-
men mit Heinrich GroB erarbeiteten Kommentar ,Das
Buch der Psalmen" in der Reihe ,Geistliche Schriftlesung*
{Patmos Diisseldorf I 11978 /31986, II 11980/21984).

Seine letzte Studie {iber Psalm 121 konnte er hoch in der
Woche seines Todes abschlieRen. In seinem Psalmenlom-
mentar (II, 339} bemerkt der Verstorbene zu diesem
Psalm: ,Das ganze Leben ist elne Pilgerreise... Auch {iber
uns wacht Gott viterlich. .. Unter seinem Schutz steht der
Eingang und der Ausgang eines jeden Menschen, Leben
und Tod, Zeit und Ewigkeit Bernd Willmes

Zum Gedenken an Kurt Becker ( 1993)

Anfang Dezember 1993 ist der Leiter des Verlags Ka-
tholisches Bibelwerk GmbH, Hert Kurt Becker, verstorben.
Er hat schon linger an einer heimtiickischen Krankheit
gelitten, die er mit schier unglaublicher Geduld ertragen
und gegen die er mutig gekAmpft hat. Trotz seiner schwe-
ren Erkrankung ist er bis zuletzt im Verlag présent
gewesen,

Kurt Becker hat in wenigen Jahren unserem Verlag
entscheidende Impulse gegeben. Sein wichtigstes Anlie-
gen war die grioflere Nidhe des Verlagsprogramms zur
Praxis. So geht beispielsweise die Reihe der Stuttgarter
Taschenbiicher auf seine Initiative zurlick.

Sein Tod hat uns alle sehr betroffen gemacht. Sein
Sachverstand und sein groBes Engagement fiir die Sache
der Bibel werden uns fehlen, vor allem aber seine
Menschlichkeit und sein Humor.

Zum Gedenken an Marianne Dirks (1 1993)

Die langjihrige Prisidentin der Katholischen Frauen-
gemeinschaft Deutschlands (kfd}, Marianne Dirks, ist in
Wittnau bei Freiburg verstorben. Frau Dirks hat sich vor
allem fiir die Gleichberechtigung der Frau in Kirche und
Gesellschaft eingesetzt. Neben ihrer Eigenschaft als kfd-
Présidentin war sie auch Mitglied und Vizeprésidentin
des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken. Sie hat
der Gemeinsamen Synode der Bistlimer in der Bundes-
republik angeh&rt sowie dem Vorstand des Katholischen
Bibelwerks e V. Wir sind Frau Dirks fiir ihre engagierte
Mitarbeit zu grofem Dank verpflichtet. Thr Andenken
werden wit in Ehren halten.  Franz-Josef Ortkemper

Zum Gedenken an Karl Wennemer §J (1 1993)

Im gesegneten Alter von 93 Jahren verstarb im Juni
letzten Jahres Professor P. Dr. Katl Wennemer S, Mitglied
des Lehrkorpers der Philosophisch-Theologischen Hoch-
schule Sankt Georgen in Frankfurt und Fachexeget des
Neuen Testaments. Seine Forschungsinteressen galten vor
allem den Paulusbriefen, dem Johannes-Evangelium und
der Apostelgeschichte, Der liebenswiirdige Jesuit wirkte
von Anfang an bei der Erstellung der Einheitsiibersetzung
mit und erwarb sich grofie Verdienste in der Arbeitsgrup-
pe fiir die Vereinheitlichung biblischer Begriffe. Bei dieser
Geduld erfordernden Arbeit scheute er keine Miihe
Médge der ewige Gott den selbstlosen Einsatz dieses
Dieners des Wortes in Fiille lohnen! Ctto Knoch (1}
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Schweizerisches Landesmuseum

Himme! — Hille — Pegefeuer

Das Jenseits im Mittelalter, Eine Verdffentlichung des
Schweizerischen Landesmuseums in Zusammenarbeit
mit dem Schniitgen-Museum und der Mittelalterabtei-
lung des Wallraf-Richartz-Museums der Stadt Kéln, het-
ausgegeben von der Gesellschaft fiir das Schweizerische
Landesmuseum. Verlag Neue Ziircher Zeitung 1994. 449
S. mit Abb. von 172 Ausstellungsobjekten und 163 weite-
ren Abb. im Text, dazu Glossat, Raumgestaltung, Ab-
bildungsnachweis und Bibliographie. SFr ca. 48,00.

Der Katalog dokumentiert eine Ausstellung, die zwi-
schen 4. Mirz und 29. Mai 1994 im Schweizerischen
Landesmuseum Ziirich gezeigt wird und anschlieSend in
die Josef-Haubrich-Kunsthalle Kéln auf Reisen geht. Der
Inhalt des ehrgeizigen Projekts ist auf dem Deckel des
Katalogs im Stehogramm zusammengefalt:

In der Hoffnung auf ein gnidiges Ende waurden im
Mittelalter Arme gespelst, Spitaler errichtet und Kirchen
gestiftet. Kidster, Schwesternhduser und Bruderschaften
verschrieben sich der Fiirbitte fir dle Armen Seelen im
Fegefeuer Ganze Landstriche lagen als ,Seelgerite” in
Toter Hand. Wirtschaft und Sozialwesen waren eng mit
der Jenseitsvorsorge verwoben. Aus Furcht vor dem Jing-
sten Tag wurden Kunstschétze von unermefiichem Wert
geschaffen.

Esliegt nun nichts n&her als zu vermuten, die Ausstel-
lung bringe die eben genannten Kunstschitze zu Gesicht.
Das tut sie auch. Der Projektleiter Peter Jezler hat sich
zum Ziel gesetzx, jene Sachkultur darzustellen, die gliubi-
ge Menschen im Mittelalter aus Furchf vor ewiger Ver-
dammnis in Form von Donationen und Stiftungen hin-
teriassen haben. Die Ausstellung 1Bt sich inspirieren von
einer Art fenseitstopographte, die als Ordnungsprinzip
die Abfolge der Kabinette und der darin gezeigten Objekte
leftet, UIberschrift bleibt jeweils: Die Jenseitsfurcht und
deren Bewiltigung.

Bereits der Beniitzer des Katalogs beobachtet mit
Interesse, wie der Projektleiter in seinem Museum eine
Raumstruktur entstehen 1d0t, die das Jenseits begehbar
macht. Man kann also einerseits vom Fegefeuer in den
Himmel und andererseits vom Weltgericht in den Him-
mel wie auch in die Hoile gelangen. Diese Raumordnung
soll dem Besucher helfen, die Funktionsweise mittelalter-
licher Jenseftsvorstellungen zu entritseln. Als versierter
Ausstellungsdidaktiker macht Jezler sein Vorhaben mit
Hilfe einiger schematischer Zeichnungen (Abb. 243,
0+ 10} deutlich. Die Legenden dazu entbehren nicht
einer Prise schwarzen Hurnors, etwa: Wenn man die Fege-
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Sfeuerlehre mit jener vom Weligericht dberiagert, entsteht
notgedrungen Gegenverkehr... (19).

Daf eine solche ,Hausaufgabe” dem Ausstellungsar-
chitekten Lukas Dietschy ein dankbares Betitigungsfeld
bietet, 146t sich leicht nachvollziehen. Er versichert je-
doch, durch die Inszenierung der Ausstellung sollten die
gezeigten Kunsiwerke nicht zu Requisiten einer Geister-
bahn verkommen. Die Objekte seien in biihnenbildartig
gestalfeten Rjumen angeordnet, welche Bezug nefinen
auf die im Werk thematisierte Jenseitssituation (9).

Davon ist in den einfiintenden Worten (7 - 10) die Re-
de; nachgepriift werden kann die Ausfiihrung des Kon-
zepts In Teil 1I: Katalog der ausgesteliten Objekte (169-
394). Was aber ist mit Teil I? Dieser gibt detn Leiter des
Projekts Gelegenhelt, seine Darstellung der Sachkultur
gleichsam theoretisch zu unterbauen. Deshalb hat er den
in Bild und Legende verzeichneten Exponaten einen um-
fangreichen Katalogteil I vorgeordnet: Thematische Dar-
steilungen und Untersuchungen (11-168). Diese werden
erginzt durch efn Jenseitsglossar® (397) und eine um-
fangreiche Bibliographie (415).

Das vorliegende Heft unserer Zeitschrift fragt nach ei-
nem Leben nach dem Tod. Die Menschen des Mittelalters
sind interessiert an einer besonderen Daseinsweise im
Jenseits, die als Fegfe)feuer geldufig ist. Allen gemeinsam
ist die Furcht, vor dem Gericht Gottes nicht bestehen zu
Ibnnen und der ewigen Verdammnis zu verfallen. Dane-
ben gibt es aber auch die zaghafte Hoffnung auf ein gnédi-
ges Ende. Dazwischen liegt die Mglichkeit der Reinigung
und der Liuterung, das ,Purgatorium".

Diese Lehre vom Fegfeuer ist erst im Laufe der mittelal-
tertichen Theologiegeschichte entwickelt und formuliert
worden und hat dann rasch und griindiich Eingang gefun-
den in den Herzen gliubiger Menschen. Am Vorabend
der Reformation beschéftigt sich das Volk Gottes in der
Kirche mit seinem Denken und Fiihlen und Beten und in
seinen Gottesdiensten ganz wesentlich mit dem Jenseits,
vorab mit dem Fegfeuer. Franz-Josef Nocke falt die Situa-
tion in seiner Eschatologie (Patmos Diisseldorf 1982}
folgendermalen zusammen:

Man ldiste den Gedanken der Liuterung ab vom Ge-
danken der Begegnung mit Golt und Jesus Christus; man
verr§umlichte und verzeitlichte das personale Gesche-
hen, man deutete die Symbole und Bilder {nramentlich
das vom Feuer] wie objektive Beschreibungen, als ginge
es um einen geographisch lokalisierbaren Ort, um rich-
tertich festgesetzte Haftstrafen und um physikalische
mefibare Termperaturen, und so erschien das Liuterungs-
geschehen schiieBlich wie ,eine riesige Folteranstalt,
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ein kosmisches Konzentrationslager, in dem jammernde,
klagende und seufzende Kreaturen bestraft werden™
{L. Boros, Mysterium mortis 144).

Aus dem von Opfergaben und Liebeswerken begleite-
ten Gebet fir die Toten — dies ist schon im zweiten Makka-
béerbuch (2 Makk 1240-43) und dann wieder im zwei-
ten christlichen Jahrhundert bezeugt - entwickelten sich
spéter mehr oder weniger magische Vorstellungen: Man
kéinne mit einer bestimmten Summe von Gebeten und
Geld die Befrefung einer Seele aus dem Fegfeuer baw. die
{zeitlich genau berechenbare) Verkiirzung ihrer Strafzeit
erkaufen. Der Protest der Reformatoren gegen solche Vor-
stellungen und entsprechende Praktiken fiihrte dann zur
totalen Ablehnung der ganzen Fegfeuerlehre durch die
Kirchen der Reformation {130£).

Ein wesentlicher Teil der Ziircher Ausstellung befalt
sich mit diesem ,Ort der Reinigung®; es legt sich nahe,
diesen Ort etwas naher inis Auge zu fassen. Eine ausgewo-
gene Einfiihrung in Das Fegfeuer als Sozialidee gibt Marti-
na Wehrli-Johns {47 - 58). Zuvor erfahren wir durch Peter
Jezler iiber Jenseitsmodelle und fenseitsvorsorge (13-26),
Brigitta Rotach befalt sich mit Der Durst der Toten und
die zwischenzeitliche Erquickung {Refrigerium Inferim]
(33-40). Alle Beitrdge sind mit zahlreichen Abbildungen
illustriert.

Den Beitrag von Frau Wehrli-Johns habe ich mit
besonderem Vergniigen gelesen. Der mehrfach von ihr
genannte Gewkhrsmann Jacques Le Goff formuliert so auf-
reizend, daf man unweigerlich ,,am Ball bleibt“ Nach ihm
hat sich die Geburt des Fegfeuers ,um 117¢-1180 im
Milieu der Pariser Intellektuellen vollzogen. An der Ka-
thedralschule von Nétre Dame, so lautet die These seines
gieichnamigen Bestsellers (Miinchen 1990), sei durch die
bedeutendsten Vertreter der Friihscholastik eine neue
Geographie des Jensetis entworfen worden, die besser
der Realitit der neuen stidtischen Gesellschaft entspro-
chen habe als dle dem Feudalzeitalter angemessene schar-
fe Dualitét von Himme] und Hélle. .. Die soziale Funktion
des Fegfeuers habe im wesentlichen darin bestanden, bis-
lang der Verdammnis anheimgefallenen Berufskategorien
wie der des Kaufmanns und des Geldvetleihers eine Mag-
lichkeit der Errettung aufzuweisen. Dadurch aber sei die
neue Lehre vom Fegfeuer zur Weghereiterin des moder-
nen Kapitalismus geworden® {47),

. Dal die mittelaltetliche Jenseitswelt einen entschei-
denden Platz in einer Geschichte der christlichen Menta-
litdt einnimmit, ist demnach leicht zu erahnen; der
Gedanke an das Fegfeuer ist fiir die gelebte Frémmigkeit
der Menschen im Mittelalter wesentlich, Demzufolge ist

das hinter der Ziircher Ausstellung sichtbar werdende
frémmigkeitsgeschichtliche Konzept nicht nur eine Frage
an die Aussagekraft des Bitdmaterials und an dessen Inter-
pretation oder auch einfach das Ergebnis einer Sarnmlung
der (zufillig) vorhandenen Relikte; vermutlich gibt das
reatisierte Projekt tatstichlich die dogmatische Ausprigung
der Lehre vom Fegfeuer im Mittelalter wieder. Wer die
Ausstellung , begeht®, tut gut daran, sich vor Augen zu hal-
ten, daB die Leute das alles, was hier dargestellt wird, ein-
mal gelebt haben, Weit mehr als der (wesentlich blassere!)
Himmel ist das Fegfeuer eine bedringende gesellschaft-
liche Wirklichkeit. Ddazu noch eimal Franz-Josef Nocke:

Von solchen zweifellos in der katholischen Kirche
stark wirksamen Vorstellungen unterscheiden sich aber
sehr die verbindlichen kirchenamtlichen LehriuBerun-
gen. So lehrt das Konzil von ThHent in seiner Antwort auf
die reformatorische Herausforderung (1563): , Fs gibt ein
FPurgatorium, und die dort festgehaltenen Seelen finden
eine Hilfe in den Firbitten der Gliubigen, vor aliem aber
in dem Gott wohlgefdlligen Opfer des Altares...

Bei der Wiedergabe des Textes habe ich das Wort,,Pur-
gatorium® zundchst untibersetzt gelassen... Oft wird es
mit ,,Fegfeuer” wiedergegeben. Das ist sachlich richtig,
solange man sich dessen bewuBt bleibt, dafi man hier ein
Bild eingefiihrt hat: ,, Feuer* Das lateinische Wort, purga-
torium® enthdlt dieses Bild nicht... Auch das Moment
des Rdumlichen (,Ort“} ist mit dem lateinischen Wort
nicht ausgesagt, Deshalb ziehe ich es vor, bei der Uberset-
zung ,Reinigungsgeschehen ,liuterungsgeschehen’)
oder einfacher: ,,Liuterung® zu bleiben (131 ).

Diese (Therlegungen wird auch der Leser des Katalogs
mithdren, wenn er sich iiber Das Fegefeuerim Spiegel von
Bestattungsriten (Martin [lli 59-68), iber die Rolle von
Stundenbiichern in der Jenseitsvorsorge {Bodo Brink-
mann 91-100), {iber Die Selbstdarstellung stidtischer
Eliten im Splegel von Stifterbildern (Wolfgang Schmid
101 - 116), iber Mittelaiteriiche Medizin und Probleme
der Jenseitsvorsorge (Roger Seiler 117-124) oder iiber
Renten und Grundbesitz in der Toten Hand (Hans-Jorg
Gilomen 135-148} informiert.

Selbst wenn dem Leser und Ausstellungsbesucher vie-
les in der Mentalitit der Menschen jener Zeit fremd blei-
ben sollte: Es ist nicht zu iibersehen, dal der Glaube an
ein wirksames Fegfeuer ein bedeutendes Potential an
Hoffung bereithlt. Das Projekt Himmel - Halle - Fege-
JSeuer 140t nicht nur efnen Blick tun in eine lingst vergan-
gehe Zeit, sondern ist auch Anfrage an die Gegenwart und
an die Menschen, die heute in der Kirche leben.

Rainer Rufi
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Angelika Alitl

Die Sucht, unsterblich zu sein

Warum der Mensch den Tod fiirchtet und dariiber das
Leben versdumt. Kreuz Verlag Stuttgart 1991, 240 5. geb.
DM 29,80.

Alle Lebenden sind Sterbende, das Leben ist endlich,
die Todesangst im tefsten Lebensangst, und wenn diese
Fakten in illusionsloser Niichternheit anerkannt werden,
kann das Todeshewultsein in die Energie umgesetzt wer-
den, das Leben ultimativ zu leben: ,Ich bin eine zukiinf
tige Sterbende. Seitdem hat der Tod seinen Schrecken
verloren. Mit dieser Kompetenz habe ich dieses Buch ge-
schrieben. [...) Ich entdeckte, daR es zweierlei Arten von
Tod gibt, von denen nur der gewaltsam zugefiigte verab-
scheuungswiirdig ist, wihrend der natiirliche, dem wir za
entgehen versuchen, Teil des Lebens ist, der seinen
Schrecken verliert, wenn wir ihn akzeptieren® {9.10].

Von diesem End- und Ausgangspunkt der Sterblich-
keit her kritisiert die Verfasserin die Abwehrsysteme und
Verdréingungsmechanismen gegeniiber dem Tod und dem
Leben:; Wohltuend ist der energische und unerbittlich
Klare, keineswegs larmoyante Stil der Autorin. Thr Buch ist
nicht gerade ,tréstend, wie die Verlagswerbung verspricht,
sondern tut das, was jedes gute Buch {iber das Leben und
den Tod tun sollte: es stiftet Unruhe. In den kémpferischen
Passagen gewinnt es an Profil und provoziert zugleich zur
Kritik, denn so manche Polemik fallt doch zu einseitig und
kurzschliissig aus und vermittelt eher die Einsicht in die
Begrenztheit mancher Reflexionen.

Wenn A. Aliti ihre Attacke gegen die Schulmedizin
reitet, die nichts anderes konne ,als Blut abzunehmen, zu
rintgen, Medikamente zu verschreiben, zu operieren®
(129), so kommt ihr offenbar nicht zu Bewulitsein, wie
diese so abfillig notierten Erringenschaften der moder-
nen Medizin unertrigliche Schmerzen gelindert, Leben
gerettet und oft erst ein wissendes, wiirdevolles Sterben
ermdglicht haben. Der eigentliche Kritikpunkt ist treffen-
der von Jean Baechler und Norbert Elias benannt worden:
die Thanatokratie der modernen Medizin, die medizini-
sche Verwaltung und Herrschaft {iber den Tod, die Enteig-
nung des Sterbenden von seinem Tod. ‘

Noch engstirniger fillt die Darstellung der Religion
aug: Bei A. Aliti verkommt die Religion zur ,Religions-
branche“ (56), der Auferstehungsglaube zum ,Unsterb-
lichkeitswahn® {142, 148), das Christentum zur ,lebens-
feindliche(n) Religicn, die jahrtausendelang blutriinstige
Morder hervorbrachte (147). Die Autorin verwechselt
hier billiges Karikieren (vgl. 143) mit begriindetem Kriti-
sieren. Uberdies ist es verbliiffiend, wenn jemand, der so
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wenig Kenntnis der Auferstehungstheologie und so wenig
Verstindnis fiir die Transzendenz der menschlichen Im-
manenz beweist, ein Buch iiber das Thema der Unsterb-
lichkeit verfalt. Nein, Frau Aliti, Hoffhung ist nicht ein-
fach ,die Hure, die sich zu ihrer Entlastung anbietet, ge-
trieben von ihrem Zuhiltet, der EnttAuschung” (S6)!
Warum eigentlich schreibt jemand, der sich gegen die
vernichtende Todes- und Lebensangst wendet, so vernich-
tend? Es gibt vielleicht Die Sucht unsterblich zu sein
{Alitis Buchtitel] in den verschiedensten sikularisierten
Unsterblichkeits-Utopien (zu deren Analyse Ernst Bloch
nur ein paar lesenswert luzide Seiten bendtigte, ,Das
Prinzip Hoffnung", Dritter Band). Aber es gibt auch die
menschliche Sehnsucht nach Ewiglkeit.
Leidenschaftlichen élan vital entfaltet die Autorin vor
allem in der Kritik des Patriarchats, das auf dem Prinzip
der Gefiihlsversorgung des Mannes durch die Frau basiert
(QOIL.). In der Kritik am Patriarchat zeigt sich die Stirke ei-
ner starken Frau in ihrer zupackenden Sprache. Alitis
Appelle an Frauen und Ménner (1021f.) entbehren zwar in
ihrer Apodiktik nicht ganz der Schlagkraft der Nudelrolle,
aber treffen doch in ihrer kompromiBiosen Hirte zu: Ihre
Warnung vor demn alten Trick, dem Tauschgeschift ,der
Gefiihlsversorgung des Mannes gegen Nicht-Einsamkeit
der Frau“ (102), wie ihre nachfolgenden Gebote von mo-
saischer Strenge, seien nicht nur Frauen zur Lektiire emp-
fohlen, sondern auch Ménnern, welche die Autorin nach
Hiilsemann/Wieck fiir ,prinzipiell lernfdhig” (103) halt!
Im letzten Drittel verliert das Buch an Sprengkraft und
Stringenz. Das achte Kapitel ,Wie der Tod verbannt wur-
de" ist ein schlaffer Abgesang auf Philippe Aries’ ,Ge-
schichte des Todes* Uberhaupt wird Alitis Buch im Finale
zu weitschweifig und unterluft den eigenen Anspruch,
den jede Reflexion angesichts des Todes diktiert, ,das
Wichtige vom Unwichtigen (zu} unterscheiden® (234).
Trotz mancher Ungereimtheiten und Unzulénglich-
keiten, die eben Ausdruck des Lebendigen, immer Unvol-
lendeten sind, ist dieses aufmiipfige und aufgeweckte
Buch lesenswert. Als potentieller Leserkreis kimen ,Mil-
lionen nicht gelebter Leben, Millionen Menschen, die
sich voller Angst und HaB in Sicherheit gebracht haben”
(71), in Frage, denn dieses Buch hat die Zugkraft des ,Car-
pe diem!” und straft die Lektiire nicht als vertane Zeit,
gemil dem Axiom des Buches: ,Gehen wir nicht leicht-
fertig mit der Zeit um, die uns gegeben ist. Es sind nur
4000 Wochen, und dann gehen wir schon auf die Achtzig
zu* (238). Damit ich nicht vor lauter Rezensieren das
Leben versiume, verabschiede ich mich mit Grull an die
Autorin; ,Morituri te salutant!®, Verena Lenzen
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Walbert Biihimann
Gottes groe Uberraschung
Was nach dem Sterben auf uns wartet. Topos TB 233.
Mt. Griinewald Verlag Mainz 1993. 222 S. kt. DM 16,80.
Der Schweizer Kapuzinerpater kennt die halbe Welt
und die kennt ihn. Wer ihn nicht kennt, hilt sich an seine
Biicher, etwa: Wo der Glaube lebt (Herder 1974), Wenn
Gott zu allen Menschen geht (Herder 1981), Von der Kir-
che triumen (Styria 1986). Die Binde zum Thema Welt-
kirche tragen unverkennbar prophetische Ziige; an den
Kirchentrdumen habe ich eher mein stilles Vergniigen.
Das vorliegende Taschenbuch wiederholt die Fragen
um 1od und Jenselits von 1985, fiir diese Ausgabe geklirzt
und aktualisiert (?). Trotzdem brauche ich als Leser einen
groBen Atem. Ich vermisse die spekulative Durchdringung
des Stoffes; es brennt auch kein prophetisches Feuer
meht, Die beschworene Inspiration (1961f) ist Wunsch-
traum geblieben. Der FleiB des Autors sei nicht bezwei-
felt; nahezu zweihundert Literaturangaben belegen ihn.
Der Autor steuert sein Thema nicht direkt an; er ver-
sucht sich zuerst auf allen denkbaren Pisten der Mensch-
heft (9ff). Wozu noch “einmal verstaubte Apologetik:
Wunder als ,Durchbrechen der Naturgesetze und somit
gottlicher Eingriff“ (60)? Frau Kilbler-Ross benétigt keine
Empfehlungen mehr (471f)! Mit GenuQ stiirzt sich der Au-
tor auf parapsychologische Phanomene, ,die mit der Tren-
nung der Seele, des Ichs, der Lebenskraft, des Astralleibes
vom korperlichen Teib mit Exkursionen dieses Astrallei-
bes zu tun haben® (55). Natiirlich fehlt auch nicht die Aus-
sage von sogen. Xlinisch Toten: ,Das schdnste Erlebnis
meines Lebens war mein Tod* (57). Das kldrende Wort,
hier werde iiber das Sterben gesprochen und nicht iiber
den 7&d, bleibt der Autor dem fragenden Leser schuldig,
yDie Leughung der unsterblichen Seele” bedeute eine
»Radikalisierung des Glaubens” (130). Einwand: Beim
H»Ewigen Leben® kbnne es sich ,nicht um eine absolute
Neuschdpfung handeln® (131). Gegenvorschlag des Au-
tors: ,diese leidenschaftliche Diskussion mit einem ver-
sénlichen KompromiB zu begleichen und vom Entweder-
Cder zum Sowohi-Als-auch fiberzugehen” (132). Begriin-
dung (offensichtlich): versshnlicher Charakter des Autors.
Nur: Welcher Exeget wiirde da jemals unterschreiben?
Der dritte und letzte Abschnitt des TB fordert einen
christlichen Lebensplan, ,der jedoch vom Jenseits her
mitbestimmt ist* (159]. ,Frohgemut altern” (166} und
»Mutig handeln® (171) empfiehlt der Autor. Der Ausblick
auf ,Die grolen Aufgaben der heutigen Menschheit®
(177) ist gut gemeint, aber grofienteils durch die Zeitereig-
nisse {iberholt. Schade!

Rainer Rufl .

Gisbert Greshake

Tod — und dann?

Ende-Reinkarnation-Auferstehung. Der Streit der
Hoffnungen. Herderbticherei TB 1504. Freiburg 21990.
03 5. kt. DM 790.

Wer nicht sterbe, brauche ven seinem Leben nichts
herzugeben, argumentiert der Autor Darum bleibe in
einem Leben ohne Tod alles unverbindlich, oberflichlich,
ein stets widerrufbares Spiel Ohne Konfrontation mit
dem Tod werde das Leben nicht menschlich, ermangele
es der Tiefe und der Verantwortung; wer nicht stirbt, gibt
auch nichts von sich her (17).

In einem ersten Abschnitt setzt sich der Autor mit
nichtchristiichen Einstellungen zum Tod auseinander:
mit den Thesen vom ,natiirlichen” Tod (18ff), mit dem
hegelianisch-marxistischen Tod (281f), mit der Uberzeu-
gung von der unsterblichen Seele {34ff]. In duBerster
Dichte skizziert er Grundziige eines christiichen Todes-
verstindnisses (42), begriindet Israels Verzicht auf eine
LJnsterblichkeitslehre® (43) und charakterisiert den Tod
Jesu als das duffere Zeichen der unbedingten Liebe Gottes
zum Menschen (45). Im Blick auf die Auferstehung er-
weise sich dfe Grenze des Todes als buchstiblich vorldu-
fig, als Wegsiation, als Grenze jener Lebensfrist, die uns
gegeben worden sei, damit wir in der uns zugestandenen
Zeit durch ein Leben in Glaube und Liebe uns gleichsam
pauszeugen” zu dem, der wir dann in alle Ewigkeit sein
werden (471].

In einem zweiten Teil widmet sich der Autor den
Fragen um Reinkarnation oder Auferstehung? Westliche
Zeitgenossen reklamieren die ehedem fernéstliche
Vorstellung der Seelenwanderung inzwischen fiir sich.
Solche Ansichten sind nicht unlogisch; wer das Leben als
etwas lorliufiges erfahre, dem keine Endgiiltigkeit eigne
und keine Verbindlichkeit, derm sei das Bild vom Spéeffeld
fiir Experimente schlieBlich nicht fremd (55].

Greshake qualifiziert verbreitete Ansichten tiber Rein-
karnation und Seelenwanderung als westliche Fassung
ferndstlicher Konzepte und deren tfefgreifende Adaption
zur Lsung spezifischer Probleme des Abendlandes und
zur Legitimation gegenwiirtiger Stimmungen (59). Er
zelgt das verschiedene Zeft- und Geschichtsverstandnis
von West und Ost auf (61), argumentiert mit der Leib-
Seele-Einheit des Menschen (68), plidiert filr das christ-
liche Prinzip Gnade (78). Wer im Streit der Hoffnungen
(91) Informationen und Argumentationshilfen sucht, sei
auf dieses kleine Buch verwiesen. Der Autor hat das
wichtigste Materfal zusammengetragen und in gedank-
licher Dichte formuliert. Rainer Ruf}
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Albert Champdor

Das Agyptische Totenbuch

Vom Geheimnis des Jenseits im Reich der Pharaonen,
bearbeitet und herausgegeben von Manfred Lurker mit
110 teils vierf. Abb. und einem Verzeichnis der Gotter und
wichtiger religionsgeschichtlicher Begriffe. Herder / Spek-
trum TB 4183. Freiburg 1993. 208 S. kt. DM 16,80

Erik Hornung (Hrsg.)

Agyptische Unterweltsbiicher

Eingeleitet, ibersetzt und erldutert, mit 114 Ilustratio-
nen. Artemis Ziirich/Miinchen 31989. Reprint 1992,
525 5. Fadenheftung, Ln. DM 58,00.

1977 hat der Historiker Champdor sein Livre des
Morts in deutsch erscheinen lassen und ihm den Unterti-
tel gegeben: Kult und Religion im alten Agypten nach den
schdnsten Papyri aus berithmten Grabmélern, aufgefun-
den in der Nekropole von Theten. Diese wesentliche In-
formation steht auf der Titelseite des Taschenbuchs nicht
mehr, Deshalb wird die neue Ausgabe vermutlich un-
zutreffende Erwartungen wecken. Der Autor will zwar
durchaus einige Seiten im Buch der Lehren aufvlittern
(19), aber er bietet nur wenige Texte aus dem Totenbuch
wirtlich, vielmehr erzihlt er dber Totenbuch, Tod und
Jenseits. Der Leser des ausgesprochen hiibschen Taschen-
buchs wird nach getaner Arbeit keineswegs zu den Einge-
weihten zihlen; nur der alte Agypter weil in der Welt der
Toten tesser Bescheid als im Reich der Lebenden (39).
Der moderne Europder muf also nicht zahllose Spriiche
iiber Jenseitsinformationen lernen. Stattdessen wird thm
ein umfassender Eindruck von einer thm fremden Welt
vermittelt, auch wenn diese ihin verschlossen bleiben mufi;
das Steunen bleibt thin allemal, und das nicht wenig.

Champdor legt eine Studie vor tiber das Schicksal des
Toten. im Agypten der Pharaonen: iiber die wenigen Wo-
chen vor der Bestattung und {iber die Ewigkeit danach.
Sind die Toten am Nil durch die Topographie einer exak-
ten Totenliturgie fiir ihre Reise ins Jenseits einst sorgféltig
ausgeriistet worden, so steht in Champdors Taschenbuch
wiederum ein Reisefiihrer bereit: verfalt freilich fiir ei-
nen, der nicht erwarten datf, jemals den Weg der Sonne
nichtens auf der Duat zu verfolgen oder gar in der Barke
des Sonnengottes Platz zu nehmen.

Der Autor resumiert, ohne seine Sympathie fiir die
fremde Welt und Zeit und die Menschen damals zu ver-
hehlen: Seit Anbeginn der Zeiten wuliten die Agypter
dall das einzige wirkiich wahre Leben das ewige Leben
war, und dall dieses Leben fiir sie in dem Augenblick be-
ginnen wiirde, wo sie in der Unterwelt zum zweitenmal
geboren wiirden (131).
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Das Totenbuch ist nur eines von mehreren Unfer-
weltsbiichern. Es besteht aus einer Sammlung von Sprii-
chen, die man dem Toten in den Sarg mitgegeben oder in
die Mumienbinden eingewickelt hat. Die Bezeichnung
Totenbuch fir die Zusammenstellung der meist auf Papy-
rus iiberlieferten Begribnistexte des Neuen Reiches und
der Spitzeit stammt von dem Agyptologen Richard Lep-
sius, der 1842 erstmals ein Exemplar verdffentlicht hat.
Sein Schijler Naville hat 1866 alie bis dahin bekannten
Texte zusammengestellt.

Die iltesten Totenspriiche sind die Pyramidentexte
Als sich die Pharaonen mit Beginn der 18. Dynastie in den
Felsgriibetn im Tal der Kéinige bestatten lassen, werden die
Winde der Sargkammet mit Texten und Darstellungen
des Unterweltbuches Amduat (Das, was in der Duat ist),
bemalt. Diese Schrift des verborgenen Raumes bekom-
men die Pharaonen von Thutmosis L. bis Echnaton als ein-
zigen Schmuck fiir die Wende ihrer Grabkammer Der
Text bleibt den Konigen vorbehalteh und wird erst spét de-
mokratisiert. Pharao Harernhab wihlt statt des Amduat
das Pfortenbuch, Sethos 1. das Hohlenbuch. Die moderne
Agyptologie hat diese verschiedenen Reisefiihrer ins jen-
seits in einer schinen Ausgabe zugénglich gemacht.

AN der Lotosbliite riechen”

Detail vom Sarkophag der Kawit im Museum zu Xairo.
XI Dynastie 2100-2000 v. Chr.

Der Sarkophag gehort urspringlich zur Grabanlage
des Pharao Mentuhotep in Deir el-Bahari (Ortsname aus
dem 19 Jahrhundert). Innerhalb der Anlage hat man Gré-
ber der hochsten Staatsbeamten und der kfniglichen
Familie gefunden, u.a. die Kaiksteinschreine von sechs
Konigsfrauen und Hathor-Priesterinnen, Dazu gehdrt
auch der Sarkophag der Kawit. In Deir el-Bahari steht der
Tempel der Hatschepsut, nach dessen Zerstdrung ein Hel-
ligtumn fiir Thutmosis [l Die Bauten sind bereits in anti-
ker Zeit von Steinriubern abgerjumt worden. Tausende
bernalter Relieffragmente harren der Restautierung.

Der Sarkophag der Rawit besticht durch seine klassi-
schen MaBverhiltnisse und die Schonheit seiner Figu-
ren. Die duftende Blilte des blauen Lotos steht in der
Mitte der Darstellung. Der Lotos gehdrt schon bei den
Gribern des Alten Reiches zum Bildprogramm und dient
als kultische Opfergabe. Die Lotosbliite ist der Scho8 der
Sonne, sie ist ein Bild fiir Schdpfung und Regeneration
und das Symbol fiir die Wiedergeburt und das ewige
Lebten, Das Bild der Kawit ist durch und durch positiv be-
setzt; es atmet Freude und Zufriedenheit und Zuversicht.
Fiir ein Grabbild wahrhaft erstauniich! Rainer Ruf§
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Uwe E. W. Bauer

moRT OIS All diese Worte

Impuilse zur Schriftauslegung aus Amsterdam, expli-
ziert an der Schilfmeererzihlung in Exodus 13,17-14,31.
Européische Hochschulschriften XXI11/442. Peter Lang
Frarikfurt a. M.-Bern-New York-Paris 1992. 378 S. kt.
DM 89,00

Mit dieser Dissertation aus Amsterdam liegt die erste
umfangreiche wissenschaftliche Auseinandersetzung mit
der Amsterdamer Schule in deutscher Sprache vot In
einem umfangreichen Theorieteil (25-195) und einem
Praxisteit (197-348), der Exegese von Ex 13,17-14,31,
erméglicht der protestantische Thecloge Uwe E W. Bauer
einen grundlegenden Einblick in eine biblische Exegese
und Hermeneutik, die sich in den letzten vierzig Jahren
an der theologischen Fakultit der Universitit von Amster-
dam herausgebildet hat. Die wichtigsten Weghereiter die-
ser Schule sind u.a. J. Calvin, K. Barth, K. H. Miskotte,
M. Buber und E Rosenzweig; ihr Hauptvertreter ist der
1993 verstorbene Frans H. Breukelman.

Diese biblische Exegese und Hermeneutik kennzeich-
net vor allem:

1. Sie ist im Kern typisch reformatorisch mit einem
deutlich reformierten Akzent, der sich im bundestheolo-
gischen Denken, in der hohen Bedeutung des AT und in
der reformierten (bersetzungstradition ausdriickt.

2. Die Exegese wird, als Konsequenz aus der Einheit
der Schrift und einer neuen Theorie iiber die Entstehung
des Tenach wihrend des Exils und danach, vorrangig
synchron statt diachron betrieben. Dabei baut die syn-
chrone Exegese durchaus auf der historisch-kritischen
Wissenschaft auf, nutzt diese, beharrt aber auf dern Vor-
recht des Textes und seiner Struktur. .

3. Hermeneutik wird hier verstanden als Methodolo-
gie der Exegese die ihre Prinzipien textimmanent ent-
wickelt. Der Text gibt selbst Anhaltspunkte dafiir, ,wie er
verstanden werden will“ als ,sacra scriptura sui ipsius
interpres” (19).

4. Exegese und Hermeneutik stehen in einem be-
stimmten Wechselverhéltnis, Aus der Exegese kommt
immer deutlicher der hermeneutische Horizont zum Vor-
schein, innerhalb dessen die Exegese die biblischen Texte
auslegt. Die Beschreibung dieses Horizontes heilit Bibli-
sche Theologie. Sie liefert die Methodologie des reforma-
torischen Prinzips ,sacra scriptura sui ipsius interpres”
[Vigl. 374).

5. Die These von Karl Barth, daB die Geschichte ein
Prédikat der Offenbarung ist, hat zentrale Bedeutung in-
nerhalo der Amsterdzamer Schule: Es gibt nur eine pars
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pro toto stehende ,Geschichte” und das ist die Geschichte
des immer neuen Tatwortes des Mamens. Durch das
Hiren, das Lesen bzw. die Verkiindigung der Schrift als
des Zeugnisses dieses géttlichen Tatwortes werden Men-
schen als Zeugen in die Praxis dieses Tatwortes mit ein-
bezogen. Auf diese Weise schafft die Schrift als ein ideo-
logisches Buch, das auf dem Feld der Ideologien den My-
thos von der Ewigkeit des status quo bestreitet, Geschich-
te (vgl. 374).

6. Im Kontext einer solchen Biblischen Theologie
spielen die Eigenheiten der hebrdischen Sprache und
Erzihlkunst und die unauflosliche Einheit von Form und
Inhalt eine entscheidende Rolle, Dabei wird dem AT in
seiner kanonischen Anordnung als Tenach (Thora-
Propheten-Schriften) eine besondere Bedeutung zuge-
messen, chne dabel die Einheit der Schrift, die in der Ein-
heit des Namens begriindet liegt, auBer acht zu lassen.
Jeder einzelne Text sowie der Tenach als Ganzes will als
Einheit gelesen werden® Dies gilt auch fiir das griechi-
sche NT denn auch seine Denkkategorien ,sind jlidisch,
und die griechischen Texte, vor allem die Evangelier, sind
in Anlehnung an die Sprach- und Erzéhlformen des
Tenach gestaltet” (20).

7. Entgegen den traditionellen Zuordnungsmodellen
von AT und NT, die alle ein Mehr des NT annehmen, be-
tont die Amsterdamer Schule den Primat des Tenach! Dies
entspricht dem christologischen Dependenzmeadell, nach
dem durch den Messias Jesus die Menschen aus der Vol-
kerwelt und aus Israel (Judenchristen) neu bzw. auf neue
Weise am Bund Gottes mit Israel partizipieren und den
Tenach mit Israel mitlesen. Von daher muf aber jede Bi-
blische Theologie zuerst Biblische Theologie des Tenach
sein (vgl. 375)! Die Gefahir der christlichen Vereinnah-
mung des AT und der damit immer real einhergehenden
Substitution Israels durch die Kirche begegnen die Vertre-
ter der Amsterdamer Schule mit dem Bekenntnis der vor-
geardneten und bleibenden Erwihlung Israels. Von daher
erweist sich diese exegetische Richtung gerade auch in ih-
ter besonderen Néhe zur jiidischen Tradition trotz einzel-
ner Probleme in ihren Grundentscheidungen als eine
wichtige Basis flir ein besseres Verstindnis zwischen
Christen und Juden und fiir einen neuen Umgang der
ChristInnen mit der jlidischen Bibel.

Im zweiten Teil seiner Arbeit, fiir dessen Verstindnis
zumindest Hebriischkenntnisse unerldflich sind, zeigt
der Autor an der Schilfmeererzihlung exemplarisch, wie
sich die Amsterdamer Exegese in der Praxis vollzieht. We-
sentliches inhaltliches Ergebnis dieser Textexegese ist u.a.
das Erkennen der Schilfmeererzahlung als einet Lefwrer-
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zihlung der Tora, deren Ziel es ist, ,den Horer bzw. Leser
auf denselben Lernweg mitzunehmen, den Istael durch-
lguft” (343). Dies geschieht anhand eines Grundprinzips
des Tenach: /n der Partikularitit Istaels im Lande und in
der Geschichte Gottes mit Israel geht es um die Universa-
litét der Menschheit auf der in der Geschichte Gottes mit
allen Menschen! ,Das pars pro toto-Prinzip des Tenach
zeigt sich am Beispiel der Schilfmeererziihlung darin, daB
Agypten und Israel {iber ihren konkreten Kenflikt hinaus
Modellcharakter fiir zwei radikal entgegengesetzte Kon-
zepte von einer menschlichen Gesellschaft haben, Agyp-
ten steht als Modell fiir eine Gesellschaft des autoritativen
Gehorsams und der organisierten Unterdriickung gegen
sich selbst und die Fremden in ihrer Mitte, die keine Zu-
kunft hat, und bietet Unterdriickten insbesondere milita-
ristischer Couleur die Méglichkeit zur Identifikation, Die
Erzéhlung dient ihnen als Warnung vor ihrem Untergang,
falls thre Umkehr ausbleibt. Israel steht Modell fiir eine
Gesellschaft, die den Weg aus der Unterdriickung in die
Freiheit wagt, im Vertrauen auf JHWH, der befreit (348),
Auf diese Weise bietet diese Lehrerzihlung allen Men-
schen die Moglichkeit, sich mit Israel und dessen Ver-
trauen zu JHWH zu identifizieren, vor allem allen Unter-
driickten und Armen und solchern, die bereit sind, sich
mit den Unterdriickten und Marginalisierten ,,zu solidarj-
sieren und sich zu Subjekten der Befreiung anrufen zu
lassen, auf dalt sich auf der Erde unter dem Hitnmel ein-
stellt, was im Himmel fiir die Erde geplant ist“ (348):
Schalom]

Neben dieser iiberzeugenden Exegese von Ex 13,17-
14,31 liegt der besondere Wert dieser Arbeit von U, E W,
Bauer darin, daB endlich fiir deutschsprachige Leserinnen
und Leser die Theorie und Praxis der Amsterdamer Schu-
le nachvollziehbar wird. Mit ihren in Bauers Studie
griindlich dargestellten wichtigen exegetischen und her-
meneutischen AnstiBen kann vor allem die gerade in der
deutschsprachigen Theologie begonnene Auseinander-
setzung um die Bedeutung des Ersten Testaments und der
fldischen Tradition fiberhaupt fiir die Christenheit sowie
Uber das christliche Verhiltnis zu Israel/dem Judentum
wichtige Impulse erhalten!

Nicht zuletzt aus diesem Grund ist es wiinschens-
wert, dal deutsche Verlage es wagen, Werke der gegen-
wiirtigen Hauptvertreter der Amsterdamer Schule, wie
z.B.von E H. Breukelman, K. A, Deurloo und D. Boet, in
Ubersetzungen in ihre Programme aufzunehmen, um so
die weitere Auseinandersetzung mit dieser originiren
und wichtigen Art der Schriftexegese an den Original-
werken zu erméglichen. Michael Helsper

Helmut Gabel

Inspirationsverstindnis im Wandel

Die Neuorientierung der Katholischen Inspirations-
theologie im Umfeld des Zweiten Vatikanischen Kongzils,
Matthias Griinewald Mainz 1991, 352 S. kt. DM 48,00.

Die vorliegende Arbeit ist die Mainzer Dissertation
des Spirituals am Priesterseminar in Wiirzburg, die aber,
was fhr Verfasser betont, kein akademisches Problem be-
handelt. Jede Bibelarbeit, die auf Ergebnisse historisch-
kritischer Erforschung der Bibel zuriickgreift, stéiBt {iber
kurz oder lang auf die Frage nach dem, was denn die Heili-
ge Schrift eigentlich ist, beziehungsweise was die Schrift
zur ,heiligen” macht, Insofern wird jeder, der in Theolo-
gie, Katechese oder Bibelarbeit mit der Heiligen Schrift
Zu tun hat, das vorliegende Buch zum Verstindnis der
Schriftinspiration dankbar zu Hand nehmen. Das Akade-
mische des Buches mag manch einen, der mit diesemn
nDasisproblem® herankommt, ein wenig abschrecken, je-
doch ermdglicht die gute Gliederung des Buches durch-
aus ein Lesen in Ausziigen.

Ausgehend von der neuscholastischen Inspirations-
lehre geht der Verfasser zum Inspirationsverstindnis des
Offenbarungsdekretes des Zweiten Vatikanischen Konzils
iiber, bevor Neukonzeptionen gegenwirtiger katholischer
Inspirationstheoclogie - ausgehend von Karl Rahner - dar-
gestellt und kritisch gewdiirtigt werden, um schlieRlich im
Schlufikapitel ,eine Theologie der Schriftinspiration vom
umfassenderen Hintergrund einer Theologie des Geistes
her zu entwickeln’, wobei ,der Geistbezug der Heiligen
Schrift (...) als Konkretisierung des offenbarenden und
Gemeinde aufbauenden Wirkens des Geistes beschrie-
ben" (334 ) wird.

Zum eingangs genannten pastoralen Anliegen der
Thematik kehrt der Verfasser sodann in seiner SchiuBbe-
merkung zurtick, wenn er die Konsequengzen fiir die Schrift-
auslegung und den Umgang mit der Heiligen Schrift er-
hebt, indem er deren gemeinschaftshezogene, kirchliche
Dimension einbringt. Nicht allein die Herausforderungen
fundamentalistischen Bibetverstindnisses unserer Tage
lassen das Buch ein wichtiges und notwendiges sein, son-
dern eben auch die Einsicht in die Bedeutung einer gera-
de katholischen Bibelhermeneutik.

Da der ,,normale” Umgang mit der Bibel die hier be-
handelten Fragen geradezu immer wieder provoziert, darf
man dem Buch viele Leser gerade auch aus dem Kreis
derer wiinschen, die sich um ein vertieftes Verstindnis
der Bibel in der Kirche bemiihen. Und gerade diese, aber
auch die Fachtheologen, werden es mit grofem Gewinn
lesen, Christoph Dohmen
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Herbert Nier

Der hichste Gott

Alttestamentlicher JHWH-Glaube im Kontext syrisch-
kanaaniischer Religion des 1, Jahrtausends v. Chr, BZAW
190 Berlin-New York 1990, 268 S. geb. DM 98,00,

Die Wiirzburger Habilitationsschrift geht von der
Einsicht aus, ,daR eine israelitische Religionsgeschichte
losgelést von der Religionsgeschichte Syrien-Kanaans
nicht existiert* (12) - einer Einsicht, die nach heutigem
Forschungsstand nicht ernst genug genommen werden
kann. Der Verf. konstatiert zunichst, daf in der syrisch-
kanaandischen Religion des 1. Jahrtausends v. Cht. eine
neue Gottheit auftritt, Bacalsamem, als Antwort auf die
Krise des Polytheismus in der Spétbronzezeit der 2. Halfte
des 2. Jahrtausends v. Chr. (17-41). Eine erste und deut-
liche Rezeption des Titels dieses Gottes im Bereich
israelitisch-jiidischer Religiositdt findet sich in den
Elephantine-Papyri des 5. Jahrhunderts v. Chr,, die JHWH
den Titel ,Gott des Himmels" beilegen, sowie in gleich-
zeitigen bzw. jlingeren Texten des Alten Testaments
{43-60). Die Benennung JHWHs als ,hochster Gott” ist
von dem Titel ,Gott des Himmels“ nicht zu trennen und
ist ebenfalls erst nachexilisch belegt (61-68).

Der Verf, geht dann den verschiedenen Motivkom-
plexen in Verbindung mit dem hichsten Gott nach. Da
im syrisch-kanaan4ischen Raum - einschlieBlich des vor-
exilischen Israel - eine komplex geordnete Gotterwelt
bestand, ,ist davon auszugehen, daB in einem ersten
Stadium JHWH in ein ihm vorgegebenes Pantheon ein-
drang und erst in einem zweiten Stadium zu dessen
héchstem Gott aufstieg” Dies fiihrt zur Vorstellung elnes
JHWH untergeordneten himmlischen Thronrats in exi-
lisch-nachexilischer Zeit, ,die trotz des allméhlich sich
durchsetzenden Monotheismus ihr polytheistisches
Kolorit behielt* (79). In diesem Zusammenhang - und
damit erst nachexilisch - gelangten Vorstellungen vom
Géotterberg als Sitz des héchsten Gottes in die alttesta-
mentliche Literatur (116f), wird JHWH als Herr iber
Schépfung und Chaos bekannt (125f). Bereits in vorexili-
scher Zeit (Hos 6,5; Zef 3,5) ,hatte JHWH die Rolle des
Sonnengottes als Garant der Rechtsordhiung {ibernom-
men® {150f). Diese Tendenz verstiirkt sich in nachexili-
scher Zeit bis hin zur ausdriicklichen Bezeichnung
JHWHSs mit dem Namen des Sonnengottes in Ps 84,12 und
Mat 3,20f (156-161). Kritisch sei angefragt, ob Ps 72 wirk-
lich erst nachexilisch zu datieren ist; das hebr. mispatim
vermag die Bewelslast wohl kaum zu tragen (zu 154).

Der Verf. kommt schlieflich zur religions- und litera-
turgeschichtlichen Auswertung. Die Religion Istaels ,ist
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nicht im luftleeren Raum entstanden, sondern im syrisch-
kanaaniischen Kulturbereich, ohne den die israelitische
Religion nicht denkbar wére" (184) - ein Urleil, dem man
wohl grundsitzlich beipflichten muB, das aber dennoch
der Differenzierung bedarf. Denn der Gott JHWH selbst,
der doch das Spezifikurn israelitischer Religion darstellt,
stamnmt eben nicht aus dem syrisch-kanaandischen Kultur-
bereich, sondern ist aus der stidlichen Wiiste importiert
worden, wobel er, um seine Kompetenzen zu erweitern,
notgedrungen syrisch-kanaandisches Religionsgut an sich
ziehen mubte. In det Verehrung des Gottes [HWH zumin-
dest hat sich das vorstaatliche Israel von Kanaan unter-
schieden - unbeschadet dessen, welchem Landnahme-
modell man den Vorzug gibt (zu 188), JHWH wird vom
Verf. fiir den Bereich der offiziellen Religion der staal-
lichen Zeit die Stelle eines Dynastie- und Landesgottes
zugestanden, wobei die Inschriften von Kuntillet Ajrud
und Chirbet-el-Chom (neben) JHWH das Kultsymbol der
Gottin Aschera nicht eine synkretistische Volksreligion
belegen, sondern zeigen, daB auch die offizielle Religion
der K8nigszeit nicht monolatrisch war - eine Behaup-
tung, fiir die der Verfasser allerdings den Beweis schuldig
bleibt. Unhaltbar ist die These, daB auf der Ebene der
privaten Frémmigkeit JHWH und seine Theologumena
keine Rolle gespielt hitten, ,wie sich aus der Analyse der
israelitischen Personennamen ablesen 148t" J. H. Tigay hat
im Gegenteil In einer Arbeit von 1986 nachgewiesen, dafl
innerhaib der inschriftlich bekannten 592 hebrdischen
Personennamen aus dem 8, bis 6. Jahrhundert v. Chr., die
ein theophores Element habern, 94,1 % ein jahwistisches,
aber nur 5,9 % ein heidnisches Element im Namen tragen;
vgl. dazu H. D. Preuf, Theologie des Alten Testaments 1,

‘Stuttgart-Berlin-K&In 1991, 129f (zu 190).

Nach Auffassung des Verf, ist die irsraelitische Religions-
geschichte der exilisch-nachexilischen Zeit durch zwei
Polarititen charakterisiert: 1. Das Aufkommen des Mono-
theismus seit dem Exil dutch Deuterojesaja und das
Deuteronomium; 2. die Randrolle des Menotheismus als
theologischem Gedanken in der nachexilischen Literatur
(205). Hinter diese ,,Randrolle” méchie ich allerdings ein
kriftiges Fragezeichen selzen. Wenn beispielsweise die
Priesterschrift des Pentateuch und das chronistische
Geschichtswerk den Monotheismus fraglos voraussetzen,
kann man doch wohl nicht von einer ,Randrolle” spre-
chen. Weder das Phidnomen der ,Rache des Mythos”
{206-210) noch das des literarischen Paganismus (210-
220) vermiogen dieses Urteil des Verf. zu stiitzen - beide
Phinomene begegnen auch im Christentum, fiir das der
Monotheismus schlechthin zentral ist. Grundsitzliche
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Bedenken ergeben sich auch gegen die pauschale Spit-
datierung der Rezeption Kkanaanfischen mythischen
Materials in die exilisch-nachexzilische Zeit (zu 223).
Die Arbeit macht einen ambivalenten Eindruck. Wih-
rend die beiden ersten Teile eine umfassende Kenntnis
des religionsgeschichtlichen Materials verraten, ist der
letzte Teil nicht frei von subjektiven und einseitigen Wer-
tungen. In jedem Fall hat der Verf. die Erforschung der
Religionsgeschichte Altisraels ein gutes Stiick voran-
gettieben. Franz Josef Stendebach

Hannelore Jauss

Tor der Hoffnung

Vergleichsformen und thre Funktion in der Sprache
derPsalmen. Europiische Hochschulschriften XXIIL/ 412.
Peter Lang Frankfurt-Bern 1991. 330 S. kt. DM 93,00

Diese Tibinger Dissertation mit dem Titel aus Hos
2,17 widmet sich detn vernachlissigten Problem des bild-
lichen Sprachgebrauchs der Psalmen. Das Interesse der
Verfasserin liegt aber weder auf dem Zusammenspiel von
bildlichen Ausdrucksweisen innerhalb einzelner Psal-
men noch auf Analysen ganzer Psalmen im Hinblick auf
ihre Metaphorizitét; eine solche Aufgabe wird lediglich zu
Ps 23 geleistet. Im Vergleich dazu ist Jauss' Fragestellung
elementarer, insofern als mit Klassifikatorischen Mitteln
der Bestand der bildlichen Ausdrucksweisen innerhalb
des Psalters erthoben wird. Da die Probleme des iibertrage-
nen Gebrauchs von Verben (z.B. Ps 91,6: ich sittige thn
mit Linge an Tagen) sowie metaphorischer Zusammen-
hénge (s.u.) nicht zur Diskussion stehen, reduzieren sich
die substantivischen Verwendungen bildhafter Sprache
auf drei Kategorien:

L. Vergleiche; im Hebriischen meist durch die Pripo-
sition k- ,wie" geleennzeichnet;

2. metaphorische Vergleiche, bei denen Vergleichs-
spender und Vergleichsemnpfinger genannt werden; z.B.
Ps 68,6; ein Vater der Waisen... ist Gott;

3. Mefaphern, bei denen der Vergleichsspender zur
Qualifizierung eines nicht genannten Vergleichsempfin-
gers dient, z.B. Ps 59,8: Schwerter sind in ihren Lippen.

Bevor Jauss sich ausgewihlten Vergleichsspendern
zuwendet (1071f), sortiert sie innerhalb dieser Kategorien
die Belege u.a. nach folgenden Kriterien, die sie aus der
einschlégigen metaphorologischen Literatur von der anti-
ken Rhetorik bis zur neueren theologischen Diskussion
(z.B. Ricoeur, Jiingel, Dalferth) gewinnt:

L. die Phiinomenbereiche, aus denen Vergleichsspen-
der und -empfinger stammen: géttlich, menschlich, tie-
tisch, pflanzlich, unbelebt, kultureil;

2. die Sprachform: vetbal, z.B. PS 2,9, oder adjekti-
visch, z.B. Ps 31,13);

3. der situative Kontext: Jammern, Fluchen, Jubein,
Segnen;

4. die Textrichtung: Gott, Mensch-, Naturanrede;
Ich-, Du-, Er-Aussage.

Der Klassifikation des Materials folgt die Frage nach
Kombinationen einzelner Kriteriern, nach deren Hiufig-
keit hzw. Fehlen. Die Analysen filhren zwar nicht allzy oft
zu markanten Ergebnissen. Dennaoch sind Resultate zu
verzejchnen wie etwa die, daB im situativen Kontext , Jam-
mern” gerade Erscheihungen aus der Tierwelt (sofern sie
dem Menschen als ,defizient” erscheint; vgl. Ps 44,23) als
Vergleichsspender fiir den menschlichen Bereich bevor-
zugt werden, wihrend im siteativen Kontext ,Fluchen®
fiir [etzteren eher die Pflanzenwelt als Vergleichsspender
favorisiert wird (97). Denn gerade die wehrlosen Pflanzen
erscheinen als ,am besten geeignet, die erwiinschte
Machtlosigkeit des Feindes.. darzustellen” (107).

Diese beiden Ergebnisse seien nur als Beispiele fiir die
vielfdltigen Daten angeftihrt, die Jauss sammelt. Es sei dar-
um auf die detaillierten Auswertungen verwiesen; ihre
Benutzbarkeit wird allerdings dadurch erschwert, daB
Querverweise und Stellentegister fehlen. Unabhingig
davon erscheinen manche Einordnungen fragwiirdig.

Bei der klassifikatorischen Sichtung der metaphori-
schen Vergleiche und der Metaphern entsteht im Unter-
schied zu der Behandlung der Vergleiche folgendes
Probletn: Wenn das ,Wie" fehlt, somit also eine imaginire
Identitdt zwischen Vergleichsspender und -empfinger
hergestellt witd (,,Achill ist ein Lowe"), bleibt in manchen
Fillen fraglich, wo von den Zeitgendssischen Sprachver-
wendern die Grenze zwischen wortlich und metapho-
risch gezogen wurde, besonders bei Vorliegen des Paralle-
lismus membrorum: Warum ist etwa der ,Schatten des
Allmi#chtigen” im Gegensatz zum ,Versteck des Héch-
sten” {Ps 91,1) ein metaphorischer Vergleich (158)? Wei-
terhin liBt die Beschrinkung auf die metaphorische
Funktion nominaler Ausdriicke (s.0.) nur eine unzurei-
chende Beschreibung satzartiger metaphorischer Aus-
driicke zu: Ps 44,26 , Niedergebeugt zum Staub ist unsere
Seele, es haftet an der Erde unser Leib”; nicht ,Staub” ist
hier die Metapher (vgl. 173). Trotz dieser Detailkritik ge-
biihrt Jauss’ Monographie das Verdienst, die Metaphorik
der Psalmen einer griindlichen, iiberwiegend semantisch
orientierten Untersuchung unterzogen zu haben. Wer
sich in Zukunit mit der Metaphorik auch einzelner Psal-
men beschiftigt, wird auf ihren Ergebnissen aufbauen
kénnen. Eberhard Bons
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Manfred Gorg

In Abrahams Schofl

Christsein ohne Neues Testament. Patmos Diisseldorf
1993. 184 S. geb. DM 29,80.

Wie in Abrahams Schoff - so riihmt zur Zeit ein groBer
deutscher Autohersteller das Sicherheitsniveau seines
Produkts nach erfolgreich bestandenem Crash-Test und
liefert so ein markantes Beispiel fiir die gegenwirtige kapi-
talistische Aneignung von religitser Sprache und bibli-
schen Bildern in der Werbung der Warengesellschaft,

In Abrahams Schof8 — so betitelt der Miinchner Alt-
testamentler Manfred Gorg sein neues Buch, das mit sei-
nem provokanten Untertitel Christsein ohne Neues
Testament auf Crash-Kurs geht und insofern auf Kollisio-
hen gefalit sein mufll

Nicht nur das Cover, sondern auch die einzelnen Kapi-
tel dieses Buches provozieren durch zugespitzte Uber-
schriften, die bisweilen in Peinlichkeit umschlagen z.B.
LI Das Alte Testament auf dem Weg ins KZ*) dabei nach-
folgend durch meist konsensfihige Ausfiihrungen ent-
schirft werden. So fragt man sich, was dieses einleitende
S#belrasseln soll und ob es nicht eher zu unnétigen Irrita-
tionen fiihrt, die sich kontraproduktiv auf ein berechtigtes
und wichtiges Anliegen dieses Buches auswirken. Denn
in den beiden Hauptthesen will man dem Verfasser doch
ohne Zgern zustimmen.

Ja, das Alte Testament ist anzuerkennen in seinem Ei-
genwert und Selbstand, ,als Dokumentensammlung und
Urkundenkollektion eigener Natur, als Botschaft eigener
Redekompetenz” (100}, der ,eine ditekte( ] Einredequali-
tit (...) in unsere christliche Gemeinschaft” (14} zusteht.

Ja, Christen und Christinnen miissen ,mit dem leben-
digen Judentum der Gegenwart ins Gespréch (...) kom-
men" {165); sie sollen die ,,Erfahrungen im Austausch mit
dem lebendigen Judentum in alle Ebenen des kirchlichen
Lebens hinein()tragen, so dal das christliche BewuBtsein
zu einem Innewerden der umfassenden Verschwisterung
mit dem Judentum erweitert wird” (13). Eindringlich pa-
raphrasiert Manfred Gorg diese wichtigen Grundanliegen
{9.10.14.41.60.82.89), deren Bedeutung nur unterstrichen
werden kann.

Wie der Verfasser in Auseinandersetzung mit einigen
Vertretern der alttestamentlichen Theoclogie der dreifiger
Jahre erdrtert, geriet die theologische Zurficksetzung und
Ausblendung des Alten Testaments in efnen schuldhaften
Zusammenhang mit der Verfolgung und Vernichtung der
europiischen Judenheit (44-68).

So notwendig und verdienstvoll diese kritische Pri-
fung der alttestamentlichen Vorkriegsliteratur auch ist,
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zeigt sich die Lesende doch {iberrascht, daff die gestrigen
Bibeltheologen so beredt im ,Originalton” (44) zu Wort
kommen, wihrend die heutigen Exegeten und Exegetin-
nen stillschweigend ausgeblendet werden. Lediglich bi-
bliographisch fiihirt M. Gorg neuere bibelwissenschaftliche
Titel als ,begleitende und weiterfiithrende Literatur an
(181-183).

Wenn der Verfasser ,unser Gespiir dafiir wecken
{mchte), dal es nitig sein kann, sich direkt vom Alten
Testament her inspirieren zu lassen und nicht die Brille
des Neuen Testaments aufzusetzen, um das Alfe zu verste-
hen® (14}, s0 kann man diese gute Absicht nur unterstiit-
zen, die allerdings mehr Ausdruckskraft im Dialog mit
Gleichgesinnten als im Pathos des einsamen Rufers finden
wiirde. Denn Manfred Gérg ist nicht der etste und einzige,
der fiir die ,veritas judaica”“ des Ersten Testaments und den
christlich-jlidischen Dialog eintritt, der sich gegen eine
typologische, erfiillungs-, substitutions- oder erbtheologi-
sche Auslegung des Alten Testaments wendet. Der don-
quichotische Eifer des Autors, mit Speer und Lanze durch
lingst gedffnete Tiren zu galoppieren, hitte produktiver
in dialogische Energien umgesetzt werden knnen.

Wenn der Verfasser einleitend fragt: ,Kann es dem-
nach {iberhaupt ein Christsein ohne Altes Testament ge-
ben? (9), so plédiert die Leserin und Rezensentin ein-
deutig flir ein Christsein nicht ohne Altes Testament, oh-
ne jedoch daraus Gorgs Forderung nach einem ,Christ-
sein ohne Neues Testament, aber auf der Basis des Alten
Testaments” {10) abzuleiten:

Das Fatalste an Gorgs Entwurf eines , Christseins ohne
Netues Testament* ist die (Tbernahme der Methode, die er
seltenlang selbst verwirft. Mit Verve wendet er sich gegen
die Ausblendung des Alten Testaments, gegen die reduk-
tionistische Leseart, die das Alte Testament in der , Direkt-
route auf den Gipfel des Neuen Testaments” {14) theo-
logisch engfiihrt und in seinem Selbstwert verkiirzt. Letzt-
lich verfillt der Verfasser selbst einem theologischen
Wettbewerb, indem er einen Mehrwett des ATS zulasten
des NTs verbucht (z.B. 15.42). Das Christentum schépft
seine Kraft aus dem Junktim der beiden grolien Testamen-
te (Altes Testament und Neues Testament) und nicht aus
disjunktiven Modellen, die kaum einen geschwisterli-
chen Religionsgeist firdern kénnen.

Ohne die groBe Negation des Untettitels hitte Man-
fred Gorgs Buch seinen kostbaren Schatz an pesitiven Ein-
sichten und Absichten so viel unmiBverstindlicher behatp-
ten kbnnen. Aber offenbar fiihlt sich auch der theclogische
Biichermarkt dem modernen Werbetrend verpilichtet, der
Sicherheit per Crash-Test vermittelt. Verena Lenzen
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Grofie Frauen der Bibel in Bild und Text

Vorwort: H. Haag; Meditationen: D. Séille; Was nicht
in der Bibel steht: ]. H. Kirchberger; Bildiegenden: A, M.
Schnieper. Herder Freiburg 1993. 205 S, mit 46 vierf
ganzs, Tafeln, 289 Abb. vierf. und 41 Abb. schw.weil,
fadengeheftet in Ln. und Schuber DM 98,00.

Das Werk verdient es nicht, in der Flut durchschnitt-
licher Kunstbdnde unterzugehen, doch kénnen wenige
Zeilen eine Wiirdigung nicht ersetzen.

Die Italiener dominieren; trotzdem umfalit das Werk
alle Epochen und zahllose Landschaften. Die Autoren ref-
chen vom namenlosen Ménch des 6, Jahrhundetts bis zu
Salvador Dall, Die Herkunft ihrer Bilder verteilt sich auf
123 Nachweise! Die lassen erahnen, wieviel Arbeit hinter
dem Zustandekommen eires solchen Bandes steckt.

Ebenso spannend wie das Studium des reichhaltigen
Bildmatetials gestaltet sich die Lektlire, Wer von den Tex-
ten Frau Sélles noch nicht zufriedengestellt sefn sollte,
kann sich auf die ausfiihrlichen Beitréige aus antiken und
mittelalterlichen Quellen stiirzen oder die klugen Anmer-
kungen zur Literaturgeschichte studieren.

Uber die Auswahl der Gestalten [iefie sich streiten; das
AT iiberwiegt. Zehn Seiten iiber Potifars Weib habe ich
ebenso gentiBlich ,reingezogen® wie achtzehn (1) Versu-
che tiber Susanna im Bade. Dagegen haben die blutende
Frau Mk 5 und die Kanaaniterin Mt 15, da anonym, keine
Chance. Stefan Lochners Madonna im Rosenhag weckt
Hoffnungen auf einen Band mit U. L. Frau aus der Kunst
der Vglker und der Jahrhunderte, Rainer Rufy

Monika Leisch-Kiesl

Eva als Andere

Eine exempiarische Untersuchung zu Friihchristen-
tum u, Mittelalter. Béhlau Kéln 1992, 300 S, kt. DM 64,00.

Dras Buch stellt eine theologiegeschichtliche Untersy-
chung zum Thema Eva dar; das Vorwort schrieb Elisabeth
Goissmann. Es handelt sich um die gekiirzte Fassung der
Dissertation der Verfasserin an der Universitit Saizbtirg,
Gewil ist es kein Zufail, daB in den letzten Jahren zahlrei-
che Monographien zu dieser Problematik von Frauen
erschienen sind, beispielsweise Helen Schiingel-Strau-
mann, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, vor allem
im amerikanischen Raum. Besonders hervorzuheben st
Carol Meyers, Discovering Eve. Ancient Israelite Women
in Context. Hier ist noch viel Aufkldrungsarbeit zu leisten,
denn die Wirkungsgeschichte der ersten drei Kapitel der
Bibel ist immens und bis heute, was die negativen Auswir-
kungen auf Frauen betrifft, nicht unschédlich gemacht
worden. Das Hauptaugenmerk der Verfasserin gilt der

theologiegeschichtlichen Auslegung, wobei Patristik und
Mittelalter den Schwerpunkt bilden. Vor allem werden
jene Theologen hervorgehoben, die die Weichen flir wei-
tere Jahrhunderte stellten: Augustinus (58ff), Thomas von
Agquin und Bonaventura (106ff).

In einem zweiten Teil kommen Frauen selbst zu Wort,
Im Mittelalter werden Hildegard von Bingen (163f) und
Mechthild von Magdeburg (200ff) hervorgehoben. Sie
bieten eigenstindige Ansdtze fiir eine ausgeglichenere
Lehre vom Menschsein der Frau. Bei Hildegard von Bin-
gen wird beispielsweise die Frau nicht so wie in der ,gin-
gigen” Theologie als Ursache fiir das Bise gesehen; diese
MiBdeutung der Genesis, wie sie leicht vergriibert zahl-
reiche Exzesse gegen Frauen bis zur Hexenverfolgung
mitverschuldet hat, findet sich bei den Frauen nicht, Dal
diese andere Sicht der Geschlechterproblematik sich
nicht durchgesetzt hat, gehtrt mit zur Tragik einer rein
ménntich geprigten Schultheologie, die solche Ansitze
nicht ernst genommen oder nicht rezipiert hat.

Der eigentlich exegetische Teil der Arbeit Gber Gen
1-3 (27-39), ist gegeniiber der Dissertation gekirzt wor-
den, so daR er iiberwiegend referierend heutige exege-
tische Ergebnisse darstellt, vor allem auf Westermann und
Schiingel-Straumann basierend. Die Auslegung der Texte
ist nicht das Problem: hier sind sich Exegeten und Exege-
tinnen in vielen Punkten einig, wenn auch niemand be-
streiten kann, dal die &ltere Erzdhlung des Jahwisten wie
Gen 1 als Bestandtei! der Priesterschrift, in einer patriar-
chalischen Gesellschaft entstanden sind und so gut wie
sicher ausschlieflich von Minnern verfallt wurden.

Gerahmt ist die Arbeit durch Ausfiihrungen zur Kunst
und durch Abbildungen. Die Darstellungen sind beredt,
sind sie doch das Medium, das die herrschenden Aus-
legungen transportiert. Seit dem 3. Jahrhundert tauchen
Adam-Eva-Darstellungen in der Kunst auf, Zuerst noch im
Gleichgewicht; erst im spiten Mittelalter und in der frii-
hen Neuzeit wird die Darstellung Evas immer hiufiger
mit dem sog. Siindenfall verkn(ipft, und ihre Hinwendung
zur Schlange (diese hdufig mit Frauengesichtl} unter-
streicht Evas Schuld am Siindenfall. Hiufig wird in der
Spétzeit bis in moderne Darstellungen hinein Sinnlich-
keit/ Sexualitit mit der Eva-Darstellung verbunden, was
Ausdruck einer zweitausendjdhrigen Ineinssetzung von
Frau mit Leiblichkeit/ Sinnlichkeit / Kétper / Sexualitit ist.

Dieses Buch stellt eitte lange Wirkungsgeschichte vor
und viele MiBverstindnisse; es kann helfen, Fehldeutun-
gen der alten Texte abzubauen. Das Register sowie das
gegliederte Literaturverzeichnis sind niitzlich.

Helen Schilngel-Straumann
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Zugesandte Biicher

Die hier genannten Biicher sind uns unaufgefordert
zugeschickt worden. Fine Besprechung erfolgt mnach
Ermessen und im Rahmen unserer Méaglichkeiten; eine
Riicksendung ist nicht méglich.

Dieter Bauer/Angelika Meissner (Hrsg) Ménner
weinen heimlich. Geschichten aus demn Alten Testament.
Stuttgarter Taschenbiicher 17 Katholisches Bibelwerk
GmbH Stuttgart 1993. 159 5. kt. DM 16,80.

Francois-Xaver Durrwell, /m 70d ist das Leben, Chri-
stus, der Mensch und der Tod. Verlag Neue Stadt Miin-
chen 1993. 113 S kt. DM 1780.

Jurgen Becket, Das Urchristentum als gegiiederte
Epoche. Stuttgarter Bibelstudien 155. Katholisches Bibel-
werk GmbH Stuttgart 1993. 144 S, kt. DM 3580.

Joseph A, Fitzmeyer, Qumran: Die Antwort. 101 Fra-
gen zu den Schriften vom Toten Meet. Stuttgarter Taschen-
biicher 18. Katholisches Bibelwerk GmbH Stuttgart 1993.
286 S. kt. DM 19,80.

Christian Frevel, Das Buch Rut Neuer Stutigarter
Kommentar AT 6, Katholisches Bibelwerk GmbH Stuttgart
1992. 176 S. kt. DM 32,00,

Bernd Jochen Hilberath / Karl-Josef Kuschel / Hansjtit-
gen Verweyen, Heute glauben. Zwischen Dogma und
Geschichte. Freiburger Akademieschriften Bd 7. 103 S
Pph. DM 19,80,

Konrad Hilpert/Karl-Heinz Ohlig (Hrsg.), Inkultura-
tion und christliche Gottesvorstellung. Benziger Ziirich
1993, 424 S, geb. DM 44,00.

Peter Hoffken, Das Buch Jesaja Kapitel 1-39 Neuer
Stuttgarter Kommentar AT 18/ 1. Katholisches Bibelwerk
GmbH Stuttgart 1993. 272 S. kt. DM 44,00.

Rainer Isak (Hrsg.), Wir und die Fremden. Entstehung
und Abbau von Angsten. Kath. Akademie der Frzdidzese
Freiburg 1993, 133 S, Pph. DM 20,00

Maria Kassel, Sei, die du werden solist. Tiefenpsycho-
logische Impulse aus der Bibel. Herder Freiburg 1993, 170
S. Ppb. DM 15,80.

Klaus Koch, Geschichte der Agyptischen Religion.
Von den Pyramiden bis zu den Mysterien der Isis. W. Kohl-
hammer Stuttgart 1993. 676 S. Ln. DM 129,00.

Norbett Lohfink, Studien zur biblischen Theologie.
Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde 16. Katholisches Bibel-
werk GmbH Stuttgart 1993. 325 S. kt. DM 54,00.

Kurt Marti/ Robert Machler, Damit der Mensch end-
lich wird, was ersein kdnnte. Ein Streitgespréch zwischen
einem Christen und einem Agnhostiker. Benziger Ziirich
1993, 128 S. Pph. DM 22,00.
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Franz Kamphaus, Priester aus Passion. Herder Frei-
burg 1993. 301 S. geb. DM 29,80.

Jacob Kremer (Hrsg.) Aufbruch des Zweiten Vatika-
nischen Konzils heute. Geleitwort von Franz Kardinal
Konig, Tyrolia Innsbruck-Wien 1993, 180 S, kt. DM 28,00.

Beda Miiller (Hrsg.), Komm in mir wohnen. Erfahrun-
gen mit Meditation. Schwabenverlag Ostfildern 1993,
202 S. Ppb. DM 24,80

Gianfranco Ravasi, Das Evangelfum nach Markus.
Eine erste Hinfithrung. Verlag Neue Stadt Miinchen 1993.
116 S. geb. DM 22,00.

Klaus Ross, Geh deinen Weg und sei ganz. Impulse
fiir ein christliches Leben. Matthias-Griinewald-Vetlag
Mainz 1993. 158 S. geb. DM 29,80,

Ulrich Ruh, Der Weltkatechismus Anspruch und
Grenzen. Herder Freiburg 1993. 144 S Ppb. DM 19,80.

Eberhard Schockenhoff, Ethik des Lebens. Ein theo-
logischer Grundri®. Matthias Griinewald-Verlag Mainz
1903, 461 S. geb. DM 54,00.

Silvia Schroer, Die Samuelbticher. Neuer Stuttgarter
Kommentar AT 7. Katholisches Bibelwerlt GmbH Stuttgart
1992. 224 S. kt. DM 38,00.

Heinz Schiirmann, Das Lukasevangelium 2. Ril/Er-
ste Folge. Herders theologischer Kommentar zum Neuen
Testament Bd. I 2/1. Freiburg 1994. 360 3. geb. DM
95,00.

Staatliche Museen zu Berlin - Preussischer Kultur-
besitz, Schifemanns Gold und die Schétze Alteuropas.
Antike Welt, 24, Jahrgang, Sonderausgabe Verlag Philipp
von Zabern Mainz 1993. 52 8. kt. DM 10,00.

Hartmut Stegemann, Die Essener, Qumran, Johannes
der Tiufer und Jesus. Ein Sachbuch. Herder/Spekirum
TB 4128 Freiburg 1993, 381 S. Ppb. DM 1980.

Dieter Stork/Rainer Zimmermann, Unterwegs -mit
Abraham. Texte, Spiele, Lieder mit Bausteinen fiir den
Gottesdienst. Reihe: Werkstatt Bibel. Katholisches Bibel-
werk GmbH Stuttgart 1993. 128 S. einige Abb. im Text.
Hardcover DM 26.80.

Reinhold Then u.a., Der unbequeme Mahner: Jere-
mia. Bibelauslegung fiir die Praxis 12. Katholisches Bibel-
werk GmbH Stuttgart 1993. 160 S. kt. DM 24,80.

Thea Vogt, Angst und Mdentitidt im Markusevangell-
um. Ein textpsychologischer und sozialgeschichtlicher
Beitrag. Reihe NTOA Bd. 26. Universititsverlag Freiburg i.
Ue 1993, 270 S. geb. DM 94,00.

Dieter Zeller, Christus unter den Gdttern. Zum anti-
ken Umfeld des Christusglaubens. Reihe: Sachbiicher zur
Bibel. Katholisches Bibelwerk GmbH Stuttgart 1993. 143
S. mit zahlt Abb. Hardcover DM 39,00,
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In eigener Sache

Arbeitshilfe zu Qumran

In diesen Tagen ist beim Katholischen Bibelwerk eine
kurze Atbeitshilfe zur Qumran-Debatte erschienen:

Franz-fosef Ortkemper

yOumran®

Zum Stand der Diskussion

Das Heft stellt knapp den gegenwiirtigen Diskussions-
stand dar in einer Sprache, die auch Nicht-Fachleute ver-
stehen knnen. Dazu sind einige exemplarische Qumran-
Texte beigegeben, vor aliem die angeblich so ,explosiven®
neuen Texte. Das Heft eignet sich gut zur Weltergabe an
solche, die durch die Qumran-Diskussion der vergange-

Liebe Mitglieder des Katholischen Bibelwerks,

unsere Beitragsrechnung flir das Jahr 1994 liegt
diesem Heft nicht bei. Wegen der Umstellung unserer
EDV-Anlage werden Sie die Rechnung bis etwa April
dieses Jahres mit getrennter Post erhalten. Falls Sie uns
Ihren Beitrag schon vorab {iberweisen méchten, finden
Sie die Kontonummern im Impressum des Heftes. Dann
aber bitte unbedingt ihre Mitgliedsnummer angeben! Sie
steht im AdreBfeld oben rechts. Bereits eingegangene
Zahlungen werden bel der Beitragsrechnung natiirlich
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Veranstaltungen

Kevelaer

30. September bis 3. Oktober:,, Jar sollt erkennen, dafl
ich der Herr bin“ Texte aus dem Propheten Ezechiel {Pfr.
Karl Sendket). Anmeldung: Axel Schiinfeld, Bénnersdyk
12, 47803 Krefeld.

30. September bis 3. Oktober; Schau in den Brunnen
- Queelle des Lebens. Biblische Exerzitien (Pir Maximilian
Wolters). Anmeldung: s. o.

Viersen

20. April bis 1. Mai: Eine Weisheft, die nur wenige
kennen. In der Schule der Weisheitsliteratur (Pir. Peter
Quirmbach mit Team). Anmeldung; s. o.

27. bis 29. Mai: Dies ist ein grofies Geheimnis. Das
Sakrament der Ehe in Schrift und Leben der Kirche
(Pfr. Franz Reckinger). Anmeidung s. o.

2. bis 5. Juni: ,Ohne mich kdnnt ihr nichts tun” (Joh
15,5). Leben gestalten in der Kraft des Heiligen Geistes
(Pfr. Peter Quirmbach mit Team). Anmeldung: s. o.

Burlo b. Bocholt

12. bis 15. Mai: Die wunderbare Mahigemeinschaft. ..
Famnilienbibelkurs (Ursula Bister, Margret Miller, St. Laeti-
tia, Pfr. Peter Quirmbach). Anmeldung: Axel Schonfeld,
Bonnersdyk 12, 47803 Krefeld.

30. September bis 3. Oktober: Mit dem Engel unter-
wegs - Tobias und Rafael (Pft. Peter Quirmbach, Margret
Mbller, Kpl. Thomas Wieners u.2.). Anmeldung: s. o.

Freising

15. bis 16. April: Frau und Mann bei Paulus. Uber-
windung eines Miliverstindnisses (Prof. Dr. Norbert Bau-
mert). Anmeldung: Kardinal-Dépfner-Haus, Domberg 27,
85354 Freising,

Neresheim

29. April bis 1. Mai: Brot vom Himmel - Vom ,,N&ht-
wert” des Alten Testaments. Neue Zugiinge zur Bibel
(Ingrid Orlowski, Hubert Pfeil, Ulrich Schneider). Anmel-
dung: Klosterhospitz, 73450 Neresheim.

17. bis 19. Juni: Engel in meinem Leben. Bibel existen-
tiell - kreativ - spirituell {Alfred Peter Wolf, Helga Hipp).
Anmeldung: s. o.

23. bis 25. September: Brot vom Himmel - Vom
SNahrwert* des Alten Testaments. Neue Zuginge zur
Bibel {Ingrid Orlowski, Hubert Pfeil, Ulrich Schneidet).
Anmeldung: s. 0.

Heiligenbrunn

10. bis 20. August: ,,Deiner Weisung will ich folgen,
Herr® (Ps 119,44), Als Familie mit der Bibel leben. Geistli-
che Familienerholung (Pfr. Dt Joachim Korbacher). An-
meldung: ,Familien mit Christus® e.V. 84098 Hohen-
thann-Heiligenbrunn.

Lebach / Saar

13. bis 15. Mat: Maria im Neuen Testament {Prof. Dr.
Paul-Gerhard Milller), Anmeldung: Bischéifliches Gene-
ralvikariat, Hauptabtejlung Pastorale Dienste, Ditizesan-
stelle fiir Bibelarbeit, Hinter dem Dom 6, 54290 Tiet.

10. bis 12. Juni: Die Sozialkrittk der Propheten Israels
{Prof. Dr. Paul-Gerhard Miiller}, Anmeldung: s, o.

21. bis 23, Juni: Die Kirche nach dem Neuen Tésta-
ment (Prof. Dr. Paul-Gerhard Miiller). Anmeldung: s. o.

Trier

12. bis 14, September: Gnosis. Quellen, Theologie
und Systerme einer antiken Erldsungsbewegung mit Nach-
wirkungen heute (Prof. Dr. Paul-Gerhard Miiller). Anmel-
dung: s. 0.

7.bis 9. Oktober: Die Lebenskraft der Psaimen. Ausle-
gung und Meditation ausgewdhlter Psalmenpoesie {Prof.
Dr. Paul-Gerhard Miiller), Anmeldung: s. o.

Wittlich Wengerohr

3. bis 5. Juni: Die Urgemeinde (Prof. Dt Paul-Gerhard
Miiller). Anmeldung: s. 0.

Maihingen

8. bis 10. April: Auf der Suche nach einer ,ménnii-
chen® Spiritualitdt. Biblisches Wochenende fiir Ménner
(Roland Schertler, P. Dr. Hubert Lenz SAC). Anmeldung:
Katholisches Evangelisationszentrurn, Klosterhof 5, 86747
Maihingen.

15. bis 17. April: ,,Sagt den Verzagten: Habt Mut,

Sftirchtet euch nicht! {Jes 354). Wochenende fiir Ehe-
paare [Johanna Martin, Roland Schertlet, Rebekka-Chiara
Hengge). Anmeldung: s. o.

7. bis 9. Oktober: Bibel kreativ. Schulung fiir Mitarbei-
ter und Teflnehmer an Bibelkreisen und fiir alle, die an
einem kreativen Umgang mit der Bibel interessiert sind
{Roland Schertler, Rebekka-Chiara Hengge). Anmeldung:
5 0.

Fiir Teilnehmerinnen und Teilnehmer am Fernkurs

und andere Interessierte:

Hofheim

22. bis 24. April: Neues wagen: Viter- und Miitterge-
schichten rund um Abraham

Georgsmarienhiitte

25. bis 29. Juli: Symbole des Glaubens - Zeichen des
Lebens

Hohenwart

7. bis 9. Oktober: Begegnungsgeschichten aus dem
Johannesevangelium

Anmeldung: Katholisches Bibelwerk eV, Dr. Dr. Juan

Peter Miranda, Silberburgstrafe 121, 70176 Stuttgart.



