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Zum Thema des Heftes

Die Interpretation der Bibel in der Kirche

Dieses Heft ist dem neuen Dokument der Pépst-
lichen Bibelkommission gewidmet, das in der Offent-
lichkeit bisher ein {iberwiegend positives Echo
gefunden hat. Wir dokumentieren im Heft den ersten
Hauptteil dieses Schreibens, in dem die heute {ibli-
chen Methoden der Bibelinterpretation von der
historisch-ktitischen Methode bis hin zur feministi-
schen Bibelauslegung kritisch dargestellt werden. Da-
bei fillt das Bemiihen auf, die jeweiligen Stérken der
einzelnen Methoden positiv zu wiirdigen. Der Leser
gewinnt dabei den Eindruck: Es bedarf einer breiten
Palette von Auslegungsmethoden und Zugangswe-
gen, um den Reichtum der biblischen Texte zu heben,
um ihre Bedeutung fiir heutige Menschen aufleuch-
ten zu lassen.

Entgegen allen Angriffen wird die historisch-
kritische Methode ausdriicklich verteidigt, aber in ih-
ren Grenzen wie in ihren Stirken anetkannt. Auch
die neuen linguistischen Interpretationsansitze, die
manchem Alteren ob threr komplizierten Sprache ef-
nen tiefen StoRseufzer entlocken, werden in ihrer Be-
deutung fiir ein neues Verstehen des Textes darge-
stellt. Ausdriicklich weist das Dokument darauf hin,
daB die psychologischen und psychoanalytischen Zu-
ginge zur Bibel eine grolie Bereicherung fiir das Ver-
stehen der Symbol- und Bildersprache biblischer
Texte bedeuten, wie sehr sich diese Zugiinge in der
Pastoral bewdhren, indem sie Menschen ein tieferes
Verstindnis religidser Erfahrung ermoglichen. Trotz
der Gefahr, daB solche Zuginge die Wirklichkeit von
Slinde und Heil in Frage stellen kiinnen, wird der psy-
chologische Zugang keineswegs verworfen.

Uberraschend gut kommt der feministische Zu-
gang weg. So wird der Wunsch ausgesprochen, dal
die Exegese durch Ménner und Frauen gelehrt wird
Der Abschnitt {iber die feministische Exegese war in
der Kommission umstritten, was ausdriicklich mitge-
teilt wird. 11 von 19 Kommissionsmitgliedern spra-
chen sich fiir den Abschnitt aus, 4 dagegen, 4 ent-
hielten sich der Stimme. Auch diese Offenheit beriihrt
sympathisch und sollte Schule machen; warum soll
die Offentlichkeit nicht erfahren, daf auch kirchliche
Gremien um die Wahrheit ringen miissen,

Einzig der fundamentalistische Umgang mit der
Bibel stéBt auf schirfste Ablehnung. Die klare Absa-
ge an den Fundamentalismus ist erfreulich und not-

wendig. Dennoch frage ich mich, ob sie nicht diffe-
renzierter hitte ausfallen kénnen. Fundamentalismus
begegnet uns nicht immer in Reinkultur Meist begeg-
nen wir eher fundamentalistischen Tendenzen, auf
die die Kritik so pauschal nicht immer zutrifft.

Einige Abschnitte des Dokuments haben wir in
Kleindruck gesetzt, nicht nur um Platz zu sparen, son-
dern auch, um Thnen die Lektiire zu erleichtern. Es
sind Abschnitte, die nach meinem Geschmack doch
ein biBchen kompliziert geraten sind und teilweise
fast nur noch von Fachleuten verstanden werden kiin-
nen, die sich in der gegenwirtigen Diskussion aus-
kennen. Dennoch méchten wir auch diese Teile
dokumentieren, weil wir denken, daB sie fiir viele Le-
ser dennoch eine Hilfe sind.

Im zweiten Teil versucht Prof. Dr. Lothar Ruppert,
eines der Mitglieder der pépstlichen Bibelkommis-
sion, eine Wiirdigung des Dokuments. Fiir den Leser
diirfte dieser Aufsatz besonders deswegen interessant
sein, weil er auch Hintergrundinformationen zur Zu-
sammensetzung und Arbeitsweise der pépstlichen Bi-
belkommission enthélt. Sehr gern hitten wir noch
einen Aufsatz von Prof. Dr. Hans Josef Klauck aufge-
nommen; wir miissen ihn leider aus Platzgriinden
weglassen. Er wird in der néichsten Nummer der
Biblischen Zeitschrift erscheinen. Wer noch ein paar
mehr Hintergrundinformationen haben michte, sei
ausdriicklich auf diesen Aufsatz hingewiesen.

Manches in dem Text der Pépstlichen Bibelkom-
mission trégt deutlich Kompromilicharakter, manches
mag Zu kurz geraten sein, bisweilen wire wohl we-
niger mehr gewesen. Das schmilert nicht den Ein-
druck, dal wir hier einen ausgesprochen ermuti-
genden und konstruktiven Text vor uns haben. Er
macht deutlich, was die rémische Kirchenzentrale lei-
sten kbnnte und in Zukunft stéirker leisten sollte: Den
internationalen Austausch in der Theologie zu for-
dern, gute und hilfreiche theologische wie pastorale
Ansitze in den verschiedenen Kontinenten aufzuspi-
ren, zu verbreiten, und sie so fiir die gesamte Kirche
fruchtbar zu machen. Wiirden alle Dokumente aus
Rom eine solche Weite atmen, es séhe nicht nurum
das Ansehen der Kirche besser aus, die rémische Kir-
chenleitung wiirde ihre Anliegen viel wirksamer in
die heutige theologische und kirchliche Debatte ein-
bringen kénnen. Franz Josef Ortkemper
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Seine Heiligkeit Johannes Paul II.

Ansprache iiber die Interpretation der Bibel in der Kirche

Diese Ansprache wurde am Freitag, dem 23. April
1993 gehalten, im Lauf einer Audienz zur Hundertjahrfei-
er der Enzyklika Leos XII1. Providentissimus Deus und zur
Fiinfzigjahrfeier der Enzyklika Pius* Xil. Divino afflante
Spiritu, zweier Enzykliken, die den biblischen Studien ge-
widmet sind.

Die Audienz fand In der Sala Clementina des Vatikan-
palastes statt, in Gegenwart der Kardinile, des beim Heili-
gen Stuhl akkreditierten diplomatischen Korps, der Pépst-
lichen Bibelkommission und des Professorenkollegiums des
Pipstlichen Bibelinstituts, Wihrend der Audienz (iberreichte
Kardinal . Ratzinger dem Papst das Dokument der Bibel-
kommission {iber die Interpretation der Bibel in der Kirche.

Meine Herren Kardinéle,

meine Herren Chefs der diplomatischen Vertre-

tungen,

meine Herren Mitglieder der Pépstlichen Bibel-

kormmission,

meine Herren Professoren des Pipstlichen Bibel-

institutes!

1. Aus ganzem Herzen danke ich Herrn Kardinal
Ratzinger fiir die Empfindungen, die er zum Ausdruck
brachte, als er mir das von der Pipstlichen Bibelkom-
mission ausgearbeitete Dokument {iber die Interpre-
tation der Bibel in der Kirche vorgelegt hat. Mit Freude
nehme ich dieses Dokument an als Frucht einer kol-
legialen Arbeit, die auf [hre Initiative, Herr Kardinal,
zuriickgeht und mehrere Jahre hindurch beharrlich
weitergefiihtt wurde. Sie entspricht einem Anliegen,
das mir am Herzen liegt, denn die Interpretation der
Heiligen Schrift ist fiir den christlichen Glauben und
das Leben der Kirche von entscheidender Wichtigkeit.
Das Konzit hat uns sehr gut in Erinnerung gerufen:
»n den Heiligen Biichern kommt der Vater, der im
Himmel ist, seinen Kindern in Liebe entgegen und
nimmt mit ihnen das Gesprich auf. Und solche Ge-
walt und Kraft west im Worte Gottes, daB es fiir die
Kirche Haltund Leben, fiir die Kinder der Kirche Glau-
bensstirke, Seelenspeise und reiner, unversieglicher
Quetl des geistlichen Lebens ist“ (Dei Verbum, 21.
Die Weise der Auslegung der biblischen Texte fiir die
Miénner und Frauen von heute hat direkte Folgen fiir
ihr perséinliches und gemeinschaftliches Verh#linis
zu Gott, und sie ist ferner eng mit der Sendung der
Kirche verbunden. Es geht also um ein lebenswich-
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tiges Problem, das Ihre ganze Aufmerksamkeit ver-
dient hat.

2.Ihre Arbeit geht in einer sehr gliicklichen Stun-
de zu Ende, denn sie bietet mir Gelegenheit, mit Ih-
nen zwei bedeutungsvolle Jahrestage zu begehen: die
hundert Jahre seit der Enzyklika Providentissimus
Deusund die fiinfzig Jahre seit Erscheinen der Enzy-
Kklika Divino afflante Spiritu, die sich beide mit bibli-
schen Fragen befassen. Am 18 November 1893
veriffentlichte Papst Leo XIIL in seiner groBen Auf
merksamkeit fiir intellektuelle Probleme seine Enzy-
klika {iber die Studien der Heiligen Schrift mit dem
Ziel, wie er schrieb: ,sie anzuregen und zu empfeh-
len” und sie ferner ,in einer Weise auszurichten, die
besser den Bediirfnissen der Zeit entspricht” {Enchi-
ridion Biblicum, 82). Fiinfzig Jahre spiter machte
Papst Pius XII. den katholischen Exegeten in seiner
Enzyklika Divino afflante Spiritu neuen Mut und
schenkte ihnen neue Weisungen. Inzwischen hatte
das pipstliche Lehramt seine stindige Aufmerksam-
keit fiir die mit der Heiligen Schrift verbundenen Pro-
bleme in zahlreichen AuBerungen gezeigt. Im Jahre
1902 schuf Leo X1I1. die Bibelkommission; 1909 griin-
dete Pius X. das Bibelinstitut. 1920 feierte Benedikt
XV. den 1500. Jahrestag seit dem Tod des hl. Hiero-
nymus in einer Enzyklika {iber die Interpretation der
Bibel. Der lebhafte Antrieb, der damit den Bibelstu-
dien gegeben wurde, fand dann seine volie Bestdti-
gung im Zweiten Vatikanischen Konzil, so daf die
ganze Kirche davon Vorteil hatte. Die dogmatische
Konstitution Dei Verbum kldrt die Arbeit der katho-
lischen Exegeten und l4dt die Hirten und Glaubigen
ein, sich eifriger mit dem Wort Gottes zu nihren, das
in den heiligen Schriften enthalten ist.

Heute mdchte ich einige Aspekte der Lehre die-
ser beiden Enzykliken und die bleibende Giiltigkeit
ihrer Ausrichtung trotz der sich wandelnden Verhilt-
nisse herausstellen, um noch mehr Nutzen daraus zu
Zlehen.

I. Von ,,Providentissimus Deus* zu ,,Divino

afflante Spiritu®

3. Zun#chst ist zwischen diesen beiden Dokumen-
ten ein wichtiger Unterschied festzustellen. Es geht
um den polemischen, oder genauer gesagt, apologe-
tischen Teil der beiden Enzykliken. Beide zeigen nam-



Ansprache iiber die Interpretation der Bibel in der Kirche

lich das Anliegen, auf Angriffe gegen die Katholische
Interpretation der Bibel zu antworten, doch gingen
diese Angriffe nicht in die gleiche Richtung, Providen-
tissimus Deus einerseits will die katholische Interpre-
tation der Bibel vor allem gegen die Angriffe der
rationalistischen Wissenschaft in Schutz nehmen; Di-
vino afflante Spiritu anderseits will mehr die katholi-
sche Interpretation gegen Angriffe verteidigen, die
sich der Verwendung der Wissenschaft durch die Exe-
geten entgegenstellen und eine nicht wissenschaft-
liche, sogenannte ,spirituelle” Interpretation der
heiligen Schriften durchsetzen wollten.

Dieser radikale Wande] der Perspektive hing na-
tiirlich mit den Umstinden zusammen. Providentis-
simus Deus erschien in einer Zeit, die durch heftige
Polemik gegen den Glauben der Kirche gekenn-
zeichnet war. Die liberale Exegese leistete dieser Po-
lemik einen wichtigen Beitrag, denn sie bot alle
Madglichkeiten der Wissenschaften von der Textkri-
tik bis zur Geologie auf und bezog ferner die Philo-
sophie, die literarische Kritik, die Geschichte der
Religionen, die Archiologie und weitere Diszipli-
nen ein. Dagegen erschien Divino afflante Spiritu
kurze Zeit nach einer ganz anderen Polemik, die vor
allem in Italien gegen das wissenschaftliche Studi-
um der Bibel gerichtet war. Ein kieines anonymes
Werk hatte weite Verbreitung gefunden und wollte
gegen das Front machen, was es als ,,sehr groe Ge-
fahr fiir die Kirche und die Seelen” bezeichnete,
nimlich ,das kritisch-wissenschaftliche System
beim Studium und der Interpretation der Heiligen
Schrift sowie seine schlimmen Abweichungen und
Verirrungen®.

4.In einen wie im anderen Fall war die Reaktion
des Lehramtes bezeichnend, denn statt sich mit ei-
ner rein abwehrenden Antwort zu begniigen, ging
¢s dem Problem auf den Grund und zeigte so — heh-
men wir das gleich zur Kenntnis — den Glauben der
Kirche an das Geheimnis der Menschwerdung auf.

Gegen die Angriffe der liberalen Exegese, die Be-
hauptungen als auf wissenschaftlichen Ergebnissen
beruhende Folgerungen hinstetlte, hiitte man mit ei-
ner Verurteilung des Nutzens der Wissenschaften
bei der Interpretation der Bibel reagieren und den
katholischen Exegeten befehlen kénnen, sich an ei-
ne ,spirituelle” Erkldrung der Texte zu halten,

Providentissimus Deus wihlte nicht diesen Weg,
Ganz im Gegenteil lddt die Enzyklika die katholi-
schen Exegeten nachdriicklich ein, wirklich wis-
senschaftliche Fachkenntnis zu erwerben, um ihre
Gegner auf deren eigenem Gebiet zu iberholen. Sie
sagt: ,Das erste Werkzeug findet sich im Studium
der alten Sprachen des Orients sowie in der Anwen-
dung der wissenschaftlichen Kritik“ (EnchB 118).
Die Kirche hat keine Furcht vor der wissenschaftii-
chen Kritik. Sie miBtraut nur vorgefaiten Meinun-
gen, die sich angeblich auf die Wissenschaft
griinden, jedoch diese tatsdchlich heimlich ihr Ge-
biet iberschreiten lassen.

Fiinfzig Jahre spater kann Pius XIL. in Divino af-
flante Spiritu die Fruchtbarkeit der in Providentissi-
mus Deus gegebenen Richtlinien feststellen: ,Dank
giner besseren Kenntnis der biblischen Sprachen
und alles dessen, was den Orient betrifft... ist eine
gute Zahl von Fragen, die zur Zeit Leos XIIL. gegen
die Echtheit, das Alter sowie Integritét und histori-
schen Wert der Heiligen Biicher... vorgebracht
wurden, heute geklirt und geldst” (EnchB 546). Die
Arbeit der katholischen Exegeten, ,die von den in-
tellektuellen Waffen ihrer Gegner korrekten Ge-
brauch gemacht haben“ (562), hatte ihre Friichte
gebracht. Und gerade aus diesem Grund zeigt sich
Divino afftante Spiritu weniger als Providentissimus
Deus um den Kampf gegen die Positionen der ratio-
nalistischen Exegese besorgt.

5. Doch war es notwendig geworden, auf Angrif-
fe zu antworten, die von Vertretern einer sogenann-
ten ,mystischen” (552) Exegese erhoben wurden,
um das Lehramt zur Verurteilung der Bemiihungen
der wissenschafttichen Exegese zu veranlassen,
Wie antwortet die Enzyklika? Sie hitte sich mit der
Betonung des Nutzens und selbst der Notwendig-
keit dieser Bemiihungen zur Verteidigung des Glau-
bens begniigen kbnnen, das aber hdtte zu einer
gewissen Trennung von wissenschaftlicher Exegese
fiir den duBeren Gebrauch und der geistlichen Inter-
pretation gefiihrt, die flir den Gebrauch im Inneren
bestimmt war. In Divino afflante Spiritu hat Pius XII,
bewult vermieden, in diesem Sinn vorzugehen. Im
Gegenteil hat er das enge Band zwischen beiden
Vorgehensweisen betont, indem er einmal die . theo-
logische* ‘Tragweite des methodisch bestimmten
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Ansprache fiber die Interpretation der Bibel in der Kirche

Literalsinns hervorhebt (EnchB 551) und anderseits
feststellt: Wenn der geistliche Sinn als Sinn eines bi-
blischen Textes anerkannt werden soll, so muB er
Garantien fiir seine Echtheit vorlegen. Eine bloR
subjektive Inspiration gentigt nicht. Man muf} auf-
weisen kbnnen, dal es sich um einen ,von Gott
selbst gewollten” Sinn handelt, also um eine geist-
liche Bedeutung, die ,Gott selbst“ dem inspirierten
Text gegeben hat (EnchB 552-553). Die Festlegung
des geistlichen Sinnes gehort also ebenfalls in den
Bereich der exegetischen Wissenschaft.

Wir stellen somit fest, daB trotz der grofien Ver-
schiedenheit der zu l6senden Schwierigkeiten die
beiden Enzykliken auf tieferer Ebene vollkommen
iibereinstimmen. Die eine wie die andere lehnen
den Bruch zwischen dem Menschlichen und dem
Gottlichen, zwischen der wissenschaftlichen For-
schung und der Riicksicht auf den Glauhen, zwi-
schen dem Literalsinn und dem geistlichen Sinn ab.
Ste zeigen damit ihre volle Ubereinstimmung mit
dem Geheimnis der Menschwerdung,

11, Die Ubereinstimmung der katholischen
Exegese mit dem Geheimnis der Mensch-
werdung

6. Das enge Verhiltnis, das die inspirierten bibli-
schen Texte mit dem Geheimnis der Menschwer-
dung verbindet, wurde in der Enzyklika Divino
afflante Spiritu mit folgenden Worten beschrieben:
»Ebenso wie das gleichwesentliche Wort Gottes den
Menschen in allem, die Siinde ausgenommen, hn-
lich wurde, so sind die in menschlichen Sprachen
ausgedriickten Worte Gottes der menschlichen
Sprache in allem gleichgeworden, ausgenommen
der [rrtum® (EnchB 559). Diese Formulierung wur-
de fast wortlich von der Konstitution Dei Verbum
des Konzils {Nr. 13) {ibernommen und hebt einen
bedeutungsreichen Parallelistnus hervor,

Es stimmt, daB das schriftliche Niederlegen der
Worte Gottes dank des Charismas der Inspiration
der Bibel ein erster Schritt auf die Menschwerdung
des Wortes Gottes hin war. Diese geschriebenen
Worte bildeten nimlich ein festes Werkzeug der
Kommunikation und Communio zwischen dem
ayserwihiten Volk und seinem einzigen Herrn. An-
derseits wurde es dank des prophetischen Aspektes
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dieser Worte méglich, die Erfiiliung des Planes Got-
tes zu erkennen, ,als das Wort Fleisch geworden ist
und unter uns gewohnt hat“ {Joh 1,14). Nach der
himmlischen Verherrlichung der Menschheit des
fleischgewordenen Wortes wird weiterhin dank der
geschriebenen Worte sein Weilen unter uns in blei-
bender Weise bezeugt. In Einheit mit den inspirier-
ten Schriften des Alten Bundes bilden die
inspirierten Schriften des Neuen Bundes ein fest-
stellbares Werkzeug der Kommunikation und Com-
munio zwischen dem glaubenden Volk und Gott
dem Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist. Die-
ses Werkzeug aber kann gewil nicht vom Strom des
geistlichen Lebens getrennt werden, der aus dem
Herzen des gekreuzigten Jesus entspringt und sich
dank der Sakramente der Kirche verbreitet. Doch
hat es dennoch seinen eigenen Gehalt gerade als ge-
schriebener Text, der den Glauben weckt.

7. Die beiden Enzykliken verlangen folglich von
den katholischen Exegeten, mit dem Geheimnis der
Menschwerdung in voller Ubereinstimmung zu
bleihen, einem Geheimnis der Einheit von Gottli-
chem und Menschlichem in einer klar bestimmten
historischen Gestalt. Das irdische Dasein Jesu wird
daher nicht nur durch die Orte und Verhiltnisse zu
Anfang des 1. Jahrhunderts in Jud4a und Galilia be-
stimmt, sondern auch durch seine Verwurzelung in
der langen Geschichte eines kleinen Volkes im alten
Vorderen Orient mit seinen Schwiéchen und mit sei-
net Grofe, mit selnen Minnern Gottes und seinen
Sndern, mit seiner langsamen kulturellen Ent-
wicklung und seinen politischen Verwicklungen,
mit seinen Niederlagen und seinen Siegen, mit sei-
nem Verlangen nach Frieden und dem Reiche Got-
tes. Die Kitche Christi nimmt den Realismus der
Menschwerdung ernst, und daher milt sie dem
historisch-kritischen Studium der Bibel grofe Be-
deutung zu. Weit davon entfernt, dieses abzuleh-
nen, wie es die Vertreter der ,,mystischen® Exegese
gewollt hétten, haben meine Vorgénger es kriftig
empfohlen. Leo XL schrieb: ,Unsere katholischen
Exegeten sollen die kritische Untersuchung, die
zum griindlichen Erfassen der Aussagen der heili-
gen Schriftsteller hichst niitzlich ist, mit tUnserer
vollen Billigung {nobis vehementer probantibus)
pflegen” {Apostolisches Schreiben Vigilantiae zur
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Griindung der Bibelkommission, vom 30. Oktober
1902, EnchB 142). Der gleiche Ausdruck ,volle Billi-
gung", das gleiche Adverb ,vehementer” findet sich
in Divino afflante Spiritu wieder, wo von den text-
kritischen Forschungen die Rede ist (vgl. EnchB
548).

8. Divino afflante Spiritu hat den Exegeten be-
kanntlich vor allem das Studium der literarischen
Genera empfohlen, die in den heiligen Biichern ver-
wendet werden. Die Enzyklika geht so weit, zu sa-
gen, die katholische Exegese miisse ,die Uberzeu-
gung gewinnen, dal dieser Teil ihrer Aufgabe nicht
ohne schweren Schaden fiir die katholische Exegese
vernachlissigt werden kann" (EnchB 560). Diese
Empfehlung geht von dem Anliegen aus, den Sinn
der Texte moglichst exakt und genau, also in ihrem
kulturellen und historischen Zusammenhang zu
verstehen. Eine falsche Vorstellung von Gott und
der Menschwerdung hat eine gewisse Anzahl von
Christen zu einer entgegengesetzten Stellungnah-
me veranlaBt. Sie haben die Neigung, zu glauben,
bei Gott als absolutem Wesen miisse auch jedes sei-
ner Worte absolute Geltung haben, unabhéngig von
allen Einfllissen der menschlichen Sprache, Nach
ihrer Meinung besteht also kein Grund, diese Ein-
{liisse zu studieren, um Unterscheidungen zu tref
fen, die die Tragweite der Worte relativieren wiir-
den. Doch hier verfdllt man einer Illusion und lehnt
in Wirklichkeit die Geheimnisse der Inspiration der
Heiligen Schrift und der Menschwerdung ab, um
sich an eine falsche Auffassung vom Absoluten zu
klammern, Der Gott der Bibel ist nicht ein absolutes
Wesen, das alles, womit es in Beriihrung kommt,
zermalmt, um alle Unterschiede und Nuancen zu
unterdriicken. Er ist im Gegenteil der Schipfergott,
der die erstaunliche Vielfalt der Wesen ,ein jedes
nach seiher Art“ geschaffen hat, wie es der Bericht
der Genesis wiederholt sagt (vgl. Gen 1). Weit davon
entfernt, die Unterschiede zu beseitigen, achtet und
schétzt Gott sie (vgl. 1 Kor 12,18.24.28). Wenn er
sich in einer menschlichen Sprache ausdriickt, gibt
er keineswegs einem jeden Ausdruck eine einheitli-
che Bedeutung, er verwendet vielmehr auch mit du-
Berster Geschmeidigkeit die méglichen Nuancen
und nimmt auch deren Begrenzungen in Kauf. Das
macht die Aufgabe der Exegeten so komplex, so not-

wendig und so erregend! Kein einziger menschli-
cher Aspekt der Sprache darf vernachlissigt wer-
den. Die neueren Fortschritte der linguistischen,
literarischen und hermeneutischen Forschungen
haben die Bibelexegese dahin gefiihrt, dem Studium
der literarischen Genera zahlreiche andere Gesichts-
punkte hinzuzufligen (rhetorische, erzihlende
und strukturelle); weitere Humanwissenschaften
wie die Psychologie und die Soziclogie haben eben-
falls Beitrige geleistet. Auf all dies kann man den
Auftrag anwenden, den Leo XIIl. den Mitgliedern
der Bibelkommission gab: ,Sie sollen nichts als ih-
rem Fachgebiet fremd betrachten, was die emsige
Forschung der modernen Zeiten Neues gefunden
hat; ganz im Gegenteil sollen sie einen Ceist der
Wachheit pflegen, um unverziiglich das zu iberneh-
men, was jede Stunde der Bibelexegese an Niitzli-
chem bietet* (Vigilantiae, EnchB 140). Das Studium
der menschlichen Beschaffenheit des Wortes Gottes
muB daher mit immer neuem Interesse weiterge-
hen.

9. Dennoch geniigt dieses Studium nicht, Um den
Zusammenhang zwischen dem Glauben der Kirche
und der Inspiration der Heiligen Schrift zu wahren,
muf die katholische Exegese darauf achten, bei den
menschlichen Aspekten der biblischen Texte nicht
stehenzubleiben. Sie soll und mul vor allem dem
christlichen Volk helfen, in den Texten deutlicher
das Wort Gottes zu erfassen, um es besser aufzuneh-
men und im Volimal in Gemeinschaft mit Gott zu
leben. Dazu ist es natiirlich notwendig, daB der Exe-
get selber in den Texten das Wort Gottes erfalit, was
ihm aber nur mdglich ist, wenn seine intellektuelle
Arbeit durch ein eifriges geistliches Leben getragen
wird.

Fehlt diese Stiitze, so bleibt die exegetische For-
schung unvollstindig; sie verliert ihr Hauptziel aus
dem Auge und begniigt sich mit sekundiren Aufga-
ben. Sie kann sogar zu einer Art Ablenkung wer-
den. Das blofie Studium der menschlichen Aspekte
der Texte kann vergessen lassen, daf das Wort Got-
tes einen jeden einlddt, aus sich seibst herauszuge-
hen, um im Glauben und in der Liebe zu leben.

Die Enzyklika Providentissimus Deus erinnerte
hier an den besonderen Charakter der heiligen Bii-
cher und an die sich daraus ergebende Forderung
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flirihre [nterpretation. Sie erklért: ,,Die Heiligen Bii-
cher diirfen nicht mit gewthnlichen Schriften aufei-
ne Stufe gestellt werden, denn da sie vom Heiligen
Geist selbst eingegeben wurden, besitzen sie einen
Hullerst wichtigen, geheimnisvollen und unter zahl-
reichen Aspekten auch schwierigen Sinn, so dal}
wir zu ihrem Verstdndnis und ihrer Auslegung im-
mer der Herabkunft dieses gleichen Heiligen Gei-
stes bediirfen, mit anderen Worten seines Lichtes
und seiner Gnade, um die wir gewiB in demiitigem
Gebet bitten, die wir aber auch in einem heiligen
Leben hiiten miissen” (EnchB 89). In einer kiirzeren
Formulierung, die auf den hl. Augustinus zurlick-
geht, sprach Divino afflante Spiritu die gleiche For-
derung aus: ,Sie sollen beten, um zu versichen!®
(EnchB 569).

Ja, wollen wir zu einer vollgiiltigen Interpreta-
tion der vom Heiligen Geist inspirierten Worte ge-
langen, miissen wir uns selbst vom Heiligen Geist
fiihren lassen und daher beten, ja viel beten und im
Gebet um das innere Licht des Geistes bitten und es
gelehrig annehmen; wir miissen um die Liebe bit-
ten, die allein zum Verstehen der Sprache Gottes fa-
hig macht, der ja ,Liebe ist“ (1 Joh 4,8.16). Auch
wihrend der Arbeit der Interpretation selbst miis-
sen wir uns so gut wie miglich in der Gegenwart
Gottes halten.

10. Die Gelehrigkeit gegeniiber dem Heiligen
Geist erzeugt und verstirkt eine weitete fiir eine
richtige Ausrichtung der Exegese notwendige Hal-
tung: die Treue zur Kirche. Der katholische Exeget
hegt nicht die individualistische Illusion, die glau-
ben macht, man kénne auBerhalb der Gemeinschaft
der Glaubenden die biblischen Texte besser verste-
hen. Das Gegenteil ist wahs, denn die lexte sind
nicht individuellen Forschern in die Hand gegeben
pZur Befriedigung ihrer Neugier oder um ihnhen
Studien- oder Forschungsobjekte zu verschaffen”
(Divino afflante Spiritu, EnchB 566); sie sind det Ge-
meinschaft der Glaubigen, der Kirche Christi anver-
traut, um ihren Glauben zu ndhren und zu einem
Leben der Liebe anzuleiten. Die Achtung vor dieser
Zielsetzung bestimmt die Giiltigkeit der Interpreta-
tion. Providentissimus Deus hat an diese grundle-
gende Wahrheit erinnert und bemerkt, daf, weit
davon entfernt, die biblische Forschung zu behin-
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dern, die Achtung vor dieser Tatsache ihren echten
Fortschritt fordert (vgl, EnchB 108-109). Trgstlich ist
die Feststellung, daB j{ingere Studien der hermeneu-
tischen Philosophie diese Sichtweise bestitigt ha-
ben und daR Exegeten verschiedener Konfessionen
mit analogen Perspektiven gearbeitet und zum Bel-
spiel die Notwendigkeit betont haben, jeder bibli-
sche Text sei als ein Teil des ganzen von der Kirche
anerkannten Kanons der heiligen Schriften zu deu-
ten, daB man ferner den Beitridgen der Exegese der
Kirchenviter groBere Aufmerksamkeit schenken
miisse.

Der Kirche treu sein bedeutet ndmlich, sich ent-
schlossen in den Strom der groRen Uberlieferung zu
stellen, der unter Anleitung des Lehramtes einen be-
sonderen Beistand des Heiligen Geistes sichett. Die
Kirche hat die kanonischen Schriften als von Gott an
sein Volk gerichtetes Wort anetkannt und nie aufge-
hért, sie zu betrachten und ihre unerschipilichen
Reichtiimer zu entdecken. Das Zweite Vatikanische
Konzil hat dies erneut bekriftigt: , Alles, was die Art
der Schrifterklarung betrifft, untersteht letztlich
demn Urteil der Kirche, deren gottgegebener Auftrag
und Dienst es ist, das Wort Gottes zu hewahren und
auszulegen” (Dei Verbum, 12}.

Weiter sagt das Konzil, indem es eine Aussage
von Providentissimus Deus wieder aufgreift: ,,Auf-
gabe der Exegeten ist es. .. auf eine tiefere Erfassung
des Sinnes der heiligen Schriften hinzuarbeiten, da-
mit so gleichsam auf Grund wissenschaftlicher Vor-
arbeit das Urteil der Kirche reift” (Dei Verbum, 12;
vgl. Providentissimus Deus, EnchB 109: ,ut quasi
praeparato studio, judicium Ecclesiae maturetur”).

11. Um diese sehr wichtige kirchliche Aufgabe
besser zu erfiillen, muB es den Exegeten am Herzen
liegen, die Predigt des Wortes Gottes zu pflegen, in-
dem sie entweder einen Teil ihrer Zeit diesem
Dienst widmen oder gute Beziehungen zu denen
halten, die dieses Amt ausiiben, und ihnen helfen,
z.B. durch das Anbieten von pastoral-exegetischen
Verdffentlichungen (vgl. Divino afflante Spiritu,
EnchB 551). So werden sie sich nicht auf den ver-
schlungenen Wegen einer abstrakten wissenschaft-
lichen Forschung verlieren, was sie vom wahren
Sinn der Schriften entfernen wiirde. Tatsichlich ist
dieser Sinn némlich nicht von deren Zielsetzung zu
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trennen: die Glaubigen in perstnlichen Kontakt mit
Gott zu bringen.

I1I. Das heue Dokument der
Bibelkommission

12. Unter diesen Perspektiven ffnet sich nach
einer Aussage von Providentissimus Deus ,der per-
sonlichen Arbeit eines jeden Exegeten ein weites
Feld" (EnchB 109). Fiinfzig Jahre spiter traf Divino
afflante Spiritu mit anderen Worten wiederum die
gleiche anregende Feststellung: ,Es bleiben also
zahlreiche und unter diesen sehr wichtige Punkte
zu diskutieren und zu erkldren, bei deren Ergriin-
dung sich Geist und Talent der katholischen Exege-
ten frel entfalten kénnen und miissen” (EnchB 565).

Was im Jahre 1943 galt, bleibt auch in unseren
Tagen weiter giiltig, denn der Fortschritt der For-
schungen hat fiir bestimmte Probleme Ldsungen
und zugleich neue Fragen gebracht, die studiert
werden miissen. In der Exegese gilt ebenso wie in
den anderen Wissenschaften: Je weiter man die
Grenzen des Unbekannten hinausschiebt, desto
meht erweitert man den Forschungsbereich. Weni-
ger als fiinf Jahre nach der Verdffentlichung von Di-
vino afflante Spiritu klirte die Entdeckung der
Manuskripte von Qumran von einem Tag zum an-
deren eine grofe Zahl von biblischen Problemen
und 8ffnete weitere Forschungshereiche. Danach
wurden zahlreiche weitere Entdeckungen gemacht,
man fand ferner neue Methoden der Forschung und
Analyse heraus.

13, Dieser Wande] der Lage hat eine neue Priifung
der Probleme notwendig gemacht. Die Pépstliche Bi-
belkommission hat sich an diese Aufgabe gemacht
und stellt heute unter dem Titel: Die Interpretation
der Bibel in der Kirche die Frucht ihrer Arbeit vor.

Was bei diesem Dokument auf den ersten Blick
iiberraschen wird, ist die Offenheit des Geistes, in
dem es abgefafit ist. Die Methoden, Zugangs- und
praktischen Vorgehensweisen in der Exegese von
heute werden gepriift und trotz einiger zuweilen
auch schwerwiegender Vorbehalte, die notwendig
auszusprechen waren, wird in fast allen Fllen zuge-
gebern, dal sie wertvolle Elemente flir eine integrale
Interpretation des biblischen Textes bieten.

Die katholische Exegese ist ja keine eigene und
ausschlieRliche Interpretationsmethode; begin-
nend bei der historisch-kritischen Grundlage, frei
von philosophischen oder anderen Voraussetzun-
gen, die gegen die Wahrheit unseres Glaubens ge-
richtet sind, wendet sie vielmehr alie aktueilen
Methoden an und sucht in allen den ,Samen des
Wortes®.

14. Ein weiterer charakteristischer Zug dieser Zu-
sammenfassung ist ihr Gleichgewicht und ihr mag-
voller Charakter. Bei ihrer Interpretation der Bibel
versteht sie die Diachronie und die Synchronie aus-
zugleichen, indem sie anerkennt, daR beide Ge-
sichtspunkte sich erginzen und unerldflich sind,
wenn die ganze Wahrheit des Textes ins Licht treten
und die berechtigten Bediirfnisse des modernen Le-
sers hefriedigt werden sollen.

Noch wichtiger bleibt, dalt die katholische Exe-
gese ihre Aufmerksamkeit nicht nur auf die mensch-
lichen Aspekte der biblischen Offenbarung richtet,
was zuweilen zum Fehler der historisch-kritischen
Methode wird, aber auch nicht nur auf die gbttli-
chen Aspekte, wie es der Fundamentalismus mé&ch-
te; sie bemiht sich, die einen wie die anderen zu
erhellen, vereint in der géttlichen ,Herablassung”
{Dei Verbum, 13), die die Grundlage der ganzen
Heiligen Schrift bildet.

15. Man wird endlich den Akzent bemerken,
den dieses Dokument auf die Tatsache setzt, dalt das
handelnde Wort der Bibel sich universal in Zeit und
Raum an die ganze Menschheit richtet. Wenn ,Got-
tes Worte ... menschlicher Rede dhnlich geworden”
sind {Dei Verbum, 13}, dann, um von allen verstan-
den zu werden. Sie diirfen nicht fern sein, ,iiber dei-
ne Kraft gehen oder auferhalb deiner Reichweite
bleiben... Nein, das Wort ist ganz nahe bei dir, es ist
in deinem Mund und in deinem Herzen, du kannst
es halten® (Dtn 30,11.14).

Dies ist das Ziel der Interpretation der Bibel. Wenn
die erste Aufgabe der Exegese im Finden des echien
Sinns des heiligen Textes oder gar seiner untetschied-
lichen Bedeutungen besteht, dann muf sie diesen
Sinn dem Adressaten der Heiligen Schrift mitteilen,
und dieser ist, wenn maglich, jeder Mensch.

Die Bibel {ibt ihren EinfluB im Lauf der Jahrhun-
derte aus. Ein stindiger ProzeR der Aktualisierung
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palt die Interpretation an die zeitgendssische Men-
talitdt und Sprache an. Der konkrete und unmittelbare
Charakter der biblischen Sprache erleichtert dabei
diese Anpassung in hohem Malfe, aber ihre Verwur-
Zelung in einer alten Kultur ruft mehrals eine Schwie-
rigkeit hervor. Man mufl darum das biblische Denken
ohne Unterlaf in die zeitgendssische Sprache iiber-
setzen, damit es in einer den Hérern angepaliten Spra-
che ausgedriickt ist.

Diese Ubersetzung muRB indessen dem Original
treu bleiben und darf die Texte nicht pressen, um sie
einem Verstiindnis oder einer Auffassung anzupassen,
die in einer gegebenen Stunde gerade beliebt sind.
Es gilt, den vollen Glanz des Wortes Gottes aufzuzei-
gen, selbst wenn es sich ,in menschlichen Worten
ausdriickt” (Dei Verbum, 13).

Die Bibel ist heute aufallen Kontinenten und un-
ter allen Volkern verbreitet. Doch wenn sie tiefrei-
chend wirken soll, muf sie eine Inkulturation nach
dem einem jeden Volk eigenen Genius durchma-
chen. Vielleicht verstehen jene Nationen, die weniger
von den Entgleisungen der modernen westlichen Zi-
vilisation geprégt sind, die Botschaft der Bibel besser
alsjene, die infolge der Sdkularisierung und der Aus-
wilchse der Entmythologisierung gleichsam unem-
plinglich fiir das Witken des Wortes Gottes geworden
sind.

In unserer Zeit ist ein hachhaltiges Bemiihen not-
wendig, nicht nur von seiten der Gelehrten und der
Prediger, sondern auch von seiten der Verbreiter des
biblischen Denkens unter dem Volk: Sie miissen al-
le verfiigharen Mitiel anwenden — und deren gibt es
heute viele — damit die universale Bedeutung der
Botschaft der Bibel weithin anerkannt wird und ihre
Heflswirksamkeit sich {iberall zeigen kann.

Mit Hilfe dieses Dokumentes kann die Interpre-
tation der Bibel in der Kirche neuen Schwung finden
zum Wohl der ganzen Weit, um die Wahrheit an der
Schwrelle des dritten Jahrtausends aufleuchten zu las-
sen und die Liebe zu vervollkommnen.

Abschluft

16. Abschlieflend habe ich die Freude, wie mei-
ne Vorginger Leo XIIL. und Pius XII. den katholischen
Exegeten und zumal euch, den Mitgliedern der Pépst-
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lichen Bibelkommission, zugleich meinen Dank und
meine Ermunterung auszusprechen.

Ich danke euch herzlich fiir die ausgezeichnete Ar-
beit, die ihr im Dienst des Wottes Gottes und des Vol-
kes Gottes leistet: eine Arbeit der Forschung, der
Lehre und der Publikationen; fiir die Hilfe, die ihr der
Theologie, der Liturgie des Wortes und dem Dienst
der Predigt schenkt; fiir die Initiativen, die den Oku-
menismus und die guten Beziehungen zwischen
Christen und Juden férdern; fiir eure Beteiligung an
den Bemiihungen der Kirche, auf die Bestrebungen
und Schwierigkeiten der modernen Welt Antwort zu
geben.

Weiterhin meine warme Ermunterung fiir den
neu zu bewiltigenden Abschnitt! Die wachsende
Kempliziertheit der Aufgabe erfordert die Bemiihun-
gen aller und eine weitreichende internationale Zu-
sammenarbeit. In einer Welt, in der die wissen-
schaftliche Forschung auf vielen Gebieten noch grd-
Bere Bedeutung annimmt, ist es unerldBlich, daB die
exegetische Wissenschaft ein vergleichbares Niveau
aufweist. Dies ist einer der Aspekte der Inkulturation
des Glaubens, die einen Teil der Sendung der Kirche
ausmacht, in Verbindung mit der Aufnahme des Ge-
heimnisses der Menschwerdung,

Maoge Christus Jesus, das fleischgewordene Wort

Gottes, euch bei euren Forschungen leiten, er, der den
Geist seiner Jiinger fir das Verstindnis der Schriften
gedffnet hat (vgl. Lk 24,45).
Mbge die Jungfrau Maria euch als Vorbild dienen,
nicht nur in ihrer grofherzigen Gelehrigkeit gegen-
iiber dem Worte Gottes, sondern atch und vor allem
durch ihre Art, das, was ihr gesagt wurde, aufzuneh-
men. Der hl. Lukas berichtet uns, daB Maria die Wor-
te Gottes und die sich erfiillenden Ereignisse in ihrem
Herzen bedachte: ,Sie dachte dartiber in ihrem Her-
zen nach” (Lk 2,19). Durch ihte Aufnahme des Wor-
tes ist sie das Vorbild und die Mutter der Jiinger {vgl
Joh 19,27). Mbge sie euch also lehren, das Wort Got-
tes ohne Vorbehalt nicht nur in der intellektuellen
Forschung, sondern auch in eurem ganzen | eben auf-
zunehmen!

Damit eure Arbeit und euer Wirken immer mehr
dazu beitragen, das Licht der heiligen Schriften hell
erstrahlen zu lassen, erteile ich euch aus ganzem Her-
zen meinen Apostolischen Segen.



Pépstliche Bibelkommission

Die Interpretation der Bibel in der Kirche

Geleitwort zum Dokument der
Bibelkommission

Das Studium der Bibel ist gleichsam die Seele
der Theologie, so sagt das Zweite Vatikanum im An-
schiulb an ein Wort von Papst Leo XIII. (Dei Verbum,
24). Dieses Studium ist nie abgeschlossen; jede Zeit
wird auf ihte Weise neu nach dem Verstehen der
heiligen Biicher suchen miissen. In der Geschichte
der Auslegung hat das Entstehen der historisch-
kritischen Methode eine neue Epoche eréiffnet. Mit
ihr haben sich neue Méglichkeiten aufgetan, das bi-
blische Wort in seiner Urspriinglichkeit zu verste-
hen. Wie alles Menschliche so birgt auch diese
Methode mit ihren positiven Méglichkeiten Gefihr-
dungen in sich: Die Suche nach dem Urspriingli-
chen kann dazu fiihren, dafl das Wort ganz in die
Vergangenheit zurlickgestellt und nicht mehr in sei-
ner Gegenwirtigkeit vernommen wird. Sie kann da-
zu fithren, daf nur noch die menschliche Dimen-
sion des Wortes als real erscheint, wihrend der ei-
gentliche Autor, Gott, sich dem Zugriff einer Metho-
de entzieht, die eben zum Verstehen der mensch-
lichen Dinge eratbeitet wurde, Die Anwendung ei-
ner ,profanen” Methode auf die Bibel mufte Aus-
einandersetzungen herausfordern, Alles, was dazu
hilft, Wahrheit besser zu erkennen und eigene Vor-
stellungen in Zucht zu nehmen, ist hilfreich und
wertvoll fiir die Theologie, In diesem Sinne mufte
die Methode Eingang in ihre Arbeit finden. Alles,
was unseren Horizont einschrénkt und uns hindert,
{iber das bloB Menschliche hinauszuschauen und
hinauszuhfren, muR aufgebrochen werden. So hat
das Aufkommen der historisch-kritischen Methode
zugleich ein Ringen um ihre Tragweite und um ihre
rechte Gestaltung in Bewegung gesetzt, das noch
keineswegs abgeschlossen ist,

In diesem Ringen hat das Lehramt der katholi-
schen Kirche mehrmals mit gewichtigen Dokumen-
ten Stellung bezogen. Zundchst hat Papst Leo XIII
am 18. November 1893 mit der Enzyklika Providen-
tissimus Deus einige Markierungen in die Landkarte
der Exegese eingezeichnet. Wenn sich Leo XIII. in
der Zeit eines uBerst selbstsicheren und geradezu
dogmatisch auftretenden Liberalismus tiberwie-
gend kritisch gefuBert hatte, ohne das Positive der

neuen Moglichkeften auszuschlieRen, so konnte
fiinfzig Jahre spiter aufgrund der fruchtbaren Arbeit
groBer katholischer Exegeten Papst Pius XIL. in sei-
nem Schreiben Divino afflante Spiritu vom 30. Sep-
tember 1943 vor allem positiv ermutigen, die mo-
dernen Methoden fiir das Verstehen der Bibel
fruchtbar zu machen. Die Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils {iber die géttliche Offenba-
rung, Dei Verbum, vom 18. November 1965 griff die-
ses alles auf; sie hat uns eine Synthese zwischen den
bleibenden Einsichten der Vitertheologie und den
neuen methodischen Erkenntnissen der Moderne
geschenkt, die maligebend bleibt.

Inzwischen hat sich das methodische Spektrum
exegetischer Arbeit in einer Weise ausgeweitet, wie
es vor dreiffig Jahren noch nicht abzusehen war
Neue Methoden und neue Zugginge bieten sich an,
vom Strukturalismus bis hin zur materialistischen,
zur psychoanalytischen, zur liberationistischen
Exegese Andererseits sind auch neue Versuche im
Gang, die Methoden der Viterexegese wiederzuge-
winnen und erneuette Formen geistlicher Ausle-
gung der Heiligen Schrift zu erschliefen. So hielt es
die Pdpstliche Bibelkommission flir ihre Pflicht,
hundert Jahre nach Providentissimus Deus und
finfzig Jahte nach Divino afflante Spiritu eine Stan-
dortbestimmung katholischer Exegese in dieser ge-
genwdrtigen Situation zu suchen. Die Pipstliche
Bibelkommission ist nach ihrer im AnschluB an das
Zwreite Vatikanum erfolgten Neugestaltung kein Or-
gan des Lehramts, sonderh eine Kommission aus
Gelehrten, die in ihrer zugleich wissenschaftlichen
und kirchlichen Verantwortung als gliubige Exege-
ten zu wesentlichen Problemen der Schriftausle-
gung Stellung nehmen und sich dabei vom Ver-
trauen des Lehramts getragen wissen. Auf diese Wei-
se ist das hiet vorliegende Dokument entstanden. Es
gibt einen fundierten Uberblick iiber das Panorama
gegenwirtiger Methoden und bietet so dem Fragen-
den Orientierung iiber Méglichkeiten und Grenzen
dieser Wege. Dies alles voraussetzend stellt sich der
Text dann der Frage danach, wie denn der Sinn der
Heiligen Schrift erkannt werden kiinne, dieser Sinn,
in dem Menschenwort und Gotteswort, die Einma-
ligkeit historischen Geschehens und das Immer-
wihrende des ewigen Wottes ineinandergreifen,
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das jeder Zeit gleichzeitig ist. Das biblische Wort
kommt aus einer realen Vergangenheit, aber nicht
nur aus Vergangenheit, sondern zugleich aus der
Ewigkeit Gottes. Es fiihrt uns in die Ewigkeit Gottes
hinein, aber wieder auf dem Weg {iber die Zeit, zu
der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft gehd-
ren. Ich glaube, dak das Dokument fiir die groBe Fra-
ge nach dem rechten Weg zum Verstehen der
Heiligen Schrift wirklich hilfreich ist und Weiterfiih-
rendes sagt. Es greift die Linie der Enzykliken von
1893 und 1943 auf und fiihrt sie in einer fruchtba-
ren Weise weiter. Den Mitgliedern der Bibelkom-
mission mé&chte ich fiir das geduldige und oft miih-
same Ringen danken, in dem allm#hlich dieser Text
gewachsen ist. Ich wiinsche dem Dokument eine
weite Verbreitung, damit es ein wirksamer Beitrag
werde auf der Suche nach einer tieferen Aneignung
des Wortes Gottes in der Heiligen Schrift.

Rom, am Fest des heiligen Evangelisten Matthdus
1993 Joseph Cardinal Ratzinger

Einfiihrung

Die Interpretation der biblischen Texte stdRt auch
heute auf reges Interesse und gibt zu wichtigen Dis-
kussionen AnlaR. Diese haben in den letzten Jahren
neue Dimensionen gewonnen. Da die Bibel fiir den
christlichen (Glauben, fiir das Leben der Kirche und
fiir die Beziehungen zwischen Christen und Gldubi-
gen anderer Religionen von entscheidender Bedeu-
tung ist, wurde die Pdpstliche Bibelkommission
ersucht, sich zu diesem Thema zu duBern.

A. Die aktuelle Problematik

Das Problem der Bibelauslegung ist keine moder-
ne Erfindung, wie man manchmal glauben machen
will. In der Bibel selbst sehen wit, daB ihre Auslegung
Schwierigkeiten bereitet, Neben eindeutigen Texten
enthdlt sie dunkle Stellen. Als Daniel gewisse Prophe-
tenworte von Jeremia las, suchte er lange hach ihrem
Sinn (Dan 9,2). In der Apostelgeschichte hiiren wir,
wie ein Athiopier im 1, Jahrhundert in Bezug auf ei-
nen Abschnitt des Jesaja-Buches (Jes 53,7-8) sich in
der gleichen Lage befand und sich an einen Interpre-
ten wenden mubBte {Apg 8,30-35). Im 2. Petrusbrief
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lesen wir, dal , keine Weissaguing der Hedligen Schrift
eigenmichtig ausgelegt werden darf* (2 Petr 1,20},
und weiier, da in den Briefen des Apostels Paulus
,manches schwer zu verstehen (ist), und die Unwis-
senden, die noch nicht gefestigt sind, diese Stellen
ebenso wie die {ibrigen Schriften zu threm eigenen
Verderben verdrehen” (2 Petr 3,16).

Das Problem ist also nicht neu, doch hat esim Lau-
fe der Zeit an Gewicht gewonnen: um zu den Fakten
und Aussagen der Bibel vorzudringen, miissen die Le-
ser sich um fast zwanzig oder dreiBig Jahthunderte
zuriickversetzen, und das ist nicht ohne Schwierig-
keiten moglich. Zudem sind heutzutage die Proble-
me der Interpretation wegen der Fortschritte der
Geisteswissenschaften komplexer geworden. Wissen-
schaftliche Methoden wurden zur ErschlieBung der
Texte der Antike entwickelt. Inwieweit sind diese
Methoden auch fiir die Auslegung der Heiligen Schrift
geeignet? Aus pastoraler Klugheit hat die Kirche lan-
ge Zeit sehr zuriickhaltend auf diese Frage reagiert,
denn oft waren diese Methoden trotz ihrer positiven
Werte an Optionen gebunden, die dem chiistlichen
Glauben entgegengesetzt waten. Schlieflich hat ef-
ne positive Entwicklung stattgefunden, die durch ei-
ne ganze Reihe pépstlicher Dokumente gekenn-
zeichnet ist, angefangen von der Enzyklika Providen-
tissimus von Leo XIII. {18. Nov. 1893} bis zur Enzy-
klika Divino afflante Spiritu von Pius XII. {30. Sept.
1943). Diese Entwicklung wurde durch die Erklérung
Sancta Mater Ecclesia (21. April 1964) der Pépstlichen
Bibelkommission und vor allem durch die Dogmati-
sche Konstitution Dei Verbum des II. Vatikanischen
Konzils (18. Nov. 1965]) bestitigt.

Die Fruchtbarkeit dieser konstruktiven Haltung
zeigte sich deutlich. Die biblischen Studien in der
katholischen Kirche nahmen einen bemetrkenswer-
ten Aufschwung, und ihr wissenschaftlicher Wert
wurde im Kreis der Wissenschaftler und unter den
Glaubigen immer mehr anerkannt. Der Skumeni-
sche Dialog wurde dadurch wesentlich erleichtert.
Der EinfluB der Bibel auf die Theologie verstirkte
sich und half mit zu einer theologischen Erneue-
rung. Das Interesse an der Bibel wuchs bei den Kat-
holiken und diente dem Fortschritt des christlichen
Lebens. All jene, die eine ernsthafte Ausbildung auf
diesemn Gebiet erworben haben, erachten es als un-
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mdbglich, auf den Stand einer vor-kritischen Ausle-
gung zurlickzukommen, die sie zu Recht als unge-
niigend erachten,

Zum gleichen Zeitpunkt, wo die am weitesten
verbreitete wissenschaftliche Methode — die
yhistorisch-kritische® — in der Exegese, also auch in
der katholischen Exegese, allgemein angewendet
wird, wird diese Methode in Frage gestellt: einer-
seits durch das Aufkemmen anderer Methoden und
Zuginge in der wissenschaftlichen Welt selbst und
andererseits durch die Kritik vieler Christen, die die-
se Methode vom Standpunkt des Glaubens aus als
mangelhaft erachten. Zur historisch-kritischen Me-
thode, die sich, wie ihr Name sagt, besonders mit der
historischen Entwickiung der Texte bzw. Traditio-
nen beschiftigt, treten heute Methoden in Konkur-
renz, die auf einem synchronen Verstindnis der
Texte bestehen, sei es in Bezug auf die Sprache, die
Komposition, die narrative Struktur oder die rhetori-
sche Form. AuBerdem wird bei vielen der Versuch
der diachronen Methoden, die Vergangenheit zu re-
konstruieren, durch die Tendenz ersetzt, die Texte
zu1 hintetfragen, indem man sie in die Perspektive
der heutigen Zeit setzt, sei es unter philosophischer,
psychoanaiytischer, soziologischer oder politischer
Hinsicht. Dieser Pluralismus der Methoden und Zu-
gdnge wird von den einen als Reichtum geschitzt,
bei andern jedoch hinterl#ft er den Eindruck einer
grofen Verwirrung.

Ob diese Verwirrung nun real oder vermeintlich
ist, jedenfalls liefert sie den Gegnern der wissen-
schaftlichen Exegese neue Argumente. Ihrer Mei-
nung nach zeigt der Konflikt bei der Interpretation,
dal man nichts dabei gewinnt, wenn die biblischen
Texte den Anspriichen der wissenschaftlichen Met-
hoden unterworfen werden. Im Gegenteil, man ver-
liere dabei viel. Sie betonen, die wissenschaftliche
Exegese schaife Verwirrung und ldse Zweifel in Din-
gen aus, die vorher miihelos angenommen wurden;
sie dringe gewisse Exegeten zu Positionen, die dem
Glauben der Kirche in so wichtigen Fragen wider-
spriichen, wie der jungfrdulichen Empfingnis Jesu,
seinen Wundern, ja sogar seiner Auferstehung und
seiner Gottheit.

Auch wenn es nicht zu solchen Negierungen
kommt, so charakterisierte sich ihrer Meinung nach

die wissenschaftliche Exegese doch durch ihre Ste-
rilitdt in bezug auf das christlichen Leben. Statt ei-
nen leichteren und sichereren Zugang zu den
frischen Cluellen des Wortes Gottes zu schaffen, ma-
che sie aus der Bibel ein verschlossenes Buch, des-
sen doch immer problematische Interpretation
raffinierte technische Mittel erheische und so aus
der Bibel ein Reservat fiir Spezialisten mache. Fiir
diese gilt, so glauben einige, das Wort des Evangeli-
ums: ,[hr habt den Schliissel (der Tir) zur Erkennt-
nis weggenommen; ihr selbst seid nicht hineinge-
gangen, und die, die hineingehen wollten, habt ihr
daran gehindert” (Lk 11,52; vgl. Mt 2313).

Folglich ist man nun der Meinung, es sei not-
wendig, an die Stelle der geduldigen Arbeit der wis-
senschaftlichen Exegese einfachere Zuginge zu
erbifnen, wie z.B. die eine oder andere Form syn-
chroner Lesung, die man als geniigend erachtet;
oder man preist sogar eine sogenannte ,geistliche”
Lesung der Bibel an, womit man eine Lektiire meint,
die einzig und allein durch die perstinliche, subjekti-
ve Eingebung geleitet ist und die diese Eingebung
nihren soll. Einige suchen in der Bibel den Christus
ihrer persénlichen Auffassung und die Befriedigung
ihrer spontanen Religiositit. Andere behaupten, in
ihr direkte Antworten auf vielerlei perstinliche und
die Gemeinschaft betreffende Fragen zu finden. Vie-
le Sekten bieten eine Interpretation als allein wahr
an, die sie, so behaupten sie, in einer Offenbarung
erhalten hitten.

B. Ziel dieses Dokumentes

Es geht also darum, die verschiedenen Aspekie
der heutigen Situation in bezug auf die Interpreta-
tion der Bibel ernsthaft zu bedenken, Kritik, Klagen
und Erwartungen aufmerksam anzuhéren und die
durch die neuen Methoden und Zugénge erdffneten
Mdglichkeiten zu niitzen. Schlieflich soll die Orien-
tierung, die dem Auftrag der Exegese in der katholi-
schen Kirche am besten entspricht, genau bestimmt
werden.

Das ist das Ziel dieses Dokumentes. Die Papstli-
che Bibelkommission mdchte die Wege aufzeigen,
die zu einer dem menschlichen und zugleich géttli-
chen Charakter der Bibel méglichst getreuen Ausle-
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gung fithren. Sie erhebt nicht den Anspruch, zu al-
len Fragen Stellung zu beziehen, die sich in Bezug
auf die Bibel stellen, wie z.B. die Theclogie der In-
spiration. Sie will nur die Methoden priifen, die er-
lauben sollen, den ganzen Reichtum, der in den
biblischen Texten enthalten ist, zu erschliefen, da-
it das Wort Gottes immer mehr zur geistigen Nah-
rung fiir die Glieder seines Volkes werden kann, zur
Quelle fir ein Leben aus dem Glauben, der Hoff-
nung und der Liebe und zum Licht fiir die ganze
Menschheit (vgl Dei Verbum, 21).

Um dieses Ziel zu erreichen, will dieses Do-
kument:
1. eine kurze Beschreibung der verschiedenen Met-
hoden und Zuginge! mit ihren Mdglichkeiten und
Grenzen geben;
2. Fragen der Hermeneutik ansprechen;
3, Uberlegungen iiber die spezifischen Dimensio-
nen der katholischen Interpretation der Bibel und
iiber ihren Bezug zu den andern theologischen Dis-
ziplinen vorlegen;
4, die Stellung erwigen, die der Interpretation der
Bibel im Leben der Kirche zukommt.

1. Methoden und Zuginge fiir die Interpre-
tation
A, Historisch-kritische Methode

Die historisch-kritische Methode ist die unerldf-
liche Methode fiir die wissenschaftliche Erfor-
schung des Sinnes alter Texte. Da die Heilige Schrift,
als ,Wort Gottes in menschlicher Sprache®, in all ih-
ren Teilen und Quellen von menschlichen Autoren
verfalRt wurde, 145t ihr echtes Verstindnis diese Met-
hode nicht nur als legitim zu, sondern es erfordert
auch ihre Anwendung.

1. Zur Geschichte dieser Methode

Will man diese Methode in ihrem heutigen
Stand richtig bewerten, muB man einen Blick auf ih-
re Geschichte werfen. Gewisse Elemente dieser In-
terpretationsmethode sind sehr alt Sie wurden in
der Antike von griechischen Kommentatoren der

1 Unter exegetischer ,Methode” verstehen wir die gesamten wissen-
schaftlichen Vorgehenswelsen zur Auslegung der Texte. Wir sprechen
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klassischen Literatur angewandt und spéter, in der
patristischen Zeit, von Autoren wie Origenes, Hiero-
nymus und Augustinus. Die Methode war damals
noch wenig ausgearbeitet. [hte modernen Formen
sind das Ergebnis von Vervollkommnungen, beson-
ders seit den Humanisten der Renaissance und th-
rem recursus ad fontes. Die Textkritik des Neuen
Testamentes entwickelte sich jedoch als wissen-
schaftliche Disziplin erst seit etwa 1800, nachdem
man sich vom Textus receptus losgeldist hatte, wih-
rend die Literarkritik schon auf das 17. Jahrhundert
zuriickgeht. Bahnbrechend war das Werk von Ri-
chard Simon, der die Aufmerksamkeit auf die Dop-
pelungen, die Differenzen im Inhalt und auf die
Stilunterschiede, wie man sie im Pentateuch feststel-
len kann, lenkte, Feststellungen, die mit der Vorstel-
lung eines einzigen Autors Mose nicht vereinbar
sind. Im 18. Jahrhundert genfigte flir Jean Astruc
noch die Erkldrung, Mose hitte sich eben verschie-
dener CQuellen bedient [besonders zweier Haupt-
gquellen), um das Buch Genesis zu verfassen. Doch
die Kritik bestritt in der Folge immer entschiedener
die Verfasserschaft Moses fiir den Pentateuch selbst.
Die Literarkritik beschrénkte sich lange Zeit auf das
Bestreben, in den Texten die verschiedenen Quel-
len {(Dokumente) voneinander zu scheiden. So ent-
wickelte sich dann im 19. Jahrhundett die ,,Urkun-
denhypothese®, die der Redaktion des Pentateuchs
Rechnung zu tragen versucht. Vier zum Teil paralle-
le Dokumente bzw. Quellenschriften aus verschie-
denen Epochen wiren miteinander verschmolzen
worden: der Jahwist (J), der Elohist (E), das Deutero-
nomium als Quelle (D) und die Priesterschrift (P).
Die letztere hitte dem Endredaktor dazu gedient,
das Ganze zu strukturieren. In analoger Weise be-
rief man sich auf die Zweiquellenhypothese, um die
beobachteten Ubereinstimmungen und Unterschie-
de zwischen den drei synoptischen Evangelien zu
erkldren; gem#B dieser Hypothese wiren die Evan-
gelien von Matthdus und Lukas aufgrund zweier
Hauptquellen entstanden: dem Evangelium von
Markus einerseits, und andererseits einer Samm-
lung von Worten Jesu (genannt Q = Quelte). Im we-
sentlichen werden diese beiden Hypothesen auch

von ,Zugdngen’; wenn es sich um Forschung nach einemn bestimmten
Gesichispunkt handeit (Anm. der Bibelkammission).



Die Interpretation der Bibel in der Kirche

heute noch in der wissenschaftlichen Exegese ver-
treten, sind jedoch auch umstritten.

Im Bestreben, die Chronologie der biblischen
Texte zu erstellen, beschriinkte sich die Literarkritik
auf die Abtrennung und Zergliederung von Textein-
heiten, um die verschiedenen Quellen zu unter-
scheiden. Sie wendete der Endgestalt des biblischen
Textes nicht geniigend Aufmerksamkeit zu. Die Bot-
schaft, die dieser in seiner jetzigen Form zum Aus-
druck bringt, war ihr nicht von Bedeutung {man
zeigte wenig Achtung fiir das Werk der Redaktoren).
Aus diesem Grunde konnte die historisch-kritische
Methode als zersetzend und zerstSrerisch erschei-
nen, dies umso meht, als gewisse Exegeten unter
dem EinfluB der vergleichenden Religionsgeschich-
te, 50 wie sie damals gepflegt wurde, oder philoso-
phischer Anschauungen negative Urteile {iber die
Bibel duBerten.

Hermann Gunkel hat die Methode aus dem
Ghetto einer eng verstandenen Literarkritik heraus-
gefiihrt. Obwohl er die Biicher des Pentateuchs?
weiterhin als Sammelwerke betrachtete, so wandte
er doch seine Aufmerksamkeit der besonderen Be-
schaffenheit der verschiedenen Abschnitte zu, Er
verstchte, die Gattung jeder einzelnen Einheit {(z. B.
sLlegende” oder \Hymnus®}, sowie ihre Herkunft
oder ihren ,Sitz im Leben® (z. B, Rechtswesen, Litur-
gle usw.} zu bestimmen. Mit dieser Erforschung der
literarischen Gattungen ist die ,kritische Erfor-
schung der Formen® verbunden, die ,Formge-
schichte’, die in die Exegese der Synoptiker durch
Martin Dibelius und Rudolf Bultmann eingefiihrt
wurde. Letzterer verband das Studium der Formge-
schichte mit einer biblischen Hermeneutik, die bei
der existentialistischen Philosophie von Martin Hei-
degger Antegung suchte. Die Folge davon war, dafll
die Formgeschichte oft zu ernsthaften Vorbehalten
fithrte. Doch diese Methode an und fiir sich fiihrte
zum Ergebnis, daf deutlich wurde, wie die neutesta-
mentliche Uberlieferung ihre Herkunft3 in der
christlichen Gemeinde hatte, und ihre Form von der
Urkirche empfing, daf sie von der Verkiindigung Je-
su selbst zur Verkiindigung tiber Jesus als dem Chri-
stus gelangte. Zur Formgeschichte gesellte sich die

2 Gemeint sind die Quellenschriften des Pentateuch.
3 Der Ausdruck ,thre Herkunft” {frz.: son origine) ist mibverstindlich.

Redaktionsgeschichte, eine kritische Untersuchung
der Redaktion. Diese versuchte, den persénlichen
Beitrag jedes Evangelisten und die theologische
Ausrichtung, die seiner Redaktionsarbeit zugrunde
lag, hervorzuheben. Durch die Anwendung dieser
letzten Methode wurde die Rejhe der verschiede-
nen Schritte der historisch-kritischen Methode voll-
stindiger: von der Textkritik kommt man zur
Literarkritik, die die Texte zerlegt (Quellenfor-
schung), dann zu einer kritischen Erforschung der
Formen und schlieBlich zu einer redaktionsge-
schichtlichen Analyse, die dem Text als ganzem ihre
Aufmerksamkeit schenkt, So wurde ein klareres
Verstindnis der Absicht der Verfasser und der Re-
daktoren der Bibel mdglich, und dadurch auch der
Botschaft, die sie den ersten Empfingern vermitteln
wollten. Die historisch-ktitische Methode gewann
dadurch eine hervorragende Bedeutung.

2. Prinzipien

Die Grundprinzipien der historisch-kritischen
Methode in ihrer klassischen Form sind die fol-
genden:

Es ist eine historische Methode; nicht nur, weil
sie sich auf alte Texte bezieht — im vorliegenden Fall
aufdie der Bibel — und deren historische Tragweite
erforscht, sondern auch und vor allem, weil sie ver-
sucht, den hist. ProzeB der Entstehung der bibli-
schen Texte zu Kldren: dieser diachrone Prozef war
oft kompliziert und von langer Dauer, In den ver-
schiedenen Stadien ihrer Entstehung wandten sich
die Bibeltexte an verschiedene Kategorien von Zu-
hérern oder Lesern, die sich in verschiedenen Situa-
tionen in Raum und Zeit befanden.

Es ist eine kritische Methode, denn sie arbeitet in
ihrem ganzen Vorgehen (von der Textkritik bis zur
Redaktionskritik) mit Hilfe wissenschaftlicher, még-
lichst objektiver Kriterien, um so dem heutigen Le-
ser den Zugang zum [nhalt der biblischen Texte zu
ermdglichen, deren Sinn oft schwer zu erfassen ist.

Als analytische Methode erforscht sie den bibli-
schen Text auf die gleiche Art und Weise wie sie je-
den anderen Text der Antike erforscht. Sie erliutert

Gerneint ist die Herkunft der Gestaltung der neutestamentlichen (ber-
ligferung.
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ihn als Frzeugnis der menschlichen Sprache. Sie
hilft dadurch aber dem Exegeten, vor allem in der
Erforschung der Redaktion der Texte, den Inhalt der
in der Bibel enthaitenen gtttlichen Offenbarung
besser zu erfassen.

3. Beschreibung

Im derzeitigen Stand ihrer Entwicklung durch-
lauft die historisch-kritische Methode folgende
Etappen:

Die Textkritik, die seit langer Zeit gelibt wird, er-
offnet die Reihe der wissenschaftlichen Forschungs-
vorginge. Indem sie sich auf das Zeugnis der &ltesten
und besten Manuskripte stiitzt, wie auch auf die Pa-
pyri, die alten (Jbersetzungen und die Patristik, ver-
sucht sie, nach bestimmten Regeln, einen biblischen
Text zu erstellen, der dem Originaltext so nahe wie
miglich kommt.

Danach wird der Text einer linguistischen (mor-
phologischen und syntaktischen) und semantt
schen Analyse unterzogen, die die Erkenntnisse der
historisch-philologischen Forschung beniitzt. Die
Literarkritik bemiiht sich dann, Anfang und Ende
der groBen und kleinen Texteinheiten zu bestim-
men und die innere Kohirenz des Textes zu priifen.
Die Existenz von Dubletten, unvereinbaren Gegen-
sitzen und anderen Indizien lassen den zusammen-
gesetzten Charakier gewisser Texte erkennen; man
unterteilt sie in kleine Einheiten, um deren migli-
che Zugehdrigkeit zu verschiedenen Quellen zu er-
mitteln. Die Gattungskritik versucht, die literari-
schen Gattungen, ihr Ursprungsmilieu, ihre spezifi-
schen Merkmale und ihre Entwicklung zu bestim-
men. Die Traditionskritik situiert die Texte in den
Uberlieferungsstrémen, deren Entwicklung im Lau-
fe der Geschichte sie zu prazisieren versucht. Die
Redaktionskritik schlieBlich untetsucht die Verdn-
derungen, die die Texte erfahren haben, bevor sie zu
ihrer endgliltigen Form gelangten; sie analysiert die-
se Endgestalt, indem sie die Texte unter dem Ge-
sichtspunkt ihrer jeweiligen Orientierungen von-
einander unterscheidet. Wéhrend man in den friihe-
ren Schritten versucht hat, den 'Text in seinem Wer-

4 Historisch® ist hier nicht im Sinne der modernen Geschichiswissen-
schaft gemelnt, sonderr im Hinblick auf biblische Geschichisdarstellung,
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den In einer diachronen Perspektive zu erkldren, so
schlieRt dieser letzte Schritt mit einer synchronen
Untersuchung: man erldutert nun den Text als sol-
chen, dank der gegenseitigen Beziehungen der ver-
schiedenen Elemente untereinander und betrachtet
ihn unter dem Gesichtspunkt einer Botschaft, die
der Verfasser seinen Zeitgenossen vermitteln will.
So kann auch die pragmatische Funktion des Textes
beriicksichtigt werden.

Wenn die untersuchten Texte einet historischen
literarischen Gattung* angehéren oder in Verbin-
dung mit geschichtlichen Ereignissen stehen, so er-
ginzt die historische Kritik die Literarkritik, um die
geschichtliche Bedeutung des Textes im modernen
Sinn des Ausdrucks festzustellen.

Auf diese Weise werden die verschiedenen Stu-
fen der konkreten Entwicklung der biblischen OFf
fenbarung ans Licht gebracht.

4, Bewertung

Welcher Wert kommt der historisch-kritischen
Methode zumal im gegenwirtigen Stand ihrer Ent-
wicklung zu? Wenn diese Methode aul objektive
Weise angewendet wird, schlieft sie kein Apriori in
sich. Wenn solche Apriori thre Anwendung bestim-
men, so kommt dies nicht von der Methode hes,
sondern von hermeneutischen Optionen, die die
Auslegung bestimmen und tendenzits sein kénnen.

Zu Beginn war die Methode auf Quellenkritik
und Religionsgeschichte ausgerichtet; doch danach
ergab sich, dal sie einen neuen Zugang zur Bibel er-
tffnete, indem sie aufzeigte, dafl diese eine Samm-
lung von Schriften ist, die meistens, besonders im
Alten Testament, nicht von einem einzigen Vetfas-
ser stammen, sondern eine lange Vorgeschichte ha-
ben. Diese wiederum ist unentwirrbar mit der
Geschichte Israels oder derjenigen der Urkirche
vetflochten. Vorher war sich die jiidische und christ-
liche Auslegung der Bibel der konkreten histori-
schen Gegebenheiten, in denen das Wort Gottes
Wurzeln gefaBt hatte, nicht so klar bewuBt. Ihre
Kenntnis war summarisch und unscharf, Die Kon-
frontation der traditionellen Exegese mit einer wis-
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senschaftlichen Methode, die in ihren Anfingen be-
wullt vom Glauben absah, ihm manchmal sogar wi-
dersprach, war gewiB ein schmerzlicher Prozef;
doch spiter stellte er sich als heilsam heraus: nach-
dem die Methode endlich von den ihr anhaftenden
Voreingenommenheiten befreit war, fiihrte sie zu ei-
nem genaueren Verstindnis der Wahrheit der Hefli-
gen Schrift (vgl. Dei Verbum, 12). Gemi8 Divino
afflante Spiritu ist die Erforschung des Literalsinnes
der Heiligen Schrift eine wesentliche Aufgabe der
Exegese. Um diese Aufgabe zu erfiillen, ist es not-
wendig, die literarische Gattung der Texte zu be-
stimmen (vgl. EnchB 560). Dazu ist die Hilfe der
historisch-kritischen Methode unentbehtlich.

Gewill, die klassische Anwendung der histo-
risch-kritischen Methode zeigt auch Grenzen, denn
sie beschrinkt sich auf die Forschung nach dem
Sinn des biblischen Textes in den historischen Be-
dingungen seiner Entstehung und interessiert sich
nicht fiir die weiteren Sinnméglichkeiten, die im
Verlauf spdterer Epochen der biblischen Offen-
barung und Kirchengeschichte zu Tage getreten
sind. Gleichwohl hat diese Methode zu exegeti-
schen und bibeltheologischen Werken von grolem
Wert beigetragen.

Seit langem hat man auf eine Vermischung der
Methode mit einem philosophischen System ver-
zichtet. Jiingst hat eine exegetische Tendenz die
Methode im Sinn einer Betonung der Textgestalt auf
Kosten des Interesses fiir seinen Inhalt umgebogen.
Doch wurde diese Tendenz durch eine differenzier-
te Semantik {Semantik der Worte, der Sitze, des Tex-
tes] und die Erforschung der pragmatischen
Dimension der Texte kotrigiert.

Was den EinschluB einer synchronen Analyse
der Texte in die Methode betrifft, mufl man anerken-
nen, dal es sich um ein legitimes Unterfangen han-
delt, Denn der Text in sefner Endgestalt und nicht in
irgendeiner friiheren Fassung ist der Ausdruck von
Gottes Wort.> Die diachrone Rekonstruktion bleibt
jedoch unentbehrlich, um die geschichtliche Dyna-
mik, die der Heiligen Schrift innewohnt, und ihre
reiche Komplexitit aufzuzeigen: so spiegelt z.B. das
Bundesbuch {Ex 21-23} eine andere politische, so-

3 Das bedeutet freilich nicht, dafl Vorstufen des Textes theologisch chne
Bedeutung wiren; vielmehr berelten sie den Endtext als den vervindli-

ziale und religitise Situation der israelitischen Ge-
sellschaft wider als die andeten Gesetzessammlun-
gen im Deuteronomium (Dtn 12-26) oder im Buch
Levitikus {(Heiligkeitsgesetz, Lev 17-26). Man konn-
te der alten historisch-kritischen Exegese ihre histo-
ristische Tendenz vorwerfen, doch darf man auch
nicht in das gegenteilige Extrem vetfallen, d.h. in ei-
ne ausschliefilich synchrone Exegese, die die Ge-
schichte der Texte ignoriert.

So ist es Ziel der historisch-kritischen Methode,
in vorwiegend diachroner Weise den Sinn hervor-
zuheben, den die Verfasser und Redaktoren aus-
driicken wollten. Zusammen mit andern Methoden
und Zugingen dffnet sie so dem modernen Leser
den Zugang zum Verstindnis der Bibeltexte, wie sie
heute vorliegen.

B. Neue Methoden der literarischen
Analyse

Keine wissenschaftliche Methode der Erfor-
schung der Bibel kann dem Reichtum der biblischen
Texte ganz gerecht werden. So kann auch die
historisch-kritische Methode nicht den Anspruch
erheben, allem zu geniigen. Sie 1dBt unweigerlich
zahlreiche Aspekte der Texte, die sie erforscht, im
Dunkeln. Es ist deshalb nicht erstaunlich, daB heute
auch andere Methoden und Zuginge vorgeschlagen
werden, um den einen oder anderen wichtigen
Aspekt eines Textes tiefer zu erfassen.

In diesem Abschnitt (B) md&chten wir einige
jlingst entwickelte Methoden der literarischen Ana-
lyse vorstellen. In den folgenden Abschuitten (C, D,
E} werden wir kurz verschiedene neue Zuginge
priifen; die einen beziehen sich auf Forschungen
zur Tradition; andere auf die ,JGeisteswissenschaf
ten’, andere wieder auf besondere zeitgendssische
Situationen. SchlieRlich (F) werden wir uns der fun-
damentalistischen Lektiire der Bibel zuwenden, die
jede methodische Interpretationshemiihung ab-
lehnt,

Die biblische Exegese, die die Fortschritte der heu-
tigen Sprach- und Literaturwissenschaften nutzt,
macht sich immer mehr die neuen Methoden der

chen Ausdruck von ,,Gottes Wort* vor, zielen aufihn hin und tragen zu
seinem Verstindnis bel,
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Literaturanalysen zu eigen, besonders die rhetori-
sche, narrative und semiotische Analyse.

1. Die rhetorische Analyse

In Wirklichkeit ist die rhetorische Analyse als solche
keine neue Methaode. Neu ist einerseits ihre systematische
Anwendung auf die Interpretation der Bibel und anderer-
seits die Entstehung und Entwicklung einer ,Neuen
Rhetorik*.

Die Rhetorik ist die Kunst, mit einer Rede zu iberzeu-
gen. Da im Grunde genommen alle biblischen Texte bis
zu einem gewissen Grad {iberzeugen wollen, gehort eine
gewisse Kenntnis der Rhetorik zum normalen Riistzeug
der Exegeten, Die rhetorische Analyse mul kritisch ange-
wendet werden, denn die wissenschaftliche Exegese
muB kritischen Anspriichen geniigen.

Viele neuere hiblische Forschungen haben der Rheto-
tik in der Heiligen Schrift grofe Aufmerksamkeit ge-
schenkt. Man kann drei verschiedene Zuginge unter-
scheiden. Der erste stiitzt sich auf die klassische, grie-
chisch-lateinische Rhetorik; der zweite widmet seine Auf
merksamkeit den Abfassungsprozessen im semitischen
Kulturraum; der dritte geht von modernen Erkenntnissen
aus, die man ,Neue Rhetorik” nennt.

Jede Rede wird in einer bestimmten Situation gehal-
ten, die aus drei Elementen besteht: der Redner (oder Ver-
fasser), die Rede (oder der Text) und die H¥rerschaft {oder
die Empféinger]. Die klassische Rhetorik unterscheidet so-
mit drei Uberzeugungsfaktoren, die zur Qualitit einer Re-
de beitragen: die Autoritit des Redners, die Argumenta-
tion der Rede und die Emotionen, welche die Rede in der
Hérerschaft ausldst. Verschiedenheit von Situation und
Hérerschaft beeinflussen die Rede sehr stark. Seit Aristo-
teles unterscheidet die klassische Rhetorik drei Redegat-
tungen: die forensische {vor dem Gericht), die beratende
{in den politischen Versammlungen) und die anschauli-
che {bei Feiern).

In der hellenistischen Kultur hatte die Rhetorik einen
enormen EinfluB. Aus diesem Grund beniitzt eine immer
grioflere Zahl von Exegeten die klassische Literatur zur
Rhetorik, um gewisse Aspekte der biblischen Schriften,
besonders des Neuen Testaments, genauet analysieren zu
kénnen.

Andere Exegeten wiederum richten ihre Aufmerk-
samkeit auf die spezifischen Merkmale der biblischen Li-
teraturtradition. Da diese in der semitischen Kultur
beheimatet ist, hat sie, wie die semitische Kultur ganz all-
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gemein, eine betonte Vorliebe fiir symmetrische Kompo-
sitioner, die zwischen den verschiedenen Textelementen
Verbindungen schaffen. Die Erforschung der vielfdltigen
Formen des Parallelismus und andeter semitischer Kom-
positionsweisen erlaubt es, die literarische Strultur der
Texte besser zu erfassen und dadurch zu einem besseren
Verstindnis ihrer Botschaft zu gelangen.

Die ,Neue Rhetorik" geht von einem allgemeineren
Standpunkt aus. Sie will nicht nur eine Art Inventar der
Stilfigurern, der Redekunst und der Gattungen von Rede
sein. Sie erforscht, warum dieser oder jener spezifische
Sprachgebrauch hier oder dort wirksam ist und (Jberzeu-
gung wecken kann. Sie will ,realistisch” sein, indem sie
sich nicht einfach auf eine Formanalyse beschrinkt. Sie
widmet der Situation des Gespréchs die notwendige Be-
achtung. Sie erforscht Stil und Komposition als Mitte] zu
dem Zweck, die Horerschaft zu beeinflussen. Zu diesem
Zweck profitiert sie von den neueren Forschungsergeb-
nissen gewisser Disziplinen wie Semiotik, Anthropologie
und Soziclogie.

Will man die ,Neue Rhetorik” auf die Bibel anwen-
den, so heiBit dies, daB sle bis zum Kern der Sprache der
Offenbarung als religidse Sprache, die {iberzeugen sell,
vordringen und fhre Wirkung im Kontext der sozialen
Kommunikation bestimmen will.

Die rhetorischen Analysen verdienen hohe Beach-
tung, besonders in ihren jlingsten Ergebnissen, denn die-
se bereichern die kritische Erforschung der Texte Sie
beheben eine lange Vernachléssigung und lassen ur-
spriingliche Perspektiven hervortreten oder setzen sie
neu ins Licht.

Die ,Neue Rhetorik® zieht zu Recht die Aufmerksam-
keit auf die Uberzeugungskraft der Sprache. Die Bibel ist
nicht einfach eine Bekundung ven Wahrheiten. Sie ist
Botschaft und hat Kommunikationsfunktion in einem be-
stimmten Kontext. Dieser Botschaft liegt eine Argumenta-
tionsdynamik und eine rhetorische Strategie zugrunde.

Die rhetorischen Analysen haben jedoch auch ihre
Grenzen, Sind sie rein deskriptiv, so haben {hre Ergebnis-
se oft nur stilistisches Interesse. Wegen ihrer Synchronie
konnen sie nicht behaupten, eine unabhingige Methode
darzustellen, die sich selbst genligte. Ihre Anwendung auf
biblische Texte witft Fragen auf: Gehorten dle Verfasser
dieser Texte einem hochkultivierten Milieu an? Bis zu
welchem Punkt beniitzten sie bei der Abfassung ihrer
Texte die Rhetorikregeln? Welche Rhetorik ist fiir die Ana-
lyse solcher Texte geeigneter: die griechisch-lateinische
oder die semitische? Ist man nicht versucht, gewissen
biblischen Texten eine allzu entwickelte Rhetorik zuzu-



schreiben? Solche und andere Fragen wollen selbstver-
stiindlich vom Gebrauch sclcher Analysen nicht abraten;
sie wollen nur davor warnen, sich ihrer ohne Unterschei-
dung zu bedienen.

2. Die narrative Analyse

Die narrative Exegese bietet eine Verstindnis- und
Kommunikations-Methode fiir die biblische Botschaft, die
deren Erzdhlungs- und Zeugnischarakter entspricht. Die-
ser Charakter ist eine Hauptform der Kommunikation
zwischen Menschen und somit eine Charakteristik auch
der Heiligen Schrift, In ihr legt das Alte Testament eine
Heilsgeschichte dar, deren Erzihlung sich auswirkt und
zum Inhalt des Glaubensbekenninisses, der Liturgie und
der Katechese fiihrt (vgl. Ps 783-4; Ex 12,24-27; Din
6,20-25; 26,5-11). Die Verkiindigung des christlichen Ke-
rygmas ihrerseits enthdlt die Erzihlungsfolge von Leben,
Tod und Auferstehung Jesu Christi, Geschehnisse, deren
ausfithrliche Erzihlung in den Evangelien enthalten ist.
Auch die Katechese bietet sich in narrativer Form dar (vgl.
1 Kor 11,23-25).

Was die narrativen Zugiinge betrifft, ist es wichtig, ana-
Iytische Methoden und theologische Reflexion zu unter-
scheiden.

Zahlreiche analytische Methoden werden heute ver-
wendet. Die einien gehen von der Erforschung der narrati-
ven Modelle der Vergangenheit aus. Die andern stiitzen
sich auf aktuelle ,Narratologien®, die gewisse Gemein-
samkeiten mit der Semictik haben kinnen. Die nartative
Analyse widmet lhre Aufmetksamkeit besonders den
Textelementen, auf denen der Spannungsbogen, die Cha-
raktere und der Gesichtspunkt des Erzdhlers beruhen,; sie
erforscht die Art und Weise, wie eine Geschichte erzdhlt
wird, um den Leser in ,die Welt der Erzihlung” und ihr
Wertsystem miteihzubeziehen.

Verschiedene Methoden unterscheiden zwischen
Hrealem Autor* und ,implizitern Autor, zwischen ,rea-
lem Leser” und ,implizitem Leser. Der ,reale Autor® ist
derjenige, der die Erzihlung verfalt hat. Mit ,implizitem
Autor bezeichnet man das Bild des Autors, so wie es der
Text nach und nach durch die Eektiire erscheinen 18Rt
(seine Kultur, sein Temperament, seine Tendenzen, sein
Glaube usw.). Beim ,realen Leser” geht es um alle Perso-
nen, die Zugang zum Text haben, angefangen von den er-
sten Empfingern, die ihn gelesen oder gehort haben, bis
Zu den heutigen Lesern oder Horern. Unter dem ,,implizi-
ten Leser* versteht man denjenigen, der vom Text voraus-
gesetzt oder produziert wird, der fihig ist, die notwen-
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digen geistigen und affektiven Bewegungen zu vollzie-
hen, um in die Welt der Erz&hlung einzutreten und so dar-
auf zu antworten, wie es der reale Autor durch den
impliziten Autor erstrebt.

Ein Text iibt seinen Einflull solange aus, als die realen
Leser (z.B. wit, am Ende des 20. Jahrhunderts) sich mit
dem imgliziten Leser identifizieren kfnnen. Es ist eine
der wichtigsten Aufgaben der Exegese, diese Identifika-
tion zu erleichtern.

Aus der narrativen Analyse entsteht eine neue Art

und Weise, die Tragweite der Texte zu ermessen. Weahrend
die historisch-kritische Methode den Text eher als ,Fen-
ster" sieht, das Beobachtungen zu einer gegebenen Epo-
che erlaubt {nicht nur zu den erzihlten Finzelheiten,
sondern auch zur Situation der Gemeinschaft, fiir weiche
die Erzihiung bestimmt war), so hebt man nun hervor,
dalB der Text auch die Funktion eines ,Spiegels” hat, in
dem Sinne, daR er ein bestimmtes Bild der Welt
widerspiegelt- der ,Welt der Erzdhtung” -, das seinen Ein-
fluB auf den Leser ausiibt und ihn veranlaft, bestimmte
Wertte anzunehmen.
Die theologische Reflexion hat sich mit dieser spezifisch
literarischen Forschungsgattung verbunden, uim den Ein-
flull der Erzdhlungsart — also des Zeugnisses — der Heili-
gen Schrift auf die Annahme des Glaubens zu bestimmen
und von da aus eine Hermeneutik fiir das konkrete Leben
und fiir die Pastoral abzuleiten. Das ist eine Reaktion auf
die Reduktion des inspirierten Textes auf eine Reihe theo-
logischer Thesen, die nach Kategorien und in einer Spra-
che formuliert sind, die nicht biblisch sind. Man erwartet
von der narrativen Exegese, dal sie in neuen historischen
Kontexten die Bedeutungs- und Kommunikationsformen
des biblischen Erzihlens transponiert, um so seine Wirk-
kraft fiir das Heil besser erfahren zu lassen. Es wird auf die
Notwendigkeit Gewicht gelegt, ,das Heil zu erzihlen"
(,,informativer” Aspekt der Erzdhlung) und es ,,im Blick
auf das Heil zu erzdhlen® (,performativer” Aspekt). Expli-
zit oder implizit enthélt ja die biblische Erzihtung tatséch-
lich einen existentiellen Antuf anh den Leset.

Die narrative Analyse ist flir die Exegese der Bibel of-
fensichttich von Nutzen, denn sie entspricht der narrati-
ven Natur einer sehr grofen Zahl biblischer Texte, Sie
kann dazu beitragen, den oft miihsamen {Jbergang vom
Sinn des Textes in seinem historischen Kontext — so wie
die historisch-kritische Methode thn zu definieren ver-
sucht — zur Bedeutsamkeit des Textes fiir den heutigen
Leser zu erteichtern. Demgegeniiber nimmit die Komple-
xitit der Interpretationsprobleme mit der Unterscheidung
von ,realem Autor und ,implizitem Autor* zu.
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Was die Bibel betrifft, kann sich die narrative Analyse
nicht damit begntigen, dieser irgendwelche vorfabrizierte
Modelle iiberzustitlpen. Die Analyse muB sich bemiihen,
der Eigenart der Bibel Rechnung zu tragen. Der synchro-
ne Zugang zu den Texten mul durch diachrone Forschun-
gen erginzt werden. Ferner muf sie sich vor der mog-
lichen Tendenz hiiten, jede systematisierende, lehrhaft
formulierte Interpretation der in der Bibel enthaltenen Er-
zéhlungen auszuschlieRen. Sie wiirde dadurch in Wider-
spruch treten zur biblischen Tradition, die solche lehr-
haften Texte enthilt, und zur kirchlichen Tradition, die auf
diesem Weg weitergegangen ist. Und schlieBlich darf man
die existentielle subjektive Wirksamkeit des auf narrative
Weise {ibermittelten Wortes Gottes nicht als austeichen-
des Kriterium fiir allein wahre Interpretation betrachten.

3. Die semiotische Analyse

Unter den sogenannten synchronen Methoden, d. h.
den Methoden, die sich auf die Erforschung des bibli-
schen Textes konzentrieren, so wie er sich in seiner End-
fassung darbietet, finden wir die semiotische Analyse, die
sich in den letzten zwanzig Jahren in gewissen Kreisen
sehr stark entwickelt hat. Diese Methode, die zuerst mit
dem allgemeinen Begriff ,Strukturalismus® bezeichnet
wurde, hat zu ihrem Ahnen den schweizerischen Lingui-
sten Ferdinand de Saussure. Dieser hat zu Beginn dieses
Jahrhunderts eine Theorie ausgearbeitet, nach der jede
Sprache ein System von Beziehungen Ist, das bestimmten
Regeln gehorcht. Linguisten und Literaturwissenschaftler
nahmen entscheidend Einfluf auf die Entwicklung der
Methode. Die Mehrheit der Bibliker, die die Semiotik fiir
die Erforschung der Ribel beniitzen, beruft sich auf Algir-
das J. Greimas und die Pariser Schule, deren Griinder er
ist. Ahnliche Methoden oder Zugénge, die auf der moder-
nen Linguistik griinden, entwickelten sich aber auch an-
derswo. Wir wolten hier als ein Beispiel kurz die Methode
Greimas” vorstellen und analysieren,

Die Semiotik ruht auf drei Hauptprinzipien oder
Hauptvoraussetzungen:

Das Immanenzprinzip: jeder Text formt eine Bedeu-
tungseinheit; die Analyse hetrachtet den ganzen Text,
doch nur den Text; sie stiitzt sich auf keine , duleren Ge-
gebenheiten wie z.B. Verfasser, Empfinger, erzdhlte Ereig-
nisse oder Redaktionsgeschichte.

Das Prinzip der Sinnstruktur: einen Sinn gibt es nur
durch und in der Beziehung, hesonders in der Beziehung
der Differenzen zueinander; die Analyse eines Textes be-
steht somit darin, das Netz der Beziehungen zwischen
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den Elementen zu ermitteln (Oppositionen, Identifikatio-
nen), woraus sich dann der Sinn des Textes ergibt.

Das Prinzip der Texigrammatil:; jeder Text beniitzt eine
Grammatik, d.h. eine gewisse Anzahl von Regeln oder
Strukturen; in einer Einheit von Sitzen, die man Rede
nennt, gibt es verschiedene Ebenen, von denen jede ihre
eigene Grammatik hat.

Der Gesamtinhalt eines Textes kann auf drei Ebenen

analysiert werden:
Narrative Ebene: In efnem Text werden die Verdnderungen
erforscht, die zwischen der Anfangs- und der Schiufisitua-
tion stattgefunden haben. Innerhalb eines narrativen
Bogens sucht die Analyse die verschiedenen Phasen her-
auszuarbeiten, die miteinander logisch verbunden sind und
zur Transformation gefiihtt haben. In jeder dieser Phasen
prizisiert man die Beziehungen zwischen den ,Rollen’] die
von ,Aktanten” ausgefiihrt werden, die die Situationen de-
finieren und die Transformation herbeifiihren,

Diskursive Ebene: Die Analyse besteht in drei Arbeits-
gingen: (a) die Figuren, d.h. die Bedeutungselemente ei-
nes Textes (handelnde Personen, Zeit und Ort) werden
bestimmt und klassifiziert; (b} die Bahn, die jede Figur ei-
nes Textes durchliuft, wird bestimmt, um festzustellen, in
welcher Weise dieser Text sie benditzt; (c) die themati-
schen Werte der Figuren werden untersucht; diese Unter-
suchung besteht in der Beantwortung der Frage, ,in
wessen Namen” (=Wert) die Personen in einem gegebe-
nen Text gerade diese Entwicklung durchlaufen,

Logisch-semantische Ebene: Diese ist die tiefste Ebe-
ne. Sie ist auch die abstrakteste. Sie beruht auf dem Postu-
lat, daB jeder Rede und ihter narrativen und diskursiven
Gestaltung logische Formen und Formen des Bedeutens
zugrunde liegen. Auf dieser Ebene besteht die Analyse
darin, die Logik zu prizisieren, die den grundlegenden
Gliederungen des erzihlerischen und figurativen Bogens
eines Textes ihnnewohnt. Zu diesem Zweck wird oft ein In-
strument verwendet, das man ,Semiotisches Viereck®
[ncarré sémiotique”) nennt; es beniitzt die Beziehungen
zwischen zwei ,gegensitzlichen" und zwei ,sich wider-
sprechenden® Ausdriicken (z.B. weill und schwarz; weil}
und nicht-weil, schwarz und nichi-schwarz).

Die Theoretiker hauen die semiotische Methode im-
mer weiter aus, Die gegenwirtigen Forschungen bezie-
hen sich namentlich auf die ,,Ausdrucksweise” (,,Enonci-
ation”) und auf die ,Intertextualitét” Zuerst wurde diese
Methode auf die erzihlenden Texte der Heiligen Schriit
angewendet, da sich diese besser dazu eignen. Doch {iber-
rigt man sie immer mehr auch auf andere Gattungen
biblischer Darstellung.



Diese sehr geraffte Beschreibung der Semiotik und
vor allem die Darstellung ihrer Voraussetzungen lassen
den Gewinn und die Grenzen dieser Methode bereits er-
ahnen. Indem sie vermehrt darauf aufmerksam macht,
daf jeder biblische Text ein kohirentes Ganzes ist, das be-
stimmten linguistischen Gesetzen gehorcht, trigt die Se-
miotik zu unserem Verstindnis der Bibel, dem Wort
Gottes in menschlicher Sprache bel.

Die Semiotik kann zur Erforschung der Bibel nur dann
gebraucht werden, wenn man diese Methode der Analy-
se von gewissen in der strukturalistischen Philosophie
entwickelten Voraussetzungen frei macht, d.h. wenn man
sie von der Negierung des erzéhlenden Subjekts und des
auBer-textlichen Bezugs 1dst. Die Bibel ist ein Wort {iber
die Wirklichkeit. Gott hat es in einer Geschichte gespro-
chen. In ihm wendet er sich auch heute noch an uns
durch die Vermittlung von menschlichen Verfassern. Der
semiotische Zugang muf fiir die Geschichte offen sein:
zuerst fiir die Geschichte der Akteure der Texte, dann fiir
die der Textverfasser und fiir die ihrer Leser. Bei denjeni-
gen, die die semiotische Analyse verwenden, ist das Risi-
ko groR, sich mit einer formellen Erforschung des Inhaltes
zu begniigen und so an der Botschaft der Texte vorbei-
zugehen.

Wenn die semictische Analyse sich nicht in den Laby-
rinthen einer komplizierten Sprache verliert, wenn sie in
einfacher Sprache in ihren Hauptelementen dargelegt
wird, kann sie in uns Christen das berechtigte Bediirfnis
wecken, den biblischen Text zu studieren und seine Sinn-
dimensionen zu entdecken, auch wenn wir nicht im Be-
sitz aller historischer Kenntnisse sind, die sich auf den
Text und seine sozio-kulturelle Welt beziehen. So kann
sich diese Methode selbst in der Seelsorge, besonders fiir
eine Aneignung der Heiligen Schrift in nicht spezialisier-
ten KreisenS, als niitzlich erweisen.

C. Auf die Tradition gegriindete Zugtinge zur
Heiligen Schrift

Obschon sich die oben dargestellten literari-
schen Methoden von der historisch-kritischen Met-
hode durch grélere Gewichtung der inneren Ein-
heit der erforschten Texte unterscheiden, geniigen
sie allein fiir die Interpretation der Bibel nicht, da sie
jeden Text isoliert fiir sich untersuchen. Die Bibel ist
aber nicht einfach eine Sammlung von Texten chne
Beziehungen untereinander. Sie ist vielmehr eine

¢ Kreise ohne besondere Fachkenntnisse.
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Einheit von Zeugnissen einer einzigen grofien Tradi-
tion. Um ihrem Forschungsgegenstand zu entspre-
chen, muB die biblische Exegese dieser Tatsache
Rechnung tragen. Mehrere moderne Zuginge zur
Hefligen Schrift werden in dieser Perspektive ver-
stindlich.

1. Kanonischer Zugang (,,Kanonkritik‘)

Der ,kanonische” Zugang entstand vor ca. zwanzig
Jahren in den USA. Nachdem festgestellt worden ist, dai
es der historisch-kritischen Methode manchmal schwer-
fillt, theologisch relevante Ergebnisse zu erzielen, méch-
te der ,kanonische’ Zugang eine theologische Interpreta-
tionsmethede anwenden, die sich explizit im Rahmen des
Glaubens bewegt: sie stiitzt sich auf die Bibel als Ganzes.

Jeder biblische Text wird demgemiR im Lichte des Ka-
nons der Heiligen Schrift interpretiett, d.h. im Licht der
Bibel als Weisung fiir den Glauben einer Gemeinschaft
von Glidubigen. Die Methode sucht jeden Text innerhalb
des einzigen Planes Gottes zu situieren, um eine Aktuali-
sierung der Heiligen Schritt fiir unsere Zeit anzustreben.
Dadurch soll die historisch-kritische Methode nicht er-
setzt, sondern erginzt werden.

Es wurden zwei verschiedene Gesichtspunkte vorge-
schlagen:

Brevard S. Childs konzentriett sein Interesse auf die
kanonische Endform des Textes (Buch oder Sammlung
von Biichern), die Form, die von der Gemeinschaft als die
Autoritit angenommen wird, die ihren Glauben aus-
driickt und ihr Leben lenkt.

James A. Sanders seinerseits schenkt seine Aufmerk-
samkeit mehr dem ,kanonischen Vorgang® — der pro-
gressiven Entwicklung der von der Glaubensgemein-
schaft als normativ anerkannten Schriften — als der stabi-
lisierten Endform des Textes. Die kritische Erforschung
dieses Vorganges versucht herauszufinden, auf welche
Weise die alten Traditionen in einem andern Kontext neu
gebraucht wurden, bevor sie ein Ganzes bildeten, das
dauerhaft und anpassungsfihig zugleich ist, kohérent und
verschiedenartige Elemente umfassend, ein Ganzes, aus
dem die Glaubensgemeinschaft ihre Identitft schijpfen
kann. Bei diesem Prozel wurden, und werden auch heute
noch nach der Fixierung des Kanons, hermeneutische
Methoden angewendet; sie gleichen oft der Art des Mi-
drasch und dienen der Aktualisierung des biblischen Tex-
tes. Indem sie sich auf eine Interpretation berufen, die es

191



Die Interpretation der Bibel in der Kirche

sich zur Aufgabe macht, die Tradition zu aktualisieren, be-
glinstigen sie eine fortwihrende Interaktion zwischen
der Gemeinschaft und ihren hefligen Schriften.

Der kanonische Zugang reagiert zu Recht gegen eine
{Iberbewertung dessen, was als originell und urspriing-
lich angesehen wird, als ob dies allein authentisch wite.
Die inspirierte Schrift ist jedoch in Wirklichkeit jene Heili-
ge Schrift, die von der Kirche als ihre Glaubensregel aner-
kannt wurde.” In dieser Hinsicht kann man das Gewicht
entweder auf die Endgestalt legen, in der sich heute jedes
Buch der Bibel befindet, oder auf die Gesamtheit, die den
Kanoen bildet. Ein Buch wird nur im Lichte des ganzen Ka-
nons zum ,biblischen Buch®.

Die Glaubensgemeinschaft ist unzweifelhaft der ange-
messene Kontext fiir die Interpretation der kanonischen
Texte. In ihr bereichern der Glaube und der Heilige Geist
die Exegese. Die kitchliche Autoritit, die im Dienste der
Gemeinschaft steht, mul dariber wachen, daf} die Inter-
pretation der groRen Tradition, aus der die Texte hervor-
gingen, treu bleibt (vgl. Dei Verbum, 10).

Der kanonische Zugang wirft verschiedene Probleme
auf, besonders wenn er versucht, den ,kanonischen Vot-
gang” zu definieren. Von wann an kann man einen Text
als kancnisch® betrachten? Es 14t sich die Position ver-
treten, dies sei von dem Zeitpunkt an der Fall, an dem eine
Gemeinschaft dem Text normative Autoritdt zuerkennt;
dies kann sogar vor der definitiven Festlegung dieses Tex-
tes geschehen. Von einer ,kanonischen® Hermeneutik
spricht man, wenn die Wiederholung der Traditionen,
trotz neuen religidsen, kulturellen, theclogischen Bedin-
gungen in sich verdndernden Situationen, die Identitit
der Botschaft aufrechterhdlt. Doch stellt sich die Frage:
Soll der InterpretationsprozeB, der zur Bildung des Ka-
nons gefiihrt hat, auch heute noch als Interpretationsregel
fiir die Heilige Schrift gelten?

Andererseits verursachen die komplexen Beziehun-
gen zwischen dem jiidischen und dem christlichen Ka-
non der heiligen Schriften zahlreiche Interpretations-
probleme. Die christliche Kirche hat als ,, Altes Testament*
die Schriften iibernommen, die in der jiidisch-hellenis-
tischen Gemeinschaft malgebend waren; darunter fin-
den sich solche, die nicht oder in anderer Form in der he-
briischen Bibel enthalten sind. Das Corpus der Texte ist
somit verschieden. Aus diesem Grund kann die kanoni-
sche Interpretation beider ,Schriften® nicht identisch
sein, da ja jeder Text in seiner Beziehung zum ganzen Cor-
pus gelesen werden mul. Vor allem aber liest die Kirche

7 Diese Aussage darf freflich nicht im Sinne einer ,inspiratio conse-
quens” mifiverstanden werden.
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das Alte Testament im Lichte des sterlichen Geschehens
— Tod und Auferstehung Jesu Christi, Das fiihrte zu etwas
grundlegend Neuem und verleiht den heiligen Schriften
mit souveréner Autoritit einen entscheidenden und defi-
nitiven Sinn (vgl. Dei Verbum, 4). Diese neue Sinnbestim-
mung gehort voll und ganz zum christlichen Glaubens-
gut, Trotzdem datrf sie deshalb der &lteren, kanonischen
Interpretation, die dem christlichen Osterglauben voraus-
ging, nicht jede Bedeutung absprechen, Denn jede Phase
der Heilsgeschichte muR auch in ihrem Eigenwert geach-
tet werden. Das Alte Testament seihes Sinnes zu entlee-
ten, hiefle das Neue Testament von seinen geschichtli-
chen Wurzeln abschneiden.

2. Zugiinge iiber die jiidische Interpretations-
Tradition

Das Alte Testament erhielt seine Endgestalt im
Judentum der letzten vier oder fiinf Jahrhunderte,
die der christlichen Zeitrechnung vorausgingen.
Dieses Judentum war das Ursprungsmilieu des Neu-
en Testamentes und der entstehenden Kirche. Zahl-
reiche Studien der alten jiidischen Geschichte und
namentlich die Forschungen, zu denen die Ent-
deckungen von Qumran Anlal gaben, haben die
Komplexitit der jlidischen Welt dieser Zeit, sei esim
Land Israel oder in der Diaspora, ins Licht gestellt.

Die Interpretation der Heiligen Schrift begann in
diesem Milieu. Eines der &ltesten Zeugnisse der jii-
dischen Interpretation der Bibel ist die antike grie-
chische (Jbersetzung, die Septuaginta. Die arami-
schen Targumim stellen ein anderes Zeugnis des
gleichen Bemiihens dat, das sich bis heute fortsetzt.
Das Judentum hat eine auflergewdhnliche Summe
von gelehrten Mitteln im Dienst der Erhaltung des
Textes des Alten Testaments und der Sinnerkldrung
der biblischen Texte hervorgebracht. Zu allen Zeiten
haben die besten christlichen Exegeten, seit Orige-
nes und Hieronymus versucht, die jiidische bibli-
sche Gelehrsamkeit fiir ein besseres Verstindnis der
Heiligen Schrift zu nutzen. Zahlreiche moderne
Exegeten folgen diesem Beispiel,

Im besonderen erlauben uns die alten jlidischen
Traditionen, die Septuaginta besser kennenzuler-
nen, eine jlidische Bibel in griechischer Sprache, die



Die Interpretation der Bibel in der Kirche

den ersten Teil der christlichen Bibel zumindest
wihrend der ersten vier Jahrhunderten der Kirche
bildete, was im Otient bis heute der Fall ist. Die rei-
che und mannigfaltige jiidische, auBerkanonische
Literatur, die man apokryph oder zwischentesta-
mentlich nennt, ist eine wichtige Quelle fiir die In-
terpretation des Neuen Testaments. Die verschie-
denen exegetischen Vorgehensweisen, die im Ju-
dentum der verschiedenen Richtungen praktiziert
wurden, lassen sich im Alten Testament selber wie-
derfinden, z.B. in den Chronikbiichern in ihrem
Verhiltnis zu den Kénigsblichern, und im Neuen Te-
stament, z.B. in gewissen exegetischen Beweisfiih-
rungen bei Paulus. Die Vielfalt der Formen (Para-
beln, Allegorien, Anthologien und Centos, ,,relectu-
res";8 pescher, Verbindung von weit auseinanderlie-
genden Texten, Psalmen und Hymnen, Visionen,
Offenbarungen und Triume, weisheitliche Kompo-
sitionen usw.) ist dem Alten und Neuen Testament
gemeinsam, so wie auch der Literatur aller jiidi-
schen Kreise vor und nach der Zeit Jesu. Die Targu-
mim und die Midraschim reprisentieren die
Homiletik und die biblische Interpretation breiter
Kreise des Judentums der ersten Jahrhunderte.

Zahlreiche Exegeten des Alten Testaments wen-
den sich auBerdem an jlidische Kommentatoren,
Grammatiker und Lexikographen des Mittelaiters
oder der neueren Zeit, um zum besseren Verstind-
nis unklarer Abschnitte oder seltener oder nur ein-
mal vorkommender Worter zu gelangen. Weit mehr
als friiher bezieht man sich heute in der exegeti-
schen Diskussion auf solche jlidische Werke.

Der Reichtum des jiidischen Wissens von der
Antike bis heute im Dienst der Bibel ist eine Hilfe er-
sten Rangs fiir die Exegese der beiden Testamente,
jedoch unter der Bedingung, dal dieses Wissen
sachgerecht eingesetzt wird. Das alte Judentum war
sehr mannigfaltig. Die pharisdische Form, die spiter
im Rabbinismus weiterlebte, ist nicht die einzige
Form. Die alten jlidischen Texte verteilen sich auf
mehrere Jahrhunderte, und es ist wichtig, sie chro-
nologisch einzuordnen, bevor man sie miteinander
vergleicht. Vor allem ist der Gesamtrahmen der jidi-
schen und der christlichen Gemeinschaft grundle-

€ Centos sind Zitatmosatken aus antiken Dichtern. Unter  relecture™ver-
steht man eine umgestaltende und akzentulerende Wiederaufnahme.

gend verschieden: aufjlidischer Seite geht es, wenn
auch in mannigfaltigen Formen, um eine Religion,
die ein Volk und eine Lebenspraxis auf der Basis ei-
ner geoffenbarten Schrift und einer miindlichen Tra-
dition bestimmt, wihrend auf christlicher Seite der
Glaube an den gestorbenen, auferstandenen und
nun lebendigen Herrn Jesus, den Messias und Sohn
Gottes, Fundament der Gemeinschaft ist. Diese
zwel Ausgangspunkie schaffen flir die Interpretation
der heiligen Schriften zwei Kontexte, die trotz vieler
Kontakte und Ahnlichkeiten radikal verschieden
sind.

3. Der Zugang {iber die Wirkungsgeschichte
des Textes

Dieser Zugang beruht auf zwei Grundtatsachen:;
a) ein Text wird hur dann zum literarischen Werk,
wenn er Leser findet, die ihn lebendig werden las-
sen, indem sie ihn sich zu eigen machen; b) diese
Aneignung des Textes, die individuell oder gesell-
schaftlich und in verschiedenen Bereichen {Litera-
tur, Kunst, Theclogie, Aszetik und Mystik) stattfin-
den kann, trigt zum besseren Verstindnis des Textes
selbst bed,

Dieser Zugang zum Text entfaltete sich haupt-
sichlich zwischen 1960 und 1970 in den Literatur-
wissenschaften, obschon man ihn auch schon in der
Antike kannte, Damals begann sich die Literaturkri-
tik intensiv fiir die Beziehung zwischen Text und Le-
serschaft zu interessieren. Die biblische Exegese
profitierte von dieser Forschung, dies umso mehr,
als die philosophische Hermeneutik ihrerseits die
notwendige Distanz zwischen Werk und Autor, wie
zwischen Werk und Lesern betonte. Deshalb be-
gann man, in der Interpretationsarbeit die Ge-
schichte der Wirkung eines Buches oder eines
Abschnittes der Heiligen Schrift zu beachten (Wir-
kungsgeschichte oder Rezeptionsgeschichte). Man
bermiiht sich, den Entwicklungsverlauf der Interpre-
tation im Rahmen der Funktion der sich wandeln-
den Situation der Leser zu verfolgen und die
Bedeutung der Tradition und ihrer Funktion fiir das
Verstiindnis der biblischen Texte zu bestimmen.
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In der Begegnung des Textes mit den Lesern ent-
steht eine Dynamik; denn der Text besitzt eine Aus-
strahlung und 1st Reaktionen aus. Er 186t einen Ruf
erklingen, der von den Lesern, sei es einzeln oder
gemeinsam, gehdrt wird. Leser und Leserin sind
{ibrigens nie isolierte Individuen. Sie gehdren zu ei-
nem sozialen Raum und befinden sich innerhalb ei-
ner Tradition. Sie gehen den Text mit ihren Fragen
an, wihlen aus, schlagen eine Auslegung vor und
kinnen schlieBlich ein neues Werk schaffen oder
Initiativen ergreifen, die ihnen direkt von ihrer Lek-
tiire der Heiligen Schrift eingegeben werden.

Beispiele fir diesen Zugang sind bereits zahl-
reich. Die Geschichte der Auslegung des ,Hohenlie-
des” ist dafiir ein besonders deutliches Zeugnis. Sie
zeigt, wie dieses Buch in der Zeit der Kirchenviter,
im lateinisch-monastischen Milieu des Mittelalters
oder in der Mystik wie beim hl. Johannes vom
Kreuz aufgenommen wurde. Sie erlaubt daher, alle
Sinndimensionen dieser Dichtung besser zu erfas-
sen. Auf gleiche Weise ist es im Neuen Testament
mdglich und niitzlich, den Sinn einer Perikope (z.B.
derreiche junge Mann in Mt 19,16-26 par.) im Lichte
der im Lauf der Kirchengeschichte durch sie ausge-
18sten [mpulse zu interpretieren.

Doch die Geschichte zeigt auch die Existenz von
falschen und einseitigen Tendenzen der Interpreta-
tion, die unheilvolle Auswirkungen hatten, z.B.
wenn sie zum Antisemitismus oder zu anderen Ras-
sendiskriminierungen oder etwa zu millenaristi-
schen Illusionen fiihrten. Daraus wird ersichtlich,
daB dieser Zugang allein fiir die [nterpretation nicht
geniigen kann. Eine Differenzierung ist notwendig,
Man mu8 sich davor hiiten, den einen oder andern
Zeitpunkt der Wirkungsgeschichte eines Textes zu
privilegieren, um ihn zur einzigen Interpretations-
regel dieses Textes zu erheben.

D, Zugiinge {iber Humanwissenschaften

Um sich mitzuteilen, hat das Wort Gottes im
konkreten Leben eines Volkes Wurzeln gefalit (vgl.
Sir 24,12). Es bahnte sich einen Weg durch die psy-
chologischen Bedingungen der biblischen Verfasser
hindurch. Deshalb kinnen die Humanwissenschaf-
ten — besonders die Soziologie, Anthropologie und
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Psychologie — zu einem besseren Verstindnis ge-
wisser Aspekte der Texte vieles beitragen. Es muf
jedoch beachtet werden, daB es verschiedene Schu-
len mit betrdchilichen Divergenzen beziiglich der
Natur dieser Wissenschaften gibt. Trotzdem haben
tatsichlich zahlreiche Exegeten aus den neuesten
Forschungen auf diesen Gebieten Gewinn gezogen.

1. Soziologischer Zugang

Religitise Texte stehen in einem wechselseitigen
Verhiltnis zu den Gesellschaften, in denen sie ent-
stehen. Diese Feststellung gilt zweifellos auch fir die
biblischen Texte. Folglich benitigt die kritische Er-
forschung der Bibel eine méglichst genaue Kenntnis
des fiir die verschiedenen Milieus charakteristi-
schen sozialen Verhaltens, in denen die biblischen
Traditionen entstanden sind. Diese sozio-histori-
sche Information muf durch eine korrekte soziclo-
gische Erkldrung erginzt werden, die im Einzelfall
die Bedeutung der sozialen Existenzbedingungen
wissenschaftlich auswertet.

Die soziologische Betrachtungsweise hat schon
seit langem Einzug in die Geschichte der Exegese
gehalten. Davon zeugt die Aufmerksamkeit, die die
Formgeschichte dem Entstehungsmilieu (,Sitz im
Leben") der Texte geschenkt hat: allgemein wird an-
erkannt, daf die biblischen Traditionen die Charak-
teristika ihrer sozialgeschichtlichen Uberlieferungs-
milieus widerspiegeln. Im ersten Drittel des 20.
Jahrhunderts erforschte die ,Chicago-Schule” die
sozio-historische Situation der Urchristenheit und
gab dadurch der historischen Kritik einen starken
Impuls. Seit den letzten zwanzig Jahten (1970-1990)
gehort der soziologische Zugang zu den biblischen
Texten voll und ganz zur exegetischen Forschung,

Zahlreich sind die Fragen, die sich von daher fiir
die Exegese des Alten Testaments stellen. So muly
man sich zum Beispiel fragen, welche verschiede-
nen sozialen und religisen Organisationsformen Is-
rael im Verlaufe seiner Geschichte kannte. Reicht
das ethnologische Modell einer akephalen segmen-
tiren Gesellschaft als Ausgangsbasis fiir die Be-
schreibung der vorstaatlichen Epoche Israels aus?
Wie gelangte man von einem losen Sippenverband
zu einem monarchisch organisierten Staat und von



da zu einem Gemeinwesen, das seine Einheit allein
aus Religion und Abstammung erhalt? Welche wirt-
schaftlichen, militdrischen und sonstigen Verinde-
rungen wurden in der Struktur der Gesellschaft
durch die Bewegung der politischen und religitisen
Zentralisation bewirkt, die zur Monarchie fiihrte?
Tragt die Erforschung der Verhaltensnormen im Al-
ten Orient und in Israel nicht wirksamer zum Ver-
stindnis des Dekalogs bei als die rein literarischen
Rekonstruktionsversuche eines postulierten Ur-
textes?®

Fiir die Exegese des Neuen Testamentes stellen
sich natiirlich andere Fragen. Man mul sich zum
Beispiel fragen: Welcher Wert ist der Theorie einer
Charismatikergruppe, die ohne festen Wohnsitz, oh-
ne Familie und chne Habe umhergezogen ist, beizu-
messen, um die voréisterliche Lebensform Jesu und
seiner Jiinger zu erkliren? Besteht eine Kontinuitit
zwischen der radikalen Loslésungl?, wie sie von Je-
sus gelibt wurde und zu der er die Jiinger in seiner
Nachfolge atfrief, und der Haltung der christlichen,
nachésterlichen Bewegung in den verschiedensten
Milieus der Urkirche? Was wissen wir von der so-
zialen Struktur der paulinischen Gemeinden im
Rahmen der von Fall zu Fall in Frage kommenden
entsprechenden stidtischen Kultur?

Im allgemeinen hat der soziologische Zugang fiir
die exegetische Arbeit viele positive Aspekte; insbe-
sondere wird sie dadurch offener. Fiir die histori-
sche Kritik ist es unerldBlich, die soziologischen
Gegebenheiten zu kennen. Diese tragen dazu bei,
die wirtschaftliche, kulturelle und religise Situa-
tion der biblischen Welt verstindlich zu machen.
Die dem Exegeten gestellte Aufeabe, das Glaubens-
zeughis der apostolischen Kirche adiquat zu erfas-
sen, kann ohne die exakte wissenschaftliche Er-
forschung der engen Zusammenhinge der neutesta-
mentlichen Texte mit dem sozialen Kontext der Ur-
kirche nicht erfiillt werden. Die Anwendung von
soziologischen Modellen erdiffnet dem Bibliker vie-
le neue Méglichkeiten, die damaligen geschichtli-
chen Verhiltnisse zu erforschen, doch miissen
diese Modelle selbstverstindlich der zu untersu-
chenden Realitit angepalit werden.

¢ Urtext“im Sinne von Urform*
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Wir miissen indes auch auf einige Risiken hinwei-
sen, die der soziologische Zugang fiir die Exegese mit
sich bringt. Die Arbeit der Soziologie besteht darin,
lebende Gesellschaften zu erforschen. So wire es in
der Tat nicht erstaunlich, daB Schwierigkeiten auftau-
chen, wenn man diese Methoden auf l§ngst vetgan-
gene soziale Verhdltnisse anwenden will. Die bibli-
schen und auBerbibiischen Texte stellen nicht chne
weiteres eine geniigend grole Dokumentation dar,
um eine Gesamtiibersicht der damaligen Gesellschaft
zu bieten. Die soziologische Methode hat aulerdem
gelegentlich die Tendenz, den wirtschaftlichen und
institutionellen Aspekten der menschlichen Existenz
ein grieres Gewicht zuzuerkennen als ihren persén-
lichen und religidsen Dimensionen.

2. Zugang {iber die Kulturanthropologie

Der Zugang zu den biblischen Texten, der sich auf die
Forschungen der Kulturanthropologie stiitzt, steht in enger
Beziehung mit dem soziologischen Zugang. Der Unter-
schied zwischen diesen beiden Zugéngen legt gleichzei-
tig auf der Ebene der Sensibilitdt, der Methode und der
Realittitsaspekte, die hier die Aufmerksamkeit auf sich zie-
hen. Wihrend der soziologische Zugang — wie wir eben
sahen — vor allem die wirtschaftlichen und institutionel-
len Aspekte analysiert, interessiert sich der anthtopologi-
sche Zugang an einer Vielzahl anderer Aspekte, diesichin
Sprache, Kunst, Religion widerspiegeln, aber auch in Klei-
dung, Schmuck, Festen, Tinzen, Mythen, Legenden und al-
lem, was zur Ethnologie gehbrt.

Im allgemeinen versucht die Kulturanthropologie die
Charakteristika der verschiedenen Menschentypen in ih-
rem sozialen Umfeld zu definieren — z.B. des Menschen
des Mittelmeerraums — mit allen Untersuchungen ihres
ldndlichen oder stidtischen Milieus, der von der Gesell-
schaft anerkannten Werte (Ehre und Unehre, Verschwie-
genheit, Treue, Tradition, Art der Erziehung, Schulen), der
Artund Weise, wie die soziale Kontrolle ausgetibt wird, der
Vorste[lungen {iber Familie, Haus, Verwandtschaft, Stellung
der Frau, der institutionellen Binome wie Patron — Klient,
Eigentiimer — Mieter, Wohltiter — Empfiinger, freier
Mensch — Sklave, ferner der Begriffe heflig und profan, der
Tabus, der Initiationsrituale, der Magie, des Ursprungs der
natiirlichen Produktionsmittel, der Gewalt, der Information
USW.

¢ Von Famille und Besitz.
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Auf der Basls dieser verschiedenen Elemente werden
Typologien und ,Modelle* erstellt, die in mehreren Kultu-
ren vorkommen.

Diese Forschungsrichtung kann natfirlich fiir die Inter-
pretation der biblischen Texte nitzlich sein. Sie wird
hauptséchlich fiir die Erforschung der Verwandtschaftsbe-
griffe im Alten Testament gebraucht, fiir die Stellung der
Frau in der israelitischen Gesellschatt, fiir den Einfluft von
Agrarriten usw. In Texten, die die Lehre Jesu wiedergeben,
z.B. die Gleichnisse, kbnnen viele Einzelziige durch diese
Methode erhellt werden. Das Gleiche gilt fiir solche
Grundbegriffe wie ,Reich Gottes oder fiir die Art, die Zeit
in der Heilsgeschichte zu verstehen, sowie fiir die Prozes-
se der Gemeindebildung in der Urkirche, Dieser Zugang
erlaubt eine bessere Unterscheidung zwischen bleiben-
den Elementen der biblischen Botschaft, die in der
menschlichen Natur begriindet sind und kontingenten
Prigungen, die von besonderen Kulturen herriihren. Al-
lerdings ist dieser Zugang ebenso wie andete besondere
Zugiinge allein nicht in der Lage, den spezifischen Beitrag
der Offenbarung zu erfassen. Dies darf man bei der Beur-
teilung der Bedeutung seiner Ergebnisse nicht aus dem
Auge verlieren.

3. Psychologische und psychoanalytische
Zuoi

Psychologie und Theologie haben den gemein-
samen Dialog nie abgebrochen. Die moderne Aus-
weitung der psychologischen Forschung auf die
dynamischen Strukturen des UnbewuBten hat zu
neuen Interpretationsversuchen alter Texte gefiihrt,
so auch fiir die Bibel. Ganze Werke wurden der psy-
choanalytischen Deutung der biblischen Texte ge-
widmet. Lebhafte Diskussionen folgten darauf: wie
weit und unter welchen Bedingungen knnen psy-
chologische und psychoanalytische Forschungen zu
einem tieferen Verstindnis der Heiligen Schrift bei-
tragen?

Die psychologischen und psychoanalytischen
Forschungen tragen zur Bereicherung der bibli-
schen Exegese bei, denn dank ihnen kénnen Bibel-
texte als Lebenserfahrungen und Verhaltensmuster
verstanden werden. Man weiB, daB Religion immer
in einem Dialog- und Spannungsverhaltnis zum Un-
pewuliten steht. Sie triigt in beachtlichem MaBe zur
richtigen Orientierung der menschlichen Triebe
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bei. Die Dimensionen, die die historische Kritik
methodisch erforscht, sind durch die Analyse der
verschiedenen Realititsebenen, die in den Texten
ausgesprochen werden, zu erginzen. Die Psycholo-
gie und die Psychoanalyse bemiihen sich, in diese
Richtung zu gehen. Sie tffnen einem mulitidimen-
sionalen Verstindnis der Heiligen Schrift den Weg
und helfen so, die menschliche Sprache der Offen-
barung aufzuschliissein.

Die Psychologie und in ihrer Wefse auch die Psy-
choanalyse haben im besonderen ein neues Sym-
bolverstindnis gebracht. Die symbolische Sprache
erlaubt es, Sphiiren der religitsen Erfahrung auszu-
driicken, die dem rein begriffiichen Denken nicht
zuginglich, fiir die Frage nach der Wahrheit aber
wertvoll sind. Interdisziplintire Forschung, die von
Exegeten und Psychologen oder Psychoanalytikern
gemeinsam durchgefiihrt wird, bringt deshalb echte
Vorteile mit sich, die objektiv begriindet sind und
sich in der Pastoral bewdhren.

Zahlreiche Beispiele kénnen aufgefiihrt werden,
die die Notwendigkeit gemeinsamer Bemiihung der
Exegeten und Psychologen zeigen, so z.B. wenn es
darum geht, den Sinn der kultischen Riten, der Op-
fer, der Tabus zu erhellen, die bildliche Sprache der
Bibel zu entschliisseln, die metaphorische Tragwel-
te der Wundererzihlungen, die Triebkrifte des in
den apokalyptischen Visionen und Auditionen sich
abspielenden Dramas zu bestimmen. Es geht nicht
einfach darum, die symbolische Sprache der Bibel
zu beschreiben, sondern auf ihren Offenbarungs-
und Aufrufs-Charakter einzugehen: in ihr tritt die
numinose Realitit Gottes in Kontakt mit dem
Menschen.

Selbstverstindlich muf der Dialog zwischen
Exegese und Psychologie oder Psychoanalyse im
Hinblick auf ejn besseres Verstindnis der Bibel kri-
tisch sein und die jeder Disziplin eigenen Grenzen
beachten. Eine atheistische Psychologie oder Psy-
choanalyse wire naturgemdB nicht in der Lage
Glaubenswirklichkeiten adidquat zu verstehen. Psy-
chologie und Psychoanalyse sind sicher von Nut-
zen, wenn es darum geht, das Ausmal mensch-
licher Verantwortung zu bestimmen; sie diirfen
aber nicht die Wirklichkeit von Siinde und Heil in
Frage stellen. Man mup sich auBerdem davor hiiten,



spontane Religiositdt mit der biblischen Offenba-
rung zu verwechseln oder den geschichtlichen Cha-
rakter der biblischen Botschaft anzutasten, der ihr
den Wert eines einmaligen Ereignisses verleiht.

Auflerdem mufl man beachten, daB man nicht
einfach von , psychoanalytischer Exegese” sprechen
kann, als ob es nur eine gébe. In Wirklichkeit gibt es
jenach den verschiedenen Schulen und Richtungen
der Psychologie eine groBe Zahl ven Erkenntnissen,
die dazu dienen kénnen, das menschliche und theo-
logische Verstindnis der Bibel zu vertiefen. Es ist
keineswegs von Vorteil fiir die gemeinsame Aufga-
be, wenn man gewisse Positionen der verschiede-
nen Schulen verabsolutiert, im Gegenteil, es
schadet ihr eher.

Die Humanwissenschaften beschrinken sich
nicht auf die Soziologie, Kulturanthropologie und
Psychologie. Auch andere Forschungsrichtungen
kénnen fiir die Bibelauslegung niitzlich sein. In all
diesen Bereichen muf man die gegenseitigen Kom-
petenzen tespektieren und zur Kenntnis nehmen,
daB nur selten die gleiche Person zugleich in der
Exegese und einer Humanwissenschaft qualifiziert
ist.

E. Kontextuelle Zuginge zur Heiligen Schrift

Die Auslegung eines Textes hingt immer von der
Mentalitit und der Situation seiner Leser ab. Diese
wenden gewissen Aspekten besondere Aufmerk-
samkeit zu und vernachlissigen unbewulit andere.
Es ist deshalb unvermeidlich, daB die Exegeten in ih-
rer Arbeit unter dem EinfluR aktueller Denkstrs-
mungen neue Gesichtspunkte entdecken, die
vorher nicht gentigend wahrgenommen wurden.
Dies verlangt jedoch kritisches Unterscheidungs-
vermdgen. Heute sind es besonders die Befreiungs-
bewegungen und der Feminismus, die auf die grésfite
Beachtung stofen.

1. Der Zugang zur Heiligen Schrift im Um-
feld von Befreiung

Die Befrejungstheologie ist ein komplexes Phd-
nomen, das man nicht ungehérig vereinfachen darf.
Als theologische Bewegung konsolidierte sie sich in
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den siebziger Jahren. Zusammen mit den wirtschaft-
lichen, sozialen und politischen Gegebenheiten der
lateinamerikanischen Linder waren es zwei groBle
kirchliche Ereignisse, die sie hervorbrachten: das
2. Vatikanische Konzil mit seinem ausgesprochenen
Willen zum aggiornamento und zur Ausrichtung
der kirchlichen Seelsorge auf die Bedlirfnisse der
heutigen Welt; die 2. Vollversammlung des CELAM
1968 in Medellin, die die Lehre des Konzils den Be-
diirfnissen Lateinamerikas anpafte. Diese Bewe-
gung hat sich dann in anderen Lindern und Erd-
teilen verbreitet {Afrika, Asien, farbige Beviilkerung
der USA).

Es ist schwierig zu sagen, ob es ,eine” Befrei-
ungstheologie gibt und welches ihre Methode ist. Es
ist ebenso schwierig, addquat zu beschreiben, wie
sie die Bibel liest und so ihren Beitrag und ihre
Grenzen herauszuarbeiten. Man kann sagen, dalt es
sich nicht um eine besondere Methode handelt. Sie
liest die Heilige Schrift von eigenen sozio-kulturel-
len und politischen Standpunkten aus und bezieht
sie auf die konkreten Bediirfhisse des Volkes, das ja
in der Bibel Nahrung fiir seinen Glauben und sein
Leben finden soll.

Man begniigt sich also nicht mit einer objekti-
vierenden Auslegung des Textes, die sich auf seine
Aussage in seinem urspriinglichen Kontext konzen-
triert. Man sucht vietmehr nach einem Verstindnis,
das aus der gelebten Situation des Volkes erwichst.
Wenn dieses in Unterdriickung lebt, muB es auf die
Bibel zuriickgreifen, um die Nahrung finden zu kon-
nen, die es in seinem Ringen und in seinen Hoffhun-
gen unterstiitzt. Die konkrete Realitit darf nicht
ignoriert werden, im Gegenteil, sie muf direkt an-
gegangen und durch das Licht des Wortes der Heili-
gen Schrift erhellt werden. Von diesem Licht her
entsteht die authentische christliche Praxis, die
durch Gerechtigkeit und Liebe auf eihe Wandlung
der Gesellschaft hinzielt. Der Glaube findet in der
Heiligen Schrift den Ansporn, sich flir die integrale
Befreiung einzusetzen.

Dieser Zugang basfert auf folgenden Grundein-
sichten:

Gott ist in der Geschichte seines Volkes gegenwir-
tig, um es zu erldsen. Er ist der Gott der Armen, der
weder Unterdriickung noch Ungerechtigkeit duldet.
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So kann auch die Exegese nicht neutral bleiben,
sondern mub wie Gott fiir die Armen Partei ergrei-
fen und sich im Kampf fiir die Befrefung der Unter-
driickten engagieren.

Wer an diesem Kampfte{lnimmt, findet in den bi-
blischen Texten einen Sinngehalt, der nur offenbar
wird, wenn sie im Kontext wirklicher Solidaritat mit
den Unterdriickten gelesen werden.

Die Gemeinschaft der Armen ist der beste Adres-
sat der Bibel als Wort der Befreiung, denn die Befrei-
ung der Unterdriickten ist ein gemeinschaftlicher
ProzeR. Die biblischen Texte sind ja {iberdies flir
Gemeinschaften geschriehen worden, und es sind
(Gemeinschaften, denen die Bibellesung in erster
Linie anvertraut ist. Dank der den ,Griindungsereig-
nissen” (Auszug aus Agypten, Leidensgeschichte
und Auferstehung Jesu) innewohnenden Kraft, im
Laufe der Geschichte neue Realisierungen hervor-
zubringen, ist und bleibt das Wort Gottes immer
aktuell.

Die Befreiungstheologie enthilt unbezweifelbar
wertvolle Elemente: ¢in tiefer Sinn fiir die erlésende
Gegenwart Gottes, Betonung der gemeinschaftli-
chen Dimension des Glaubens, Dringlichkeit einer
befreienden Praxis, die in Gerechtigkeit und Liebe
wurzelt, eine neue Aneighung der Bibel, die aus
dem Wort Gottes Licht und Nahrung fiir das Volk
Gottes inmitten seiner Kimpfe und seiner Hoffnun-
gen schépft. So ist die volle Aktualitit des inspirier-
ten Textes hervorgehoben.

Eine solche engagierte Art, die Bibel zu lesen,
enthilt indes Risiken. Doch da sie an eine Bewe-
gung gebunden ist, die noch ganz im Werden begrif-
fen ist, haben die folgenden Bemerkungen nur
vorldufigen Charakter:

Diese Weise, die Blbel zu lesen, stiitzt sich vor al-
lem auf narrative und prophetische Texte, die Unter-
driickungssituationen ethellen und eine Praxis
inspirieren und so auf eine soziale Verénderung hin
orientiert sind. Hier und da kann sie wohl etwas vo1-
eingenommen sein und nicht allen Texten der Bibel
ihre gleiche Aufmerksamkeit schenken. Die Exege-
se kann, nie ganz neutral sein; sie mufl sich jedoch
vor Einseitigkeit hiiten. Aufierdem gehdrt das sozia-
le und politische Engagement nicht direkt zu den
Aufgaben des Exegeten.
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Theologen und Exegeten muflten sich der In-
strumente der Gesellschaftsanalyse bedienen, um
die biblische Botschaft im sozio-politischen Kontext
zum Tragen zu bringen. Gewisse Stromungen der
Befreiungstheologie haben in dieser Perspektive ei-
ne Analyse vorgenommen, die von materialisti-
schen Doktrinen inspiriert war. Die Bibel wurde
dann in diesem Rahmen gelesen. Dies wirft Fragen
auf, namentlich, was das marxistische Prinzip des
Klassenkampfs anlangt.

Unter dem Druck ungeheurer sozialer Probleme
wurde der Akzent eher auf eine irdische Eschatolo-
gie gelegt, manchmal auf Kosten der transzendenten
endzeitlichen Dimension der Heiligen Schrift,

Die sozialen und politischen Verdnderungen
fiihren diesen befreiungstheologischen Zugang zur
Heiligen Schrift dazu, sich neuen Fragen zu stellen
und neue Orientierungen zu suchen. Fiir seine wei-
tere Entwicklung und seine Fruchtbarkeit in der Kir-
che wird es entschieidend sein, seine hermeneuti-
schen Voraussetzungen, seine Methoden sowie sel-
ne Kohirenz mit dem Glauben und der Tradition
der gesamten Kirche zu kléren.

2. Feministischer Zugang

Die feministische Bibelhermeneutik entstand
am Ende des 19.Jahrhunderts in den USA, im sozio-
kulturellen Kontext des Kampfes fiir die Frauenrech-
te, mit dem Komitee der Bibelrevision. Dieses brach-
te ,The Woman"s Bible“ in zwei Banden {(New York
1885, 1898) heraus. Seit den Siebziger Jahren unse-
res Jahrhunderts, im Gefolge der Frauen-Emanzi-
pation trat diese Stromung mit neuer Kraft in Er-
scheinung und hatte eine enorme Entwicklung,
hauptsichlich in Nordamerika. Genau genommen,
muf man verschiedene feministische biblische Her-
meneutiken unterscheiden, denn der Umgang mit
det Heiligen Schrift ist in diesem Umkreis sehr ver-
schieden. [hre Einheit kommt vom gemeinsamen
Thema, der Frau, und vom verfolgten Ziel, der Be-
frefung der Frau und der Erlangung gleicher Rechte
wie die des Mannes.

Wir wollen hier drei Hauptformen der feministi-
schen Bibelhermeneutik erwéhnen: die radikale
die neu-orthodoxe und die kritische Form.
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Die radikale Form weist die Autoritit der Bibel
total zuriick, indem sie sagt, die Bibel sei ein Pro-
dukt von Ménnern mit dem Zweck, die Herrschaft
des Mannes {iber die Frau zu sichern (Androzen-
trismus).

Die neu-orthodoxe Form nimmt die Bibel als
prophetisches Buch und ist bereit, sich ihrer in dem
MaB zu bedienen, als sie fiir die Schwachen, also
auch fiir die Frauen Partei ergreift; diese Orientie-
rung gilt als ,.Kanon im Kanon®, um all das ins Licht
zu stellen, was der Befreiung der Frau und ihrer
Rechte dient.

Die kritische Form beniitzt eine subtile Metho-
dologie und versucht, Stellung und Rolle der christli-
chen Frau innethalb der Jesus-Bewegung und in den
paulinischen Gemeinden zu entdecken. Zu dieser
Zeit hiitte man sich zur Gleichberechtigung der Ge-
schlechter bekannt. Doch diese Situation wire dann
zum grofien Teil schon in den heiligen Schriften des
Neuen Testamentes und erst recht spiter verwischt
worden, da der Patriarchalismus und der Androzen-
trismus immer mehr die Oberhand gewannen.

Die feministische Hermeneutik hat keine eigene
neue Methode ausgearbeitet. Sie bedient sich giingi-
ger Methoden der Exegese, speziell der historisch-
kritischen, Sie fligt aber zwel Forschungskriterien
hinzu.

Das erste ist das feministische Kriterium, das der
Frauen-Emanzipation entnommen ist und sich auf
der Linie der allgemeineren Bewegung der Befrei-
ungstheologie bewegt. Es beniitzt eine Hermeneu-
tik des Verdachtes: da die Geschichte regelmiRig
durch die Sieger geschrieben wird, kann man nur
zur Wahrheit gelangen, wenn man sich nicht ein-
fachhin auf die Texte vetld@t, sondern in ihnen nach
Indizien sucht, die andere Sachverhalte durch-
blicken lassen.

Das zweite Kriterium ist soziologischer Art. Es
stiitzt sich auf die Erforschung der Gesellschaft der
biblischen Epoche, ihrer sozialen Schichten und der
Stellung der Frau.

Was die neutestamentlichen Texte anlangt, so ist
letzten Endes das Forschungsziel nicht die Auffas-
sung von der Irau, wie sie im Neuen Testament er-
scheint, sondern die geschichtliche Rekonstruktion
von zwel verschiedenen Situationen der Frau im 1.

Jahrhundert: die gewthnliche in der jiidischen und
griechisch-rdmischen Welt und die schiipferisch
neue, die in der Bewegung Jesu und in den paulini-
schen Gemeinden aufgekommen war, wo alle, Mén-
ner und Frauen, eine ,Gemeinschaft von Jiingern
und Jingetinnen Jesu“ geformt hitten, die ,alle
gleich“ waren. Man beruft sich fiir diese Ansicht auf
den Text von Gat 3,28. Es geht darum, fiir die heuti-
ge Zeit die vergessene Geschichte der Rolle der Frau
in der Urkirche wiedet zu entdecken.

Die positiven Beitrige der feministischen Exege-
se sind zahlreich. Seit ihrem Aufkommen nehmen
die Frauen aktiver an der exegetischen Forschung
teil. Es ist ihnen oft besser als den Ménnern gelun-
gen, die Prisenz, die Bedeutung und die Rolle der
Frau in der Bibel, in der Geschichte der christlichen
Urspriinge und in der Kirche wahrzunehmen. Der
moderne kulturelle Horizont, der der Wiirde und
det Rolle der Frau in Gesellschaft und Kirche mehr
Beachtung schenkt, 1d6t uns dem biblischen Text
neue Fragen stellen, aus denen sich Gelegenheiten
fiir Neuentdeckungen ergeben. Die frauliche Sensi-
bilitét findet und korrigiert gewisse geliufige Inter-
pretationen, die tendenzits waren und darauf
hinausliefen, die Herrschaft des Mannes iiber die
Frau zu rechtfertigen.

Was das Alte Testament betrifft, so haben sich
verschiedene Studien um ein besseres Verstindnis
des Gottesbildes bemiiht. Der Gott der Bibel ist
nicht die Projektion einer patriarchalen Mentalitit.
Er ist Vater; er ist aber auch ein Gott der Zirtlichkeit
und miitterlicher Liebe.

In dem Mab, in dem sich die feministische Exe-
gese einem einseitigen Programm verschreibt, setzt
sie sich der Versuchung aus, die biblischen Texte in
tendenziser und damit in anfechtbarer Weise zu in-
terpretieren. Um ihre Thesen zu belegen, muf sie
dann oft in Ermangelung besserer Argumente auf
das Argumentum e silentio zuriickgreifen. Dieses
ist, wie man weiB, meist unzuverléssig; es geniigt je-
denfalls nicht, um selide Schlulifolgerungen zu zie-
hen. Andererseits ist der Versuch fragwiirdig, mit
Hilfe fliichtiger Indizien in den Texten eine ge-
schichtliche Situation zu rekonstruieren, die diese
Texte angeblich verschleiern wollen. Ein solcher
Versuch fiihrt ndmlich in seiner letzten Konsequenz
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dazu, den Inhalt der inspirierten Texte selbst zu-
tiickzuweisen, um ihm dafiir eine andere, hypothe-
tische Konstruktion vorzuziehen.

Die feministische Exegese wirft hdufig die
Machtfrage in der Kirche auf, die bekanntlich Ge-
genstand von Diskussionen und Meinungsverschie-
denheiten ist. In diesem Bereich kann die ferinis-
tische Exegese der Kirche nur in dem MaBe niitzlich
sein, als sie nicht dem Ubel erliegt, das sie selbst an-
klagt, und ihrerseits die Lehre des Evangeliums tiber
die Macht als Dienst nicht aus dem Auge verliert, ei-
ne Lehte, die Jesus an alle seine Jiinger, Ménner und
Frauen, gerichtet hat.!}

F. Der fundamentalistische Umgang mit der
Heiligen Schrift

Die fundamentalistische Verwendung der Bibel
geht davon aus, dal die Heilige Schrift — das inspi-
rierte Wort Gottes und frei von jeglichem Irrtum —
wortwdrtlich gilt und bis in alle Einzelheiten wort-
wiortlich interpretiert werden mufBl. Mit solcher
wortwortlicher Interpretation” meint sie eine un-
mittelbare buchstibliche Auslegung, d.h. eine Inter-
pretation, die jede Bemiihung, die Bibel in ihrem
geschichtlichen Wachstum und in ihrer Entwick-
lung zu verstehen, von vornehetein ausschlieft. Ei-
ne solche Art, die Bibel zu lesen, steht im Gegensatz
zur historisch-kritischen Methode, aber auch zu je-
der andeten wissenschaftlichen Interpretationsme-
thode der Heiligen Schrift.

Der fundamentalistische Umgang mit der Heili-
gen Schrift hat seine Wurzeln in der Zeit der Refor-
mation, wo man dafiir kimpfte, dem Literalsinn der
Heiligen Schrift treu zu bleiben. Nach der Aufkld-
rung erschien diese Art, die Bibel zu lesen, im Prote-
stantismus als Reaktion auf die liberale Exegese. Der
Begriff ,,fundamentalistisch” wurde auf dem Ameri-
kanischen BibelkongreR geprigt, der 1895 in Niaga-
ra im Staate New York stattfand. Die konservativen
protestantischen Exegeten legten damals ,fiinf
Punkte des Fundamentalismus® fest: die Lehre von

1t Lver den Text dieses letzten Abschnittes wurde abestimmé, 1 von 19
Stimmen sprachen sich fir thn aus, 4 dagegen, und 4 enthielten sich
der Stimme. [Gegenstand der Abstimmung war die Warnung an die
Adresse der Frauen, die dieser Satz enthdit | Die Minoritat der Kommis-
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der whrtlichen Irrtumslosigkeit der Heiligen Schrift,
der Gottheit Christi, der jungfriulichen Geburt Jesu,
der stellvertretenden Siihne Jesu und der kérperli-
che Auferstehung bei der Wiederkunft Christi. Als
der fundamentalistische Umgang mit der Bibel sich
in anderen Weltteilen ausbreitete, fiihrte et in Euro-
pa, Asien, Afrika und Stidamerika zu weiteren Spie-
larten, die alle auch die Bibel ,buchstiblich® lesen.
In der zweiten Hilfte des 20 Jahrhunderts fand der
fundamentalistische Gebrauch der Bibel in religit-
sen Gruppen und Sekten wie auch unter den Katho-
liken immer mehr Anhinger.

Obschon der Fundamentalismus mit Recht auf
der gbttlichen Inspiration der Bibel, der Irrtumslo-
sigkeit des Wortes Gottes und den anderen bibli-
schen Wahrheiten insistiert, die in den fiinf ge-
nannien Grundsitzen enthalten sind, so wurzelt
seine Art, diese Wahrheiten darzulegen, doch In ei-
ner Ideologie, die nicht biblisch ist, mégen ihre Ver-
treter auch noch so sehr das Gegenteil behaupten.
Denn diese verlangt ein totales Enverstindnis mit
starren doktrintiren Haltungen und fordert als einzi-
ge Quelle der Lehre im Hinblick auf das christliche
Leben und Heil eine Lektiire der Bibel, die jegliches
kritisches Fragen und Forschen ablehnt.

Das Grundproblem dieses fundamentalistischen
Umgangs mit der Heiligen Schrift besteht darin, daf
er den geschichtlichen Charakter der biblischen Of
fenbarung ablehnt und daher unfihig wird, die
Wahrheit der Menschwerdung selbst voll anzuneh-
men. Fiir den Fundamentalismus ist die enge Ver-
bindung zwischen Géttlichem und Menschlichem
in der Beziehung zu Gott ein Argernis. Er weigert
sich zuzugeben, daf das inspirferte Wort Gottes in
menschlicher Sprache ausgedriickt und unter géttli-
cher Inspiration von menschlichen Autoren nieder-
geschrieben wurde, deren Fihigkeiten und Mittel
beschrinkt waren. Er hat deshalb die Tendenz, den
biblischen Text so zu behandeln, ais ob er vom Heili-
gen Geist wortwbrtlich diktiert worden wire. Er
sieht nicht, dalk das Wort Gottes in einer Sprache
und in einem Stil formuliert worden ist, die durch

sionsmitgliederhielt eine solche Kritik von seiten vor Mannern  fiir we-
nig angebracht. Sie] verlangte, daB das Resuitat dieser Abstimimung im
Tt publiziert werde, Die Kommission hat sich dazu verpflichtet.
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die jeweilige Epoche der Texte bedingt sind. Er
schenkt den [iterarischen Gattungen und der mensch-
lichen Denkart, wie sie in den biblischen Texten vor-
liegen, keinerlei Beachtung, obschon sie Frucht einer
sich iiber mehrere Zeitepochen erstreckende Erarbei-
tung sind und Spuren ganz verschiedener historischer
Situationen tragen.

Der Fundamentalismus betont iiber Gebiihr die
Irrtumslosigkeit in Einzelheiten der biblischen Texte,
besonders was historische Fakten oder sogenannte
wissenschattliche Wahrheiten betrifft. Oft faBt er als
geschichtlich auf, was gar nicht den Anspruch auf Hi-
storizitit erhebt; denn fiir den Fundamentalismus ist
alles geschichtlich, was in der Vergangenheitsform be-
richtet oder erzéhlt wird, ochne dafi er auch nur der
Maglichkeit eines symbolischen oder figurativen Sin-
nes die notwendige Beachtung schenkt.

Der Fundamentalismus hat oftmals die Tendenz,
die Probleme des biblischen Textes in seiner hebréi-
schen, aramdischen oder griechischen Sprachgestalt
Zut ignorieren. Nicht selten ist er eng an eine bestimm-
te, alte oder neue Ubersetzung gebunden. Auch geht
er nicht auf die Tatsache von ,relectures® in gewis-
senl Abschnitten innerhalb der Bibel seibst ein.

Was die Evangelien anlangt, so trigt der Funda-
mentatismus dem Wachsen der Tradition der Evan-
gelien keine Rechnung, sondern verwechselt naiv
den Endtext dieser Tradition (das, was von den Evan-
gelisten geschrieben wurde} mit ihrer Erstform {die
Taten und Worte des geschichtlichen Jesus). Zugleich
vernachldssigt er eine wichtige Dimension: die Art
und Weise, wie die ersten christlichen Gemeinden
selbst die Wirkung von Jesus und seiner Botschaft ver-
standen haben. Dabei bezeugt gerade dieses urchrist-
liche Verstindnis die apostolische Herkunft des
christlichen Glaubens und ist ihr direkter Ausdruck.
Der Fundamentalismus macht so den vom Evangeli-
um selbst intendierten Anspruch unkenntlich.

Dem Fundamentalismus kann man auch eine Ten-
denz zu geistiger Enge nicht absprechen. Er erachtet
z.B. eine alte vergangene Kosmologie, weil man sie
in der Bibel findet, als {ibereinstimmend mit der Re-
alitéit, Dies verhindert jeglichen Dialog mit einer of-
fenen Auffassung der Beziehungen zwischen Kultur
und Glauben. Er stiitzt sich auf eine unkritische In-
terpretation gewisser Bibeltexte, um politische Ideen

und soziales Verhalten zu rechtfertigen, das von Vor-
urteilen gekennzeichnet ist, die ganz einfach im kla-
ren Gegensatz zum Evangelium stehen, wie z.B.
Rassendiskrimination und dgl. mehrn

Und schlieBlich trennt der Fundamentalismus die
Interpretation der Bibel von der Tradition, weil er auf
dem Prinzip der ,sota Scriptura”“ beruht. Die Tradition,
die vom Geist Gottes gefiihrt wird, entwickelt sich je-
doch innerhalb der Glaubensgemeinschaft organisch
aus der Heiligen Schrift heraus. Es fehlt dem Funda-
mentalismus die Erkenntnis, dal das Neue Testament
in der christlichen Kitche entstanden ist und daB es
Heilige Schrift dieser Kirche ist, deren Existenz der
Abfassung ihrer Schriften schon vorausging, Aus die-
sem Grund ist der Fundamentalismus oft ,antikirch-
lich® Er erachtet die Glaubensbekenntnisse, die
Dogmen und das liturgische Leben, die Teil der kirch-
lichen Tradition geworden sind, als nebenséichlich.
Das Gleiche gilt fiir die Lehrfunktion der Kirche selbst.
Er stellt sich als eine Form privater Interpretation dar,
die nicht erkennt, daB die Kirche auf der Bibel griin-
det und ihr Leben und ihre Inspiration aus den heiti-
gen Schriften bezieht.

Der fundamentalistische Zugang ist gefdhrlich,
denn er zieht Personen an, die auf ihre Lebensproble-
me biblische Antworten suchen. Er kann sie tiu-
schen, indem er ihnen fromme, aber illusorische
Interpretationen anbietet, statt ihnen zu sagen, dafy
die Bibel nicht unbedingt sofortige, direkte Antwor-
ten auf jedes dieser Probleme bereithilt. Ohne es zu
sagen, ladt der Fundamentalismus doch zu einer Form
der Selbstaufgabe des Denkens ein. Er gibt eine trii-
gerische Sicherheit, indem er unbewult die mensch-
lichen Grenzen der biblischen Botschaft mit dem
géttlichen Inhalt dieser Botschaft verwechselt.

Dem hier dokumentierten Abschnitt folgen drei wei-
tere groRe Kapitel iiber
IL. Probleme der Hermeneutik
III. Charalteristische Dimensionen der katholischen Inter-
pretation
IV. Die Interpretation der Bibe! im Leben der Kirche
Der Gesamttext der Verlautbarung ist erschienen in
der Reihe ,Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls®
Nr 115: Pépstliche Bibelkommission, Die Interpretation
der Bibel in der Kirche. Er kann bestellt werden bei dem
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstr: 163,
53113 Bonn.
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Lothar Ruppert

Neue Impulse aus Rom fiir die Bibelauslegung -Zum neuesten
Dokument der Pipstlichen Bibelkommission

,Neue Impulse aus Rom fiir die Bibelauslegung"”
-moglichwerweise hat der eine oder andere von lh-
nen beim ersten Blick auf den Titel gestutzt. Sollte
man da etwa ein Fragezeichen hinter dem Komma
vergessen haben? Nun, ein solcher Verdacht ist
zwar bei Verlautbarungen aus dem Vatikan nicht
ginzlich unbegriindet, doch ganz gewill im Falle
des im Spétjahr 1993 verdffentlichten Dokuments
der Pipstlichen Bibelkommission iiber die ,Intet-
pretation der Bibel in der Kirche', das hier vorge-
stellt und gewiirdigt werden soll. So beginnt denn
auch in der Nummer 11 det KNA dieses Jahres der
Bericht dariiber aus der Feder des Ditektors des Kat-
holischen Bibelwerkes, Franz-Josef Ortkemper, mit
dem neuglerig machenden Satz: ,Aus Rom ist Er-
freuliches zu berichten! langsam aber sicher
scheint das Dokument aus dem Medienschatten der
letzten Moralenzyklika herauszutreten. Aber — was
verbirgt sich eigentlich hinter der Pépstlichen Bibel-
kommission, iiber die in Deutschland nur relativ
wenige wirklich Bescheid wissen und andere nur
scheinbar? Was waren Anlaf und tiefster Grund, die
zur Entstehung des Dokuments fiihrten? Wie ging
die Bibelkommission vor? Was wird im Dokument
verhandelt? Welchem Ziel dient es? Worin ist seine
Bedeutung fiir die katholische Exegese zu sehen?
SchlieBlich, was ist der Stellenwert des Dokuments
im Rahmen bisheriger kirchlicher Vetlautbarungen
zur Bibel und zur Exegese?

Ich hoffe, [hnen — wenn auch in aller Kiirze — eine
halbwegs befriedigende Antwort auf diese Fragen
geben zu konnen.

1. Was verbirgt sich hinter der Pépstlichen
Bibelkommission?

Sehr oft verwechselt man heute und hierzulan-
de die jetzt existierende Bibelkommission mit ihrer
Vorgiingerin, sagen wir einmal, mit der yalten” Bi-

-

Ders, Vatlkan: Neues Dokument zur Bibel: KNA 11 {1094) I-5, Von wel-
teren fachexegetischen Stellungnahmen sei hier erwdhnt: ] Kremey; Die
Interpretation der Bibel in der Kirche. Marginalien zum netesten Doku-
ment der Pipstlichen Bibelkommission: StZ Bd. 212 (1994 151-166.

? Abdruck des lateinischen Textes, in: Enchiridon biblicum, Napol-
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belkommission. Letztere wurde vor {iber neunzig
Jahren von Leo XIIL mit dem Apostolischen Schrei-
ben ,Vigilantiae® vom 30. Oktober 1902 einge-
setzt.2 Der Papst wollte mit dieser Kommission ein
Gremium ,zur Forderung der Studien der Heiligen
Schrift® {,studiis Scripturae Sacrae promovendis”)
schaffen. Die Kommission sollte vornehmlich durch
7u verdffentlichende Schreiben, eventuell auf ent-
sprechende Anfragen hin, zur Forderung der ge-
nannten Studien von Nutzen sein. Meistens ist sie
auch auf Anfragen hin titig geworden. Als Mitglie-
der gehrten ihr nur Kardingle an, die ja keineswegs
Experten sein muBten. Zudem wurde die Bibelkom-
mission alsbald in den beginnenden Antimodernis-
muskampf gegen jene Theologen hineingezogen,
die tatsichlich oder auch nur vermeintlich den Of
fenbarungscharakter der Heiligen Schrift, ja die
Mbglichkeit von Offenbarung tiberhaupt bestritten.
Da sich die sogenannten Modernisten auf die kriti
sche (nichtkatholische) Bibelwissenschaft beriefen,
richteten sich entsprechende Anfragen an die Kom-
mission. Diese betrafen meist Echtheitsfragen, etwa
die durch die damalige Kritik bestrittene mosaische
Abfassung des Pentateuch oder die jesajanische Au-
torenschaft des zweiten Teils des Jesajabuches
{,,Deuterojesaja“) oder etwa die sogenannten Lwel-
quellenhypothese zur [8sung der Synoptischen Fra-
ge. Insgesamt werden fiir die Zeit von 1905 bis 1915
vierzehn solcher ,Responsa® gezahlt3, die, von kiei-
nen Modifikationen abgesehen, die Ergebnisse der
damaligen historisch-kritischen Forschung, konkret
der Literarkritik als ungeniigend begriindet verwar-
fen. Alle diese Verlautbarungen der Bibelkommis-
sion, die in ihrer Verbindlichkeit denjenigen des
Heiligen Offiziums sefbst gleich erachtet wurden,
mubBten zur weitgehenden Lshmung von Lehre und
Forschung integrer, gliubiger katholischer Exegeten
beitragen, so daR nicht wenige, wie etwa der grofe
Marie-Joseph Lagrange O.P. {1855-1938)4, daran zu

Romae41965 {=EnchB) N 137148, Zur halten Bibelkommission vel A
Kleinhans, in: LTHKZ I {1958) 359F; IA. Fitzmyer S Die Wahrheit der
Evangelien (SBS 1) Stuttgart 1963, 11-14

3 Vgl EnchB, N 100F 181-184. 187-189. 324-339 383-416.

4 Vgi. P Benoit, in LThE2 Vi {1961) 731.
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leiden hatten. Der letzte Grund, welcher die Bibel-
kommission die Positionen der Bibelkritik verwer-
fen lie, war das damals im Bereich der katholischen
Kirche noch herrschende allzuenge, und daher ver-
héngnisvolle Verstindnis der sich aus der Schrift-
inspiration ergebenden ,Wahrheit der Heiligen
Schrift” als ,Irrtumslosigkeit auch in historischen
Dingen, selbst dann, wenn diesen kein Bezug zu der
in der Schrift bezeugten Heilsgeschichte eignet. Erst
das IL. Vatikanische Konzil sollte hier ein wirklich
befreiendes Wort sprechen, wenn es in ,Dei Ver-
bum® {Art. 11) erkldrt, daB die Biicher der Schrift ,,s-
cher, getreu und ohne Irrtum die Wahrheit lehren,
die Gott um unseres Heiles willen it heiligen Schrif-
ten aufgezeichnet haben wollte”. Doch sollte sich
die ,alte” Bibelkommission um die Auslegung der
Heiligen Schrift in fhrer spiten Epoche noch sehr
verdient machen, was leider zu wenig bekannt ist
und bisher kaum ausreichend gewlirdigt wurde:
durch ihre Instructio , De historica veritate Evange-
liorum®, also itber , Die geschichtliche Wahrheit der
Evangelien’, auch als ,Sancta Mater Ecclesia® be-
kannt, vom Z1. April 19645, Durch diese wahrhaft
bahnbrechende Instructio sollte die am Vorabend
und Beginh des Kongzils auBerhalb und innerhalb
der Konzilsaula heftigst umstrittene ,,Formgeschich-
te" — wenngleich noch zuriickhaltend — in der kat-
holischen Evangelien- bzw. Synoptikerexegese
Heimatrecht erhalten. Ja, noch mehr, die Theolo-
genkommission, die den spiteren Text der Konzils-
konstitution {iber die gittliche Offenbarung vor-
bereitete, konhnte dankbar auf die kurz zuvor versf-
fentlichte Instructio zuriickgreifen, um ganze Sitze
daraus in ,Dei Verbum® aufzunehmen (Art. 19)8,
das am 18. Nevember 1965 vom Konzil angenom-
men wurde,

Wie konnte es zu dieser ,,Kursinderung” der alten
Bibelkommission kommen?? Schon 1963 waren
fiinf hervotragende Exegeten als Konsultoren beru-
fen worden, 1964 erfolgten weitere Berufungen.
1964 waren unter den drei neuen Kardinalsmitglie-

¥ Qffizielle Verdffentiichung, in: AAS 50 (1964) 717.728; Abdruck des la-
teinischen Textes, in: BZNF 9 {1965} 151-156, lateinischer Text und deut-
sche Ubersetzung bei Fitzmyer {so. Anm. 2) 36-53

¢ Vgl B, Rigaux, OFM, in IThK2 Erg.Bd.J{ {1067) 569,

dern zwei ausgewiesene Exegeten. Die Kommission
wandelte ihr Gesicht. Nach dem Konzil war es
schlieBlich nur konsequent, dafl Paul VI. mit dem
Motu proprio ,Sedula cura“ vom 27. juni 1971 der
Pépstlichen Bibelkommission tiberhaupt eine viilig
neue Gestalt geben sollte. War die ,alte” Kommnis-
sion eine Kardinalskommission mit lehramtlichem
Charakter gewesen, konstituierte sich die neue
Kommission als eine internationale Expertenkom-
mission von Alt- und Neutestamentlern sowie von
Spezialisten fiir jiidische und patristische Bibelausle-
gung, unter dem Préfekten der Glaubenskongrega-
tion als ihrem Présidenten. Man kinnte sagen: Die
fritheren Konsultoren sind gleichsam zu ordentli-
chen Mitgliedern aufgestiegen, wihrend die friihe-
ren Kardinalsmitglieder nun durch den Priffekten
der Glaubenskongregation als Kommissionsprisi-
denten ,ersetzt” wurden. Die Kommission zihlt ins-
gesamt maximal 20 Mitglieder. [Yiese werden nach
Konsultation der zustindigen Bischofskonferenzen
vom Papst auf zundchst fiinfJahre (ein ,Guinquenni-
um") berufen, eine Berufung, die in der Regel je-
weils nach einem Jahr Sitzungspause um weitere
flinf Jahre verldngert wird. Die Mitglieder kommen
jéhrlich in der Woche nach dem WeiRen Sonntag in
Rom zur Vollversammlung (,Plenarfa“) zusammen.
Die Sitzungen werden von einer kleineren Subkom-
mission jeweils vor- und aufbereitet. Die eigentliche
Leitung der Kommission obliegt dem von den Mit-
gliedern aus ihrer Mitte gewdhlten wissenschaftli-
chen Sekretir. Von 1973 bis 1989 hatte der bekannte
Alttestamentler und Altorientalist Henri Cazelles
vom Institut Catholique zu Paris (auch an der
Sorbonne titig) inne, seit 1991 Albert Vanhoye SJ.,
von 1984-19G0 Rektor des Pipstlichen Bibel-
instituts. Der wissenschaftliche Sekretir pégt natur-
gem3B stark die Arbeit und Vorgehensweise der
yPlenaria’, nicht zuletzt in der entsprechenden Spra-
che, in welcher der Urtext der Kommissionsdoku-
mente verfalt wird, so auch in dem hier anstehen-
den Falle,

7 Vgl hierzu LA. Fitzmper, 2.0 13

8 Qffizielle Verdffentlichung, in: AAS 63 {1971) 605669 — Zur ,alten”
und ,neven” Bibelkommission vgl A. Vanhaye S, Passé et présent de
la Commission Biblique: Gr 74 {1093) 261-275,
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Nun kénnte man fragen: Inwieweit handelt es
sich eigentlich hoch um eine JPapstliche” Kommis-
sion? Ist der alte Name nur aus Traditionsgrinden
beibehalten worden? Nun, wie schon gesagt, st der
Prisident der Kommission, unter dessen Vorsitz sie
ihre Vollversammlung abhélt, der Préfekt der Glau-
benskongregation. Ihr jetztiger Prdsident Kardinal
Josef Ratzinger nimmt seine Présidentschaft sehr
ernst: Wenn moglich, nimmt er an allen Sitzungen
teil, ein Zeichen, welch hohen Stellenwert er der Bi-
belkommission beimiBt. Geleitet werden die Sit-
zungen indes vom wissenschaftlichen Sekretiir bzw.
von einem als ,chairman“ fungjerenden Mitglied
der Kommission. Offizielle Aufgabe des Présidenten
ist es, die Plenaria zu erdffnen und zu schliefen.
Durch die Prisidentschaft des Prifekten der Glau-:
benskongregation wird die Hinordnung der Exege-
tenkommission auf diese so zentrale Kongregation
deutlich. Die Bibelkommission hat laut ihrem Auf
trag von Paul V1. die Glaubenskongregation zu bera-
ten. Ja, Instruktionen der Bibelkommission konnen
sogar von der Glaubenskongregation selbst unter
Hinweis auf die Bibelkommission — nach erfolgter
Approbation des Papstes rechtskréftig (,publici iu-
ris*) gemacht werden.? Der wissenschaftliche Se-
kretit hat das Recht und die Pflicht, nach der
,Plenaria“ {iber deren Ergebnisse vor der Glaubens-
kongregation zu berichten. Der Papst und der Prési-
dent der Kommission wie auch die Glaubenskon-
gregation und die Bischofssynode kénnen die in der
,Plenaria“ zu behandelnden Themen vorlegen, wie
die Vollversammiung auch selbst tiber das Thema
entscheiden kann. Die Kommission ist in ihren Bera-
tungen und Beschliissen selbst vBllig frel. Sie ist also
kein Hilfsorgan der Glaubenskongregation, wena-
gleich ihr Prisident, der Préfekt der Glaubenskon-
gregation, naturgemiR iiber die Frage der Vet-
sffentlichung der Kommissionsergebnisse, auch im
Hinblick auf deren Form ein mafigebliches Wort mit
zu sprechen hat. So ist die Expertenkommission
letztlich doch eine pipstliche Kommission. Wer
aber befiirchtet haben soilte, die Bibelkommission

¢ Nr 11 des Motu proprio {vgl. AAS 56, 666},

1 fn. J Ratzinger (Hrsg), Schriftausiegung im Widerstreit Qb 17}
Freiburg-Basel-Wien 1989, 15-44, dazu das Vorwort des Herausgebers,
ebd 7-13
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konnte von der Glaubenskongregation in deren Sin-
ne instrumentalisiert werden, mufite sich gerade
durch das vorliegende Dokument eines Besseren
pelehren lassen. Der Einfluft Kardinal Ratzingers et-
wa auf die SchluBredaktion des Dokuments, {iber
die aus Zeitmangel nur noch brieflich abgestimmt
werden konnte, kann nur als minimal bezeichnet
werden. '

2. Zum AnlaR und tiefsten Grund der Ent-
stehung des Dokuments

Der Vorschlag, die Bibelkommission mit dem
Thema der Interpretation der Bibel zu befassen, ging
vom Prisidenten der Kommission selbst aus, und
zwar auf der Plenaria 1988: Joseph Ratzinger hatte
zuvor einen Vortrag fiir einen ,workshop* vor el
nem ausgewahlten kumenischen Theologenkreis
in New York ausgearbeitet bzw. gehalten unter dem
bezeichnenden Thema ,Schriftauslegung im Wider-
streit. Zur Frage nach Grundlagen und Weg der Exe-
gese heute’, der den Kommissionsmitgliedern
damals im Manuskript zuging und 1989 zusammen
it weiteren Referaten jener Tagung als ,(Quaestio
disputata® erscheinen sollte.!® Josef Ratzinger sah
somit einen Handlungshedarf fiit die Bibelkommis-
sion. Es handelte sich also durchaus um ein Anlie-
gen des Prasidenten. Doch ging es ihm gewil nicht
so sehr darum, eigene Fragen an die Exegese durch
die Kommission kliren zu lassen. Er diirfte nicht zu-
letzt auch an das 1993 anstehende Doppeljubildum
{Hundertjahrfeier der ersten Bibelenzyklika Leo’s
XIIL. , Providentissimus Deus“!" und Fiinfzigjahtfei-
er der beriihinten Bibelenzyklika Pius“ XII. ,,Divino
afflante Spiritu“12 gedacht haben, wie denn auch
das fertige Dokument schlieBlich Papst Johannes
Paul IL. bei der (vorgezogenen) Feier dieses Doppel-
jubiliums am 23. April des vergangenen Jahres
durch Kardinal Ratzinger offiziell iberreicht werden
sollte, Doch blieb diese vermutliche Uberlegung
noch unausgesprochen, wenn sich Josef Ratzinger
damals {iberhaupt schon dariiber im Klaren gewe-

U Abdruck in EnchB, Ni: 81134,

12 Qffizielle Vergffentlichung, in: AAS 35 {1943) 207-326; Abdruck in
EnchB, Ne: 538-50, dgl. tei: H. Haag, Authentische deutsche Uberset-
zung; mit Kommentar, Baden 21950, dazu: ders,, in BL3 {1968) 340f.



Neue Impulse aus Rom fiir die Bibelauslegung

sen sein sollte, wie dieses Jubiliums konkret ge-
dacht werden kinnte. Soweit zum Anlafl fiir die
Themenwahi!

Der tiefste Grund fiir diese Themenwahl liegt
fretich in der von Joseph Ratzinger selbst klar er-
kannten Umbruchssituation, in welche inzwischen
die exegetischen Methoden und damit die Exegese
selbst geraten waren, vor allem die his dahin domi-
nierende historisch-kritische Methode, Seit den spé-
ten sechziger Jahren hiufen sich methodische
Einflihrungen verschiedenen Ansatzes, Sammel-
binde und Akademietagungen zu der exegetischen
Methode bzw. den exegetischen Methoden.13
Neue Methoden der Schriftauslegung sind aufge-
kommen!, Methoden, die vom Endtext der Heili-
gen Schrift ausgehen und im wesentlichen nur die-
sen kanonischen Text auslegen wollen, und zwar in
der Form der sogenannten synchronen Exegese; es
seien hier nur Methoden wie  kanonische” Exege-
se, serniotische (strukturalistische) Schriftinterpreta-
tion, rhetorische und narrative Analyse genannt,
ganz zu schweigen von ,kontextuellen” Lesungen
der Schrift, etwa aus der Perspektive der Befrei-
ungstheologie odet feministischer Theologie. Der
Primat der bis dahin unangefochtenen diachronen
Exegese, also der historisch-kritischen Methode, die
nach Quellen, Vorlagen nach Tradition, Komposi-
tion und Redaktion des heutigen Bibeltextes fragt,
der Primat also der klassischen kritischen Exegese
wird verstirkt in Frage gestellt. Dazu wird die
historisch-kritische Methode als theologisch steril,
zumindest wenig fruchtbar, ja — in sogenannten
fundamentalistischen Kreisen — sogar als destruk-
tiv, die biblische Offenbarung zersetzend denun-
ziert.l5 Selbst manche Exegeten, die iiber jeden
Fundamentalismusverdacht erhaben sind, halten
die historisch-kritische Methode, wie sie sich etwa

13 Vgl etwa: H. Riedlinger (Hrsg), Die historisch-kitische Methode und
die heutige Suche nach einem lebendigen Verstindnis der Bibel {Schrif-
ten der Katholischen Akademle der Erzditizese Frefburg) Minchen-
Zirich 1985; A. Rasffeit (Hrsg), Begegnung mif Jesus? Was die
historisch-kritische Methode lelstet (Frelburger Akademieschriften I}
Diisseldorf 1991

H Vol. das vorziigliche Arbettsbuch, das neben der historisch-kritischen
Methode eine Reihe von neueren Methoden der Schriftinterpretation
vorstellt, vorn ALK Berg: Ein Wort wie Feuer Wege fetendiger Bibelaus-
legung, Miinchen-Stuttgart 1991,

5 Ein entschiedener evangelischer {evangelikaler} Kritiker der historisch-

in der klassischen Pentateuchkritik darstellt, fiir exe-
getisch problematisch.!¢ Sicher Grund genug, auf
dem Hintergrund dieser zumindest zum Teil ernst
zu nehmenden Kritik leistung und Grenze der
historisch-kritischen Methode aber auch der ande-
ren heute viel beachteten synchronen Methode
und Zuginge zur Schrift sorgfiltig zu priifen.

3. Zur Entstehung des Dokuments

Die Bibelkommission hahm aus naheliegendem
Grunde zundchst einmal eine Bestandsaufhahme
vor: Welche exegetischen Methoden und Zuginge
zum Verstindnis der Heiligen Schrift werden heute
angewandt bzw. angeboten? Dariiber referierten die
Kommissionsmitglieder auf der Plenaria im April
1989. Die etwa zur Hélfte personell erneuerte Kom-
mission (im Jahr 1990 war wegen Berufung neuer
Mitglieder Sitzungspause) setzte die Arbeit bis zur
Plenaria 1991 und auf dieser fort, in der die nach ei-
nem schon 1989 angenommenen Gesamtplan erar-
beiteten Neufassungen der Beitrige zu den einzel-
nen Methoden diskutiert wurden. Diese wurden
dann der Kommission auf der Plenaria 1992 in iiber-
arbeiteter, verainfachter Form, nun schot in franzo-
sischer Ubersetzung zur Diskussion und Abstim-
mung tiber die einzelnen Abschnitte vorgelegt. Die
restlichen, auf der Plenaria aus Zeitmangel nicht
mehr behandelten Beitrige wurden, nach teilwel-
ser Beriicksichtigung und Einarbeitung verschiede-
net, von den Mitgliedern schriftlich vorgelegter
Anderungswiinsche durch die Subkommission,
vom wissenschaftlichen Sekretir den Mitgliedern
mit der erneuten Moglichkeit weiterer Anderungs-
wiinsche zugeleitet. Die Subkommission {iberarbei-
tete dann ein letztes Mal den Text, der danach den
Kommissionsmitgliedern zur endgfiltigen Abstim-
mung zuging. Der von den Mitgliedern angenom-

kritischen Methode ist G. Maier; vgl dens, Das Ende der historisch-
kritischen Methods, Wuppertal 1974, Pladoyers fir diese Methode: W,
H. Schmidt, Grenzen und Vorzlige historisch-kritischer Exegese: EVTh
451985} 469-481, und: L. Schenke, Erwdgungen fiter die theologische
Aufgabe.der historisch-kritischen Exegese, In: 1L Degenbarde (Hrsg.),
Die Freude an Goft — unsere Kraft — F5 G.B. Knoch, Stuttgart 1901,
228-238

6 Sp etwa R Rendtorff, Heidelberg, der sich von einem Vertreter der
historisch-kritischen Methode (v.a aufgrund der Krise der klassischen
Pentateuchiaitlk) zu einem entschiedenen Verfechter der synchronen
Schriftinterpretation gewandelt hat,
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.

mene, vom wissenschaftlichen Sekretir unter for-
malen Gesichtspunkten etwas vereinheitlichte fran-
zosische Endtext des Dokuments sollte dann — wie
bereits erwihnt — am 23. April 1993 dem Papst in
einer feierlichen Audienz (bei Anwesenheit der Bot-
schafter, der Kurienkardinile, sowie der Kommis-
sionsmitglieder und der Professoren des Papstlichen
Bibelinstituts) vom Prisidenten der Kommission,
Kardinal Joseph Ratzinger offiziell {iberreicht wer-
den. Es vergingen dann noch einige Monate, bis im
Winter auch die Ubersetzungen des Dokuments in
italienischer, englischer, deutscher, spanischer und
portugiesischer Sprache erscheinen konnte. Leider

ist die im Dezember 1993 erschienene deutsche

Ubersetzung!?, bedingt durch den groBen Zeit-
druck, wie auch durch Arbeitsiiberlastung der bei-
den, sle autorisierenden Kommissionsmitgliedet,
nicht gerade optimal ausgefallen, weshalb sie inzwi-
schen revidiert wurde, so daB nun eine endgiltige
deutsche Ubersetzung vorliegt, die wegen der Be-
deutung des Dokuments sogar Aufnahme in die
Verbffentlichungen des Apostolischen Stuhls” des
Sekretariats der Deutschen Bischofskonferenz ge-
funden hat.’® Der in Zweifelsfillen maRgebliche
franzisische Urtext! konnte (zusammen mit der
italienischen Version) noch rechtzeitig zum hun-
dertjihrigen Jubildum der ersten Bibelenzykiika
,Providentissimus Deus* am 18. November 1993
ausgeliefert werder.

4. Was wird im einzelnen im Dokument ver-
handelt?

Es sind vier groRe Bereiche: Zundchst einmal sind
es im ersten und wichtigsten Teil: ,Methoden und Zu-
ginge flir die Interpretation (der Heiligen Schrift]"; da-
nach (im zweiten Teil) philosophische und
theologische , Probleme der Hermeneutik, also der
Kunst des rechten Verstindnisses (der Heiligen
Schrift), im dritten Teil ,Charakteristische Dimensio-
nen der katholischen Schriftinterpretation’, also: Was

17 Pipstliche Bibelkommission, Die Interpretation der Bibel tn der Kirche
{Reihe: Vatikanische Dokumente} Liberia Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1993,

18 Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 115 (1994].

19 Cominission Biblique Pontificale, Linterpretation de la Bible dans
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zeichnet eine Auslegung der Hefligen Schrift in der
katholischen Kirche aus? Worin besteht der Auftrag
eines katholischen Exegeten? SchlieBlich der vierte
Teil: ,Die Interpretation der Bibel im Leben der
Kirche® Da fiir Sie wohl der erste und vierte Tefl des
Dokuments am interessantesten sind, méchte ich
wenigstens diese beiden Teile nidher vorstellen.

4.1 Zunichst zum ersten Teil iiber ,,Metho-
den und Zuglinge fiir die Interpretation®!

AufschluBreich ist die Unterscheidung zwischen
Methoden und Zugiingen. JJnter exegetischer “Met-
hode® verstehen wir die gesamte wissenschaftlichen
Vorgehensweisen zur Auslegung der Texte. Wir spre-
chen von “Zugingen®, wenn es sich um Forschung
nach einem bestimmten Gesichtspunkt handelt:20

4.1.1 Zu den Methoden

Bei den Methoden liegt das Hauptinteresse bei
der Befragung des Bibeltextes, was sein bzw. seine
Verfasser wie auch der Endiext als solcher den da-
maligen Erstadressaten wie auch dem heutigen Le-
ser sagen, mitteilen wollen bzw., will. Die Methode
dieser Befragung ist eine diachrone (also zeitver-
schiedene) wie auch eine synchrone (alse nichi-
zeitverschiedene) moglichst objektive Analyse des
Bibeltextes. Nach der klassischen historisch-Kriti-
schen Methode werden im Dokument auf synchro-
ner Ebene drei Formen der ,literarischen Analyse’,
und zwar die rhetorische, die narrative und die se-
miotische Analyse behandelt.

4.1.1.1 Die historisch-kritische Methode als
diachrone Methode

Einen sehr bereiten Raumn nimmt die Darstel-
lung und Wiirdigung der nicht zuféllig an erster Stel-
le stehenden ,historisch-kritischen Methode®* ein.
Sie wird dargestellt, wie sie sich in heutiges, ent-

FEglise (Collection des Documenis des Vatican) Libreria Editrice Vati-
cana, Cittd del Vaticano 1993; Abdruck {ohne die Papstansprache), in:
Bib, 74 {1993) 451-528,

2 Efgene Anmerkung der Bibelkommission (5. 29).
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wickelter Form présentiert?l: Der Reigen threr me-
thodischen Einzelschritte wird eréffnet von der Text-
kritik, die der Feststellung und Sicherung eines
mdglichst urspriinglichen Textes dient. Es folgt die
Literarkritik, die nach Anfang und Ende, sowie nach
Einheitlichkeit oder (evtl) Uneinheitlichkeit des
Textes fragt, wobei diesemn Arbeitsgang eine linguis-
tische (morphologisch-syntaktische) und semanti-
sche Analyse vorausgehen sollte. Danach fragt man,
welcher Gattung (bzw. literarischen Form) der Text
sowie welchem ,Sitz i Leben” seine Gattung zuzu-
ordnen ist (etwa dem Kult, Formen des Rechtslebens
wa.m.). Sodann wird nach moglichen (miindlichen
Traditionen und deren Trdgern gefragt, darauf nach
Komposition und Redaktion (d.h. Bearbeitung) des
Textes, wobei es ganz besonders wichtig ist, die Aus-
sageabsicht der Redaktoren, etwa der Verfasser der
Evangelien, z. B, eines Matthdus oder Lukas zu erfas-
sen. Damit ist man nach der Analyse von Textstufen
wieder beim heutigen, kanonischen Text angekom-
men. Zu beachten ist, daB in dieser Methode die
Aussage des biblischen Textes vor allem untet histo-
rischem Aspekt erfragt wird: Was wollte der Text
zum Zeitpunkt seiner Entstehung bzw. Fertigstel-
lung seinen damaligen Adressaten sagen, mitteilen?

4.1.1.2 Die synchronen Methoden

Esistleicht zu verstehen, daf} die historische An-
frage an den Text den gldubigen Bibelleser von heu-
te nicht recht befriedigt. Er mé&chte ja wissen, was
der Text als 'leil der Hefligen Schrift ihm oder seiner
Gemeinde hier und heute sagen will.

Diesem vollauf berechtigten Anliegen dienen
die bereits genannten synchronen Methoden, die
im Dokument im Anschluf} an die historisch-kriti-

& Vil die methodologischen Handbiicher, vor allem: G. Fohrer und Mit-
arbeiter, Exegese des Alten Testaments (UTB 267] Heldelberg 1993, er
ganzend hierzu: W. Egger, Methodenlehre zum Neuen Testament
Einfihrung in linguistische und historisch-kritische Methoden, Freibuig-
Basel-Wien 1987 und: B, Willmes, , Exireme Exegese” Uberlegungen zur
Reihenfolge der exegetischen Methoden: BN 53 (1990} 68-99

22 Zu dieser Interpretationsmethode vgl. R.Meynet, Initiation & la rhétori-
gue bibligue, Paris 1982,

23 Val, hierzug vor allem: W, Egger, Methodenlehre, 119-133 (tetlwelse mit
der semiofischen Analyse verbunden).

24 Vgl hierzu J. Delorme [Hrsg ), Zeichen und Gleichnisse, Evangelientext

sche Methode vorgestellt und gewiirdigt werden.
Diese Methoden suchen den Leser stérker in einen
Dialog mit dem Text einzubringen. Wie versucht der
Zu untersuchende Bibeltext zu tiberzeugen (rhetori-
sche AnalyseZ2)? Was will der lext durch einfaches
Erzihlen bezeugen (narrative Analyse3)? Was will
der Text dem (heutigen) Leser bedeuten, an Sinn mit-
teilen (semiotische Analyse24)? — Dabei legen die-
se Methoden noch keinerlei Gewicht darauf, daf es
sich um einen Text der Heiligen Schrift handelt. An-
ders ist dies teilweise bei bestimmten ,,Zugingen”
zum Verstindnis von Bibeltexten.

4.1.2 Zu den ,,Zugéingen’

Das Dokument unterscheidet drei verschiedene
Gruppen von Zugéingen: solche, die auf die Tradition
gegriindet sind, solche {iber die Humanwissenschaf-
ten und sogenannte ,kontextuelle Zuginge®, die
heute in bestimmten Teilen des Gottesvolkes, sei es
in bestimmten gesellschaftlichen Situationen {,Kir-
che der Armen” in Lateinamerika), sei es im Zusam-
menhang mit Fragen von Frauen in der und an die
Kirche (,feministische Theologie“) als Wege zum
Verstindnis der Heiligen Schrift begangen werden.

4.1.2.1 Auf die Tradition gegriindete Zugén-
ge zur Heiligen Schrift

Im engeren Sinne theologisch sind der Zugang
iiber den Kanon der Heiligen Schrifi2> (was sagt
mir/uns der Text im kanonischen Zusammenhang
der Schrift als Gotteswort in bzw. durch Menschen-
wort?) der Zugang iiber die jiidische Interpretations-
Tradition2¢ (wie hat man im Judentum den Text aus-
gelegt bzw. verstanden?}, schliefflich der Zugang

und semiotische Forschung. Mit einer Studie von . Geninasca und ei-
nerm Nachwort von AJ. Greimas, Diisseldorf 1979 {Ubersetzungen aus
dem Franzdisischen); I-C. Calloud — L. Panier Sémiofique Une prati-
que de lecture et d'analyse des textes bibliques {Cahier Evangile [CEv]
59} Paris 1987,

25 Hierzu grundiegende Titel der beiden Hauptvertreter: B.5 Childs, Intro-
duction to the Old Testament as Scripture, London 21983; JA. Sanders,
Torah and Canon, Philadelphia 1972; ders,, Texds and Canon: Concepts
and Methods, JBL 98 (1979) 5-20,

26 Vgt hierzu R Gradwoii Bitelauslegung aus jidischen Quellen, I-IV] Stutt-
gart 1986, 1967 1988, 198G, dazu; Berg Ein Wort wie Feuer, 380-404.
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{iber die WirkungsgeschichteZ’ des Textes (wie hat
man einen Text des AT etwa das Hohelied, in mitte-
laiterlicher Theologie verstanden, gedeutet?).

4.1.2.2 Zugiinge iiber Human-
wissenschaften

Heute sehr beliebt sind Zuginge uber die Hu-
manwissenschaften: Man fragt nach der gesell-
schaftlichen Situation, in der ein bestimmter Bibel-
text entstand, utn ihn so besser verstehen und gege-
benenfalls auch anwenden zu kénnen (,soziologi-
scher Zugang“?8), oder man fragt nach der Vorstel-
lungs- und Lebenswelt der Menschen zur Zeit der
Entstehung von Bibeltexten (Zugang fiber die ,Kul-
turanthropologie“??). Heute besonders lebhaft dis-
kutiert wird, ob und wenn ja, inwieweit Psychologie
und Tiefenpsychologie zu einem tieferen Verstind-
nis biblischer Texte, vor allem ihrer Symbolsprache
beitragen kénnen {,,psychologische und tiefenpsy-
chologische Zugiinge"); es sei nur an die z. T. heftige
Kontroverse um die tlefenpsychologische Schrift-
auslegung Eugen Drewermanns® erinnert.%!

4.1,2.3 Kontextuelle Zugiinge zur Heiligen
Schrift

Von den  kontexiuellen Zugingen” kann etwa
der Zugang aus der Sicht der Befrejungstheologie®?
armen bzw. gesellschaftlich unterdriickten Christen
und Gemeinden in Lateinamerika auf der Suche
nach Orientierung dabei helfen, die ganzheitlich

27 VgL, hierzu vor allem H. Graf Reventlow, Epochen der Bibelzuslegung.
Bd. I Vum Alten Testament bis Origenes; Bd. Ji: Von der Spitantike bis
zum ausgehenden Mittelalter, Miinchen 1990 baw. 1994,

28 Hierzy val. etwa R Neu, Von der Anarchie zum Staat. Entwicklungsge-
schichte Israels vom Nomadentumn zur Monarchie it Splegel der Eth-
nosaziologle, Neukirchen-Viuyn 1992,

2 Vgl hferzu: R de Vaux, Das Alte Bstament und seine Letensordnun-
gen, I-II; Freiburg-Basel-Wien 1960 bzw. 1066

%0 E, Drewermann, Tlefenpsychotogie und Exegese, Il Olten-Fretburg L.
Br 1985 baw: 1986,

3 Eritisch zu Drewermann: G, Lohfink-R. Pesch, Tiefenpsychologie und
kelne Exegese {SBS 129) Stutigart 1987; A. Gérres-W. Kasper {Hrsg.),
Tiefenpsychologische Deutung des Giaubens? Anfragen an Eugen Dre-
wermann [QD 112} Freiburg-Basel-Wien 1986; positiver: HJ, Pottmeyer
(Hrsg.), Fragen an Eugen Drewermann. Eine Elnladung zum Gesprich
{SKAR 146) Ditsseldorf 1992; aus der Sicht des Theologen und Fsycho-
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befreiende Botschaft der Heiligen Schrift fiir sie in
ihrer besonderen Situation erschiieBen, oder &hn-
lich der ,feministische Zugang“3? christlichen Frau-
en bei der Suche nach threr Position und Aufgabe im
Gottesvolk Orientierung geben.

4.1.2.4 Bewertung der Methoden und
Zuginge

Alle diese Methoden und Zugdnge werden in
unterschiedlicher Weise im Dokument positlv be-
wertet, sel es (so die historisch-kritische Methode)
als ,unerliBlich” oder doch wenigstens als in gewis-
sem Male niitzlich fiir ein tieferes Verstindnis der
Bibel. In der Regel wird freilich auch auf mdgliche
Grenzen solcher Methoden und Zugénge aufmerk-
sam gemacht, etwa bei dem tiefenpsychologischen
oder feministischen Zugang, wenn Gefahr fiir eine
Verabsolutierung der Methode oder fiir ihre tenden-
zidse Verwendung bestehen konnte. Freilich war
die Kommission im einzelnen in threr Kritik nicht
immer einhelliger Meinung. So etwa schien einer
Minoritit das Urteil der Kommissionsmehrheit iiber
mégliche Gefahren des feministischen Zugangs, von
denen im letzten Absatz seiner Darstellung und
Wiirdigung die Rede ist, hinsichtlich des Tons wie
der Sache als nicht ganz gerechtfertigt, wie aus der
Anmerkung der Kommission {iber das Abstim-
mungsergebnis iiber diesen Passus zu entnehmen
ist. Die Minoritit hatte auf dieser Anmerkung
(Anm.2 der rémischen Ausgabe, vgl. Anm. 11 aufS.
60 des revidierten Textes) bestanden.

togen:AA. Bucher, Bibel-Psychologie. Psychologische Zugdinge zu bibll-
schen Texten, Stuttgart-Berlin-Koln 1992; elne sehr ausgewogene Wir-
digung des Zugangs bei: Berg, Ein Wort wie Feuer, 139108,

2 Eine grundiegende Monographie des bedeutendsten Vertreters dieses
Zugangs: C. Mesters, Das Wort Gottes in der Geschichte der Mensch-
heit; Neukirchen-Viuyn 1084; eine ausgewogene Wirdigung des Zu-
gangs bel: Berg, Ein Wort wle Feuer, 273-300

2 Titel der bekanntesten kathotischen Vertreterin dieses Zugangs: E.
Schiissler-Fioranza, Zy threm GedZchtnis... Eine feminstisch-theolo-
gische Rekonstruktion der christiichen Urspringe, Minchen-Mainz,
1988; dies,, Brot statt Steine. Die Herausforderung einer ferninistischen
Interpretation der Bibel, Fribourg 1988, Vgl auch M. Kasse] Feministt-
sche Bibelausiegung, in: W, Langner (Hrsg.j, Handbuch der Bibelarbeit,
Minchen 1987; 151-156; dazu eine Wirdigung dieses Zugangs bel:
Berg, £in Wort wie Feuer, 250-272.
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4.1.2.5 Der fundamentalistische Umgang
mit der Heiligen Schrift

Im Unterschied zu den genannten Methoden und
Zugiingen wird der , fundamentalistische Umgang mit
der {Heiligen) Schrift” bei aller Anerkennung der an
sich 18blichen Motive seiner Propagatoren (meist
Evangelikale in den Vereinigten Staaten, in geringe-
rem MaBe auch in Deutschland) als der Heiligen
Schrift unangemessen, ja sogar als ,gefdhrlich® beur-
teilt bzw. verurteilt. Soviel zu den Methoden!

4.2 Nun noch ein paar Hinweise zur ,,Inter-
pretation der Bibel in der Kirche*!

Der Schlufteil des Dokuments ist mehr prak-
tisch-theologisch bzw. pastoral orientiert. Die Heili-
ge Schrift dréngt in der Kirche, in det Gemeinschaft
der Glaubenden, det sie ja geschenkt worden ist, als
lebendiges Gotteswort zur Aktualisierung3!, wenn
sie das Gottesvolk auferbauen soll. So hat die Urkir-
che sich selbst in der Heiligen Schrift und durch sie
(zundchst durch das sogenannte Alte Testament)
svergewissert” und Wege zu ihrer Entfaltung gefun-
den; spricht durch die Heilige Schrift doch der Geist
Gottes zur Kirche. Diese in der Natur der Schrift Lie-
gende Aktualisierung darf abet, soll sie echt, schrift-
gemdl sein, nicht gegen die Intention der Heiligen
Schrift und ibrer Aussagen geschehen. Deshalb
wird im Dokument {iber die Prinzipien der Aktuali-
serung, ihre Methoden und mdgliche Grenzen ge-
handelt. Die Aktualisierung erfolgt nach dem Do-
kument in drei Etappen: ,,1) Das Wort wird in einer
gegebenen Situation gehdrt; 2) es werden Aspekte
der gegenwirtigen Situation unterschieden, die
vom biblischen Text beleuchtet oder in Frage ge-
stellt werden; 3) aus der Sinnfiille der biblischen
‘lexte werden diejenigen Elemente ausgewzhlt, die
geeignet scheinen, die gegenwirtige Situation ge-
méB dem Heilswillen Gottes in Christus positiv um-

34 Vgl. hierzu H. Dickerhoff, Wege ins Alte Testament und zurdck (EHS T
211) Frankfurt a.M.-Bern-New York 1963; auch: Berg, Ein Wort wile Feu-
ef 169-195

35 Es sei hier auf das Dekret ,Ad gentes” des Il. Vatikanums verwiesen
{LTRK2 Erg. B Il], Frefburg-Basel-Wien 1968 9-125) und auf die Adhor-
tativ Apostolica , Evangelll nuntiandl* von Paul VI vom 8121975 (AAS
68 [1976{ 5-76} verwiesen.

zuwandeln. — Dank der Aktualisierung kann die
Bibel moderne Probleme erhellen, z.B. die Amter-
frage in der Kirche, die gemeinschaftliche Dimen-
sion der Kirche, die vorrangige Option fiir die
Armen, die Befreiungstheologie, die Stellung der
Frau usw:* {5, 102f).

Noch tiefer als die Aktualisierung reicht die
Inkulturation3s der biblischen Botschaft, ihre Ein-
und Verwurzelung in einer nicht-semitisch und nicht-
abendlindisch geprédgten Kultur, etwa in Afrika und
{vor allem) in den alten Hochkulturen Asiens. Das be-
ginnt schon schiicht und einfach mit der Ubersetzung
der Heiligen Schrift in eine fremde Sprache, die — mit
einer anderen Begrifflichkeit — Ausdruck eines oft
grundverschiedenen Denkens ist. Den afrikanischen
und asiatischen Ortskirchen wurde die Bibel von Mis-
sionaren gebracht, und zwar so, wie sie sich in deren
Heimatland inkultiert hatte. Diese, den Missionskir-
chen fremde Inkulturation der Bibel gilt es zu {iber-
winden, um — so das Dokument (S.106) — ,zu einer
anderen Form zu gelangen, die der Kultur des eige-
nen Landes entspricht’,

Der letzte Abschnitt des SchluBteils ist dem Ge-
brauch der Bibel gewidmet. Hier nimmt die Verwen-
dung der Heiligen Schrift in der Liturgie36 natiirlich
den ersten und vornehmsten Rang ein. Das Doku-
ment kommt dabef auf die drei nachkonziliaren Zyk-
len der Sonntagslesungen zu sprechen, wobei durch
den regelmiBigen Bezug der Alttestamentlichen Le-
sung zum Evangelium der Weg der Typlogie beschrit-
ten wurde. Dieser aber ist — so das Dokument (S. 106)
— nicht die einzig mégliche Art die Heilige Schrift zu
lesen. Es wird also einem einseitigen, eben durch die-
se Parallelisierung gendhrten Verstindnis der Heili-
gen Schrift entgegengesteuert.

Das Dokument ermutigt zutr ,Geistlichen Le-
sung“¥ der Bibel durch Priester, Ordensleute, und
nicht zuletzt auch durch die Laien, privat wie in Bi-
belgruppen. Es erinnert an das hohe Alter dieser
Praxis.

36 Hier ist besonders auf die seit 1926 In Kosterneuburg bet Wien erschei-
nende einschidgige Zeltschrift,, Bibel und Liturgie, zu verweisen, dgl, auf
A -G. Marimort (Hrsg.), Handbuch zur Litutrgiewissenschafi, LI, Frefburg-
Bagel-Wien 1903 bzw. 1965 {passim).

¥ Zur Gelstlichen Lesung (Lectic divina] vgl H. Riedlinger, Art, Geistliche
Schrifttesung. Heilige Schrift, in Chi: Schatz (Hrsg. ), Praktisches Lexikon
der Spiritualitat, Freiburg-Basel-Wien 1988, 483489
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Eingehend befafit sich das Dokument mit der Bibel
in der Seelsorge, und zwar in Katechese, Predigt und
Bibelapostolat.38 Es warnt vor obenflichlichen Bi-
belerklrungen in der Katechese und dringt darauf,
daR nicht nur Erzihlungen des Alten und Neuen Te-
staments in der Katechese behandelt werden, son-
dern ,auch die Worte der Propheten, die Weise-
heitslehre und die grofen Reden des Evangeliums,
z.B. die Bergpredigt, zu Worte kommen*® (S. 109). In
der Predigt, der Homilie, gilt es, ,die Hauptelemente
der Texte hervorzuheben, die am meisten den Glau-
ben beleuchten und den Fortschritt des individuel-
len und gemeinschaftlichen christlichen Lebens
férdern kénnen® (S. 110). Dabei darf die Aktualisie-
rung und Inkulturation der biblischen Botschaft
nicht vergessen werden. Weiterhin ist hier bemer-
kenswert: ,Die Betonung darf selbstverstindlich
nicht einseitig auf den Verpflichtungen der Glaubi-
gen liegen. Die biblische Botschaft muB ihren
grundlegenden Charakter als Gute Nachricht zum
Heil, das Gott uns schenkt, unbedingt bewahren®
(S. 110). — Ausdriicklich ermuntert die Bibelkom-
mission zum Bibelapostolat in seinen vielfiltigen
Formen. Sie weist auf die hohe Bedeutung der mo-
dernen Kommunikationsmittel fiir diesen Zweck
hin, wozu es freilich einer spezifischen Aushildung
bedarf, die — so das Dokument (S. 111} — ,es erlaubt,
Kliglich improvisierte oder effekthascherische Be-
handlungen der Bibel zu verhindern®.

Ein letztes Wort gilt der Bibel in der Okumene:
,Die meisten Probleme im Skumenischen Diatog
haben einen Bezug zur Interpretation der bibli-
schen Texte... Die biblische Exegese kann zwar all
diese Probleme gewi nicht allein 1Gsen. Sie ist aber
aufgerufen, einen wichtigen Beitrag zur Okumene
zu leisten. Bemerkenswerte Fortschritte wurden be-
reits realisiert. Dank der Annahme gleicher Metho-
den und analoger hermeneutischer Ziele sind die
Exegeten der verschiedenen christlichen Konfessio-
nen zu einer weitgehenden Ubereinstimmung in
der Interpretation der Schriften gekommen, wie es
der Text und die Anmerkungen verschiedener dku-
3 zitr Verwendung der Heliigen Schrift in der Seelsorge (Katechese und

Predigt) vigl. das von EX, Arnold w.a. hrsg, Handbuch der Pastoraltheo-
logie I, Fredburg i Br 1970- 1972, hier: 1 {1970) 237-293 (Die Verkitndt-

gung des Wortes} und 204-317 (Die Katechetische Wortverkiindi-
gunglh
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menischer {Jbersetzungen der Bibel und auch ande-
re Verbffentlichungen zeigen® ($.112)3.

5, Welchem Ziel dient das Dokument?

Aus den Ausfiihrungen {iber den Inhalt konnten
Sie bereits entnehrmen: Das Ziel des Dokuments ist
nicht apologetischer Art, wodurch sich diese AuRe-
rung der Bibelkommission etwa von den 14 Respon-
sa der ,alten” Bibelkommission von 1905-1915
grundlegend unterscheidet, welche bestimmte Er-
gebnisse der historisch-kritischen Exegese, ja Im
Grunde die historisch-kritische Methode selbst ver-
watfen. Die Kommission will mit diesem Dokument
die katholischen Exegeten, die natiirlich vor allem
angesprochen sind, eben nicht auf wissenschaftlich
{iberholte Positionen festlegen. Ja, es werden noch
nicht einmal in der heutigen Exegese umstrittene
Positionen im einzelnen behandelt, beurteilt oder
gar verurteilt, obwohl in der Einfiihrung solche kurz
erwihnt werden, die nach Meinung mancher be-
weisen sollten, wohin wissenschaftliche Exegese
die Exegeten driinge, wie Positionen hinsichtlich
der jungfrdulichen Empfiingnis Jesu oder in bezug
auf seine Wunder, seine Auferstehung, seine Gott-
heit {vgl. 5. 28). — Es wird keine der behandelten
exegetischen Methoden, keiner der Zuginge zur
Heiligen Schrift als schrift- oder offenbarungswidrig
verworfen, Abgelehnt, und zwar ohne jede Ein-
schrinkung, wird bezeichnenderweise allein der
Jfundamentalistische Umgang” mit der Heiligen
Schrift, der seinerseits jede wissenschaftliche Met-
hodik bei der Schriftauslegung aus seinem falschen
Verstindnis der Schriftinspiration heraus grundsétz-
lich verwirft (vgl. S.61-63).

Worin besteht konkret das Ziel des Dokuments?
Auf diese Frage gibt die Kommission in der Einfiih-
rung eine ausdriickliche Antwort: ,Es geht ... dar-
um, die verschiedenen Aspekte der heutigen
Situation in bezug auf die Interpretation der Bibel
ernsthaft zu bedenken, Kritik, Klagen und Hoffhun-
gen aufmerksam anzuhdren und die duzrch die neu-
3¢ Die Bibel. Altes und Neues Restainent — Finheitstibersetzungern, Stutt-

gart 1980 {NT, Psaimen und Cantica sind dkumenisch Gbersetzt und ap-
prabiert); Die Bibel in heutigem Deutsch. Die Gute Nachricht des Alten

Testaments, mit sechzehn Farbfotos aus der Welt der Bibel, Stuttgart
1985
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en Methoden und Zuginge ertffneten Mdglichkei-

ten zu niitzen. SchiieBlich soll die Orientierung, die
dem Auftrag der Exegese in der katholischen Kirche
entspricht, genau bestimmt werden. Das ist das Ziel
des Dokumentes. Die Pépstliche Bibelkommission
mbchte die Wege aufzeigen, die zu einer dem
menschlichen und zugleich gotichen Charakter
der Bibel miglichst getreuen Auslegung fiihren®
(S.29).

6. Worin ist die Bedeutung des Dokuments
tiir die katholische Exegese zu sehen?

Um die theologiegeschichtliche Bedeutung des
Dokuments recht wiirdigen zu knnen, mufl man
es im Gesamtzusammenhang der drei Bibelenzykli-
kenvon 1893, 1920 und 1943, der schon erwéhnten
Instructio der ,alten* Bibelkommission vom 21.
April 1964 und der Offenbarungskonstitution ,,Dei
Verbum® des II. Vatikanums sehen.

Die Bibelenzykliken von Leo XIIL (1893) und
Benedikt XV. (1920) sind vornehmlich darum be-
miiht, die Heilige Schrift als Gottes Wort herauszu-
stellen, wobei ihr menschlicher Charakter stark
zurlcktritt. Zwar bemiihen sich beide Rundschrei-
ben, einen Inspirationsbegriff zu entwickeln, der
die Schriftingpiration von Verbalinspiration ab-
grenzt, doch erscheint der eigene Beitrag der Hagio-
graphen immer noch sehr verkiirzi, Das noch zu
enge Verstindnis der Wahrheit der Schrift als ,Irr-
tiumslosigkeit” stellte hierbei ein scheinbar untiber-
windliches Hindernis dar, den Hagiographen als
wirklichen Autoren voll gerecht zu werden. So
iiberwog bei aller Offenheit gegentiber notwendi-
gen Hilfswissenschaften der Exegese — das Studium
der alten (semitischen) Sprachen wird empfohlen
und die Kenntnis der Naturwissenschaften als eine
gute Hilfe bezeichnet (vgl. EnchB 118 bzw. 120) —
doch die apologetische Tendenz gegen echten oder
vermeintlichen Rationalismus. Man vergleiche das
Verdikt Leos XIIL gegen die ,hohere Kritik“ {,critica
sublimior®: EnchB 119), womit nicht zuletzt die da-
malige historisch-kritische Methode, v.a. die Literar-

40 Vgl, das Responsum HI der ,aiten” Bibeikommission vorn Z76.1907:
EnchB 181-184.

kritik gemeint war. So blieb vornehmlich diese Met-
hode fiir katholische Exegeten tabu, welche u.a. auf-
grund des neutestamentlichen Zeugnisses Mk 10,3f
an der mosaischen Verfasserschaft des Pentateuch
festhalten muBten4”. Kritische katholische Exegese
blieb folglich auf Textkritik und Textgeschichte, bi-
blische Philologie, Realienkunde u.a. beschrinkt,
Erst die Bibelenzyklika Pius XIL. ,Divino afflante Spi-
ritu” vom 30. September 1943 éffnete der katholi-
schen Exegese die Tir flir die kritischen exegeti-
schen Methoden, zumindest ein Stiick weit.4! Pius
XII. ermahnt die katholischen -Exegeten, auf den
Literalsinn, den Wortsinn (nicht: den wortwirtli-
chen) Sinn der Heiligen Schrift zu achten, wie ihn
die Hagiographen ausdriicken wollten, und zwar
ihn durch genauere Erforschung der literarischen
Gattungen (,genera litteraria“} zu erfassen, damit
nicht etwa Aussagen als naturwissenschaftlich oder
geschichtlich mifiverstanden werden, die aufgrund
der Gattung, in der sie gemacht werden, gar nicht in
diesem Sinne verstanden werden wollen (vgl,
EnchB 560). Damit gab der Papst, wenngleich un-
ausgesprochen, der Gattungsforschung Hermann
Gunkels (T 1932) in der kathelischen Exegese Hei-
matrecht. Jedoch von Formgeschichte oder gar von
Redaktionsgeschichte ist in der Enzyklika auch nur
andeutungsweise noch nicht die Rede, Auch ist der
Autor eines biblischen Textes im Alten Testament,
etwa im Pentateuch, sehr im Unterschied etwa zu
den Evangelien oder Paulushriefen, kaum mehr
greifbar. Ist beim Pentateuch als Hagiograph etwa
der Pentateuchredaktor zu verstehen?

Hatte Pius XII. der katholischen Exegese, wenn-
gleich vorsichtig, griines Licht gegeben, sollte die In-
structio der ,alten” Bibelkommission von 1964 —
und im Einklang damit das Offenbarungsdekret
LDel Verbum® — noch ein gutes Stiick weiterge-
hen“2. Nicht nur die Erforschung und Bestimmung
der literarischen Gattungen biblischer Texte wird
als notwenig zur Erfassung des Schriftsinnes angese-
hen, sondern auch (wenngleich in behutsamer Wei-
se) die Formgeschichte. Es wird ndmlich ausdriick-
lich auf die gerade von der Formgeschichte heraus-

41 Vil die Wiirdigung der Enzykiika von H. Haag (so. Anm.2).
42 Vgl hierzu die Wilrdigung der Instructic durch Fitzmyer (30, Anm.2),
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gearbeiteten drei Stadien der Evangelieniiberliefe-
rung hingewiesen: von Jesu eigener Verkiindigung
{iber die Verkiindigung Jesu als des Christus durch
die Apostel bzw. die Urkirche zur Botschaft der
Evangelisten3, Wihrend die ,formgeschichtliche
Methode® von ,Sancta Mater Feclesia“ zu vorsichti-
gem Gebrauch ausdriicklich freigegeben wird44,
wie auch die historisch-kritische Methode ein-
schlieflich der Literarkritik4, ist in diesem weg-
weisenden Dokument der ,alten” Bibelkommission
von der sich damals freilich erst entwickelnden Re-
daktionsgeschichte bzw. Redaktionskritik noch
nicht die Rede.

Das neue Dokument hingegen rezipiert alle met-
hodischen Schritte der historisch-kritischen Metho-
de (einschlieRlich ihrer neueten linguistischen
Erginzungen) als der Auslegung der Heiligen Schrift
angemessen, ja, als fiir diese ,unerléBlich’, wobei
der Schwepunkt auf der Redaktionsgeschichte liegt.

Dariiber hinaus wiirdigt die Bibelkommission
die {ibrigen, z.T. neuen synchronen Methoden als
notwenige Frginzung der historisch-kritischen
Methode, weiterhin #ltere, neuere und neueste Zu-
géinge zur Heiligen Schrift, selbst wenn sie wie die-
jenige tiber Tiefenpsychologie, Befreiungstheologie
und feministische Theologie bislang auch bei Exege-
ten nicht wenig Argwohn erregt, ja hin und wieder
sogar schroffe Ablehnung provoziert haben. Freilich
werden diese Methoden und Zuginge nicht unbese-
hen und undifferenziert als der Heiligen Schrift an-
gemessen erklirt. Mitunter werden wie schon
erwihnt, durchaus Grenzen gezogen und mogliche
Gefahren bel einseitiger Anwendung aufgezeigt.
Doch bleibt es bei einer zumindest grundséizlichen
Akzeptanz. Dagegen, und das ist durchaus erstaun-
lich, wird einzig und allein der ,fundamentalisti-
sche Umgang” mit der Schrift als unangemessen
verworfen, ja sogar als ,gefahrlich” bezeichnet (vgl.
S. 63). Obwohl doch die Fundamentalisten glauben,
mit threm Schriftverstindnis in besonderer Weise
der Schrift als inspirierterm Gotteswort Rechnung zu
tragen! — Erstaunlich ist auch der {iberragende Stel-
lenwert, den die Bibelkommission der (nicht zuletzt

43 Edition von Fitzmyer fs.0. Anm.2), S4147 (VEX).
4 Fitzmyer, a.a0.39 (V).
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auch im katholischen Raum) oft als destruktiv de-
nunzierten historisch-kritischen Methode als der
unerliRlichen Basismethode jeglicher wissenschaft-
licher Auslegung der Heiligen Schrift zuerkennt. Da-
mit reziplert die Kommission auf dem Gebiet der
Biblischen Einleitungswissenschaft gerade jene Er-
gebnisse eben dieser Methode, die von der ,alten”
Bibelkommission zu Anfang dieses Jahrhunderts
entschieden zuriickgewiesen worden waren. Sogar
die Anwender synchroner Auslegungsmethoden
und anderer Zuginge miissen die historisch-kriti-
sche Methode als Grundlage voraussetzen: ,Die
“diachrone® Forschung wird fiir die Exegese immer
unetl3Rlich sein” (S, 115}.

Andererseits, und auch das darf nicht iibersehen
werden, ist es beachtenswert, da die historisch-
kritische Basismethode der Frginzung durch synch-
rone Methoden und anderer Zugénge bedarf, damit
der tiefe Sinn der Heiligen Schrift wirklich erschlos-
sen, das Wort der Schrift zu einem lebendigen, die
Gemeinde auferbauenden Wort werden kann.

Damit hat die Bibelkommission der katholi-
schen Exegese in der Tat neue Impulse zu einer ur-
fassenden [nterpretation der Heiligen Schrift gege-
ben, jedoch auch allen Christen Mut gemacht, im
Horen auf das Wort der Schrift Weisung fiir ihr Le-
ben zu finden und neue Kraft zu schpfen als Chri-
sten und als Gemeinde.

7. Zum amtlichen Stellenwert des Doku-
ments im Rahmen bisheriger kirchlicher
Verlautbarungeh zur Bibel

Man kénnte einwenden: Gut und schon, das Do-
kument ist die bisher beste und flir Exegeten wie fiir
alle, die im Dienst von Seelsorge und Verkiindigung
stehen, hilfreichste romische Verlautbarung zur Bi-
bel. Doch welcher kirchenamtliche Stellenwert
kommt ihm {iberhaupt zu? Sicher, das Dokument ist
keine Enzyklika! GewiR, die neue Bibelkommission
hat nicht den lehramtlichen Charakter, welcher der
LAlten” Kommission eignete! Andererseits ist die jet-
zige Komrmission kein mehr oder weniger privater

43 Fitzmyer, ebd. (V).
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Klub katholischer Exegeten, der sich zufillig jahrlich
in Rom zu Beratungen einfindet. Thre Mitglieder
werden wie schon gesagt, vom Papst berufen, Der
Préfekt der Glaubenskongregation selbst steht der
Kommission als Prasident vor. Die Kommission hat,
wie wir hiirlen, die Aufgabe, die Glaubenskongrega-
tion zu beraten.

Entscheidend aber ist folgendes: Papst Johannes
Paul II. hat gerade dieses Dokument der Kommis-
sion in einer aulergewhnlichen Art und Weise re-
zipiert, ja, man kann sagen, sich selbst zu eigen
gemacht, und zwar in jener schon erwihnten hoch-
feietlichen Audienz vom 23. April 1993, in welcher
des Doppeljubildums der beiden Bibelenzykliken
gedacht wurde. Ich zitiere wiirtlich aus dem dritten
Teil der im Vorspann des Dokuments abgedruckten
Papstansprache4¢: Was bei diesem Dokument auf
den ersten Blick {iberraschen wird, ist die Offenheit
des Geistes, in dem es abgefafit ist. Die Methoden,
Zugangs- und praktischen Vorgehensweisen in der
Exegese von heute werden gepriift und trotz einiger
zuweilen auch schwerwiegender Vorbehalte, die
notwendig anzusprechen waren, wird in fast allen
Féllen zugegeben, daf sie wertvolle Elemente fiir ef-
he integrale Interpretation des biblischen Textes bie-
ten, Die katholische Exegese ist ja keine eigene und
ausschlieBliche Interpretationsmethode; begin-
nend bei der historisch-kritischen Grundlage, frei
von philosophischen und anderen Voraussetzun-
gen, die gegen die Wahrheit unseres Glaubens ge-
richtet sind, wendet sie vielmehr alle aktuellen
Methoden an und sucht in allen den “Samen des
Wortes”, Ein weiterer charakteristischer Zug dieser
Zusammenfassung ist ihr Gleichgewicht und ihr
mafvoller Charakter. Bei ihrer Interpretation der Bi-
bel versteht sie die Diachronie und die Synchronie
auszugleichen, indem sie anerkennt, dal beide Ge-
sichtspunkte sich erginzen und unerliBlich sind,
wenn die ganze Wahrheit des Textes ins Licht treten
und die berechtigten Bediitfnisse des modernen

4 Erstabelruck in deutscher Sprache, in: Osservatore Romano. Wochenaus-
gabe In deutscher Sprache 19 (14. Mai 1993} 10-12: ,Die authentische

Lesers befriedigt werden sollen. Noch wichtiger
bleibt, dall die katholische Exegese ihre Aufmerk-
samkeit nicht nur auf die menschlichen Aspekte der
biblischen Botschaft richtet, was zuweilen zum Feh-
ler der historisch-ktitischen Methode wird, aber
auch nicht nur auf die gottlichen Aspekte, wie es der
Fundamentalismus méchte; sie bemfiht sich, die ei-
nen wie die anderen zu erhellen, vereint in der giitt-
lichen “Herablassung® (Dei Verbum, 13}, die die
Grundiage der ganzen Schrift bildet” (Nr. 13 und 14
der Papstansprache).

Wenn das keine bloRe ,captatio benevolentiae®
gegeniiber der Bibelkommission wai, deren Mitglie-
der der Audienz beiwohnten, oder unverbindliche
Rhetorik (eine solche Annahme wére jedoch nach
dem héchst felerlichen Rahmen im Zusammenhang
mit der Feler des Doppeljubiliums doch wohl eine
eher biswillige Unterstellung], dann kfinnen diese
im Munde gerade des jetzigen Papstes geradezu er-
staunlichen Ausfiihrungen durchaus als Rezeption
des Dokuments durch das ordentliche kichliche
Lehramt verstanden werden.

Das Dokument stellt einen Meilenstein auf dem
lange Zeit nicht konfliktfreien Weg des kirchlichen
Lehramtes mit der wissenschaftlichen Auslegung
der Heiligen Schrift in der Kirche dar. Hinter diesen
Meilenstein kann es kein Zurlick geben, wenn das
Lehramt nicht unglaubwiirdig werden will. Das wi-
re auch unendlich schade, gerade nach den langen
schmerzlichen Erfahrungen kirchlich denkender
Exegeten, nicht zuletzt mit der alten” Bibelkom-
mission friiherer Zeit.

Freilich ist das Dokument auch nicht als Freibrief
fiir exzessiven und einseitigen Gebrauch all dieser
im Grunde akzeptierten exegetischen Methoden
und Zuginge zu verstehen, ohne jegliche Riicksicht
darauf, daB Exegese im Raum der Kirche die bibli-
schen Texte so erschliefien solite, daf ays ihnen Got-
tes Wort in Menschwort zur Sprache kommen
kann, das dem Aufbau des Gottesvolkes dient.

Bibelauslegung Ist wichtig fiir den Glauben und die Kirche. {Ansprache
von Johannes Paul Il an die Pépstiiche Bibelkommission voin 23 April).
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Der Beitrag aus der Schweiz

Gemeinsame Leitlinien zum verschiedenen Umgang
mit der einen Bibel in der einen Kirche

Viel stirker und oft auch konfliktreicher wird die Viel-
falt von Zugingen zur Bibel in den Kirchen der Reforma-
tion erfahten. Betroffen sind davon nicht nur die Theo-
logInnen, sendern auch die Gemeinden vor Ort. Aus die-
sem Grund hat der Schweizerische Evangelische Kirchen-
bund eine Arbeitsgruppe mit Vertreterlnnen verschie-
dener Richtungen det Bibelauslegung gebildet. Betelligt wa-
ref: ein evangelikaler und ein fundamentalistischer, ein
historisch-kritischer und ein materialistischer, sowie ein tie-
fenpsychiologisch geschulter Bibelausleger und eine femi-
nistische Bibelauslegerin. Am Ende ihrer gemeinsamen
Arbeit haben sie die folgenden ,Gemeinsamen Leitiinien
zum verschiedenen Umgang mit der einen Bibelin der ei-
nen Kirche* formuliert. Es ist etfreulich zu sehen, dass s
darin manchen Parallelen zum Dokument der Papstlichen
Bibelkommission gibt.

Gemeinsame Leitlinien zum verschiedenen Um-
gang mit der einen Bibel in der einen Kirche

Wir blicken nun auf mehrere Jahre Dialog zuriick. Un-
sere Herkunft, unsere theologischen Fositionen, unser Ver-
stindnis des Glaubens und unsere Erfahrungen mit der
Bibel sind recht verschieder. Trotzdem war der Dizlog mig-
lich und fruchtbar. Wir waren nicht in der Lage, unsere
theologischen Differenzen wirklich zu beseitigen und ge-
wichten auch vieles verschieden. Aber trotzdem war die
Erfahrung des Dialogs fiir uns so wichtig, dass wir andere,
Gemeinden, Gruppen, Kreise und Kirchen ermuntern
mébchten, dhnliche Dialoge zu beginnen. Als Anstoss da-
zu mochten wir einige gemeinsame Leitlinien formulierern.

1. Der gemeinsame Glaube.

Alle sagten von sich: ,Wir glauben an Jesus Christus:"
Zugleich war deutlich: Wir artikulieren und interpretieren
diesen Glauben recht verschieden. Wir fragten uns, ob un-
sere eigene Form des Glaubens, aber auch die unserer Ge-
sprichspartnerinnen die wahre Gestalt des Glaubens sei.
Wir wollten diese Frage nicht so beantworten, dass wit el-
nen Minimalkonsens dariiber zu formulferen versuchten,
was zum wahren Glauben geh6ren muss. Viel eher war uns
die Erkenntnis wichtig, dass ¢s nicht unsere Aufgabe ist zu
entscheiden, ob jemand den wahren Glauben hat, weil wir
alle vor einem anderen, dem Weltrichter Jesus Christus, un-
sere Gestalt des Glaubens werden verantworten miissen.
Bis dann gilt: Wir sind als Kirche unterwegs. Es war uns
wichtig zu wisser, dass alle TeilnehmerInnen an unserem
Dialog ihre Bibellektiire als Weg mit und zu Christus ver-
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standen wissen wollen. Es war uns auch wichtig zu wissen,
dass fiir uns alle, die Lektiire der Bibel mit grossen Hoffun-
gen verbunden ist: Wir alle erwarten gerade von diesem
Buch — mehr als von anderen Biichern — Leben, Befrei-
ung, Hilfe. Wir alle merken durch die Lektiire der Bibel, dass
Gott mehr und grisser ist als die Vorstellungen, die wir von
ihm haben. Das schuf fiir unsere Gespréche eine gemein-
same Basis, die wirklich vorhanden wat, auch wenn wir
sie nicht in Form eines Bekenntnisses formulieren kinnen.
Darum sind wir iiberzeugt: Verschiedene Zugéinge zur Bi-
bel sind kein Grund fiir eine Spaltung der Kirche. Sie sind
eher ein Grund, im Dialog, im Héren aufeinander und Strel:
ten miteinandet, die Wahrheit des Glaubens zu suchen.
Streiten darfdabel nicht heissen, sich zu verteufeln und sich
gegenseitig den Glauben abzusprechen.

2. Offnung und Abgrenzung.

Der Dialog iiber die Bibel, den wir erhoffen, soll dazu
helfen, ,alles zu priifen und das Gute zu behalten” (1 Thess
5,21). Es soll darin um zweierlei gehen: Neues sehen zu ler-
nen und Entscheidungen zu treffen. Neues sehen lernen:
Andere Zugangswege zur Bibel kinnen wir vielfach als Be-
reicherung etfahren. Sie helfen uns zu entdecken, was wir
bisher an der Bibel ausgeblendet und verschiittet haben,
zu entdecken, dass der biblische Text mehr ist als unsere
Auslegungen. Sie helfen uns, Entscheidungen zu treffen:
Es gibt immer auch Dinge bei anderen Zugangswegen, zu
denen wir im Moment nein sagen milssen, Ein Dialog kann
dazu fithren, eine Uberzeugung eines anderen nicht zu tel-
len. Solche Entscheidungen muss man nicht als etwas Ne-
gatives verstehen. Sie kéinnen auch ein Stiick gelstliche
Besinnung, Befreiung oder Klitung bedeuten, Durch bei-
des, die Entstehung von: Neuem und das Fllen von Entschet-
dungen, wird der eigene Glaube bewusster, reicher und
Klarer. So fiihrt ein solcher Dialog zu einetn Gespréch iiber
die Bedeutung, die Christus fiir uns hat.

3. Kein ,,objektiver” Zugang zur Bibel.

Wir entdecken, dass niemand von uns neutral auf die
Bibel zugeht. Es gibt keine ,objektive” Lektiire der Bibel.
Wir alle, die wir die Bibel lesen, sind geprigt von unseren
Erfahrungen, unseren Kirchen, der Geschichte und unse-
rer Biographie Sowar das Gespréich fiber die Bibel zugleich
ein Gespriich {iber uns selbst. Es half uns, uns selber bes-
ser zu verstehen. Wenn man sich selber kennenlernt, kann
man sich auch leichter indern. Auch darin war unser Ge-
spriich ein Gewinn.



Gemeinsame Leitlinien

4. Gemeinsame Lektiire.

Grundlegend war fiir uns die Erfahrung, dass ein bibli-
scher Text reicher und tiefer ist als jede einzelne Auslegung,
Er hat einen Uberschuss an Sinn. Diesen Uberschuss kann
eine gemeinsame Lektiire des Textes, kinnen viele Ohren
und Augen besser entdecken als ein(e} einzelne(r} Ausle-
ger(in). Darum ist ein Gespréch iiber die Bibel so wichtig,
in dem verschiedene Erfahrungen und Interessen zur Spra-
che kommen, Die biblischen Texte wenden sich an Gemein-
schaften (Israel, Gemeinden), bevor sie sich an einzelne
wenden. Darum machten auch wir zur gemeinsamen Lek-
tiire der Bibel ermutigen. Gemeinsame Lektiire verschie-
dener Menschen gelingt immer dann, wenn niemand fiir
seinen Zugang Absolutheit beansprucht und wenn niemand
alleinige Besitzanspriiche auf die Bibel anmeldet. Dann kiin-
nen wir in der gemeihsamen Lektlire, durch andere Men-
schen und ihre Ohren und Augen, erfahiren, dass die Bibel
etwas mit uns macht und dass dies viel wichtiger ist, als was
wir mit der Bibel machen.

5. Konkrete Anregungen.

a} Es ist schade und widerspricht nach unserer Uber-
zeugung dem Geist der Bibel, wenn man eine Einladung
2zu einem Gespréch {iber die Bibel ausschligt, Wir verste-
hen wohl, dass manche Menschen und auch Gemeinschaf-
ten davor auch Angst haben. Wir machten aber die Er-
fahrung, dass solche Gespréiche die eigene Identitit nicht
bedrohen, sondern vertiefen.

b) In einem solchen Gespriich geht es zundchst darum,
aufdie anderen zu hdren und ihre Anliegen zu verstehen.
Man muss fragen: Worum geht es den anderen positiv? Man
muss versuchen, ihr Anliegen in die eigene Sprache zu {iber-
setzern. Nach unserer Erfahrung stecken in jedem Zugangs-
weg zur Bibel positive Anliegen, die anderen echte Fragen
stellen kénnen. Zum Beispiel: Ein positives Anliegen des
Fundamentalismus ist es, die Glaubensaussagen als ge-
schichtliche Tatsachen ernst zu nehmen und die ganze Kir-
che auf die grundlegende Bedeutung der Bibel hinzu-
weisen. Ein positives Anliegen der historisch-kritischen
Methode ist es, die Bibel ihr eigenes Wort sagen zu lassen
und sie nicht vorschnell zu vereinnahmen. Ein positives
Anliegen des feministischen Zugangs ist es, fiir die Frauen,
die die Mehrzahl der Weltbeviilkerung sind, ein neues Ver-
stindnis der Bibel zu erschliessen, die der Ganzheitlichkeit
des Menschseins Raum gibt. Ein positives Anliegen einer
psychologischen Bibelinterpretation ist es, erfahrbar wer-
den zu lassen, dass es in der Bibel auch um uns selbst geht.

Ein positives Anliegen eines historisch-materialistischen, Zu-
gangs ist es aufzudecken, dass der biblische Gott sich nicht
nur um Innerlichkeit und Religion kiimmert, wihrend die
leiblich-irdischen Bediirfnisse der Menschen {ibersehen
werden. Ein positives Anliegen des evangelikalen Versuchs
ist es, darauf hinzuweisen, dass Gott in der Geschichte wirk-
lich gehandelt hat und dass es in der Bibel um mehr geht
als um blosse menschliche Uberzeugungen. Kurz: Erst
wenn man das Positive bei den Gesprichspartnern wirk-
lich entdeckt hat, kann man berechtigt ja und nein sagen.

c}) Wir finden es nicht gut, iiber andere nurin ihrer Ab-
wesenheit zu reden. Wie oft geschieht es, dass wir fiber die“
Fundamentalisten, ,die” historischen Kritiker, ,die“ Femi-
nistinnen usw. reden, ohne dass die Betroffenen selbst ihr
Anliegen verdeutlichen kénnen?

d) Darum fénden wir es gut, dass in Gemeinden, wo
es Kreise und Gruppen gibt, die einen ganz bestimmten Zu-
gang zur Bibel vertreten, diese Kreise einander begegne-
ten oder sich gegenseitig einliiden. So haben sie die Charice,
sich gegenseitig zu erkidren, was sie selbst wollen.

e}In Gemeinden, wo es das nicht gibt und wo die Mehtr-
zahl der Gemeindeglieder ein eher unklares und diffuses
Verhdltnis zur Bibel hat, ist es gut, z.B. im Rahmen der Er-
wachsenenbildung in Gesprichen {iber verschiedene Aus-
legungsmethoden und mit ihren Vertreterlnnen das
Verhéltnis zur Bibel zu kliren und zu vertiefen, Theologie
will dazu helfer, die eigene Frémmigkeit besser zu verste-
hen und zu kliren.

f) Wir finden es nicht gut, wenn in den meisten Gemein-
den die PfarrerInnen faktisch ein Monopol iiber die Ver-
kiindigung des Wortes haben. ,Dienst am Wort sollte
vielmehr heissen; Menschen zum Wort zu helfen, nimlich
zum hiblischen Wort und zum eigenen Wort, Dienst am
Wort sollte helfen, die vielfdltigen Weisen, wie das Wort
in der Gemeinde geschieht, hitbar zu machen, Hilfen da-
zu sind Gottesdienste, in denen Laien und Vertreterlnnen
verschiedener Zugangswege sich artikulieren knnen.

Zum Schluss: Es ist unsere gemeinsame Uberzeugung,
dass die Bibel mehrist als das, was wir aus ihr machen. Un-
ser Erkennen ist Stiickwerk und geschieht unvellkommen,
wie durch einen Spiegel (vgl. 1 Kor 13,12). Unser Wunsch
ist, dass durch den Dialog das Stiickwerk ein bisschen rei-
cher werden mége, aber auch, dass wir — durch die Au-
gen anderer — deutlicher erkennen, dass auch dass was wir
selbst vertreten, Fragment ist.

Hiinigen, 9.12.1990

Wolfgang Bittner; Kuno Fiissel, Rosemarie Gallay, De-
nise Jornod, Rolf Kaufmann, Ernst Lerle, Ulrich Luz, Daniel
Marguerat, Georg Schmid, Pierre Vonaesch
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Entwicklung der katholischen Bibelwerke und der
bibelpastoralen Arbeit in den Reformstaaten im Ar-
beitsjahr 1993/94

Allgemein kann ein wesentlicher Aufschwung im Be-
reich der Hilfe zur Bibelpastoralen Arbeit verzeichnet
werden. In der Subregion Mitteleuropa der Katholischen
Bibelfsderation wurden {iber 100 Projekte erarbeitet, Die
Schwerpunkte der Arbeit sind nach Lindern unterschied-
lich, was dadurct: bedingt ist, daB die kirchtiche Situation
in den eitzelnen Lindern verschieden ist. Insgesamt st
Osteuropa in religitser Hinsicht noch viel inhomogener
als Westeuropa.

Bulgarien

Die kleine katholische Minderheit erfreut sich in Bul-
gatien groRer Achtung. In letzter Zeit gab es Meldungen,
daB Angehbrige der muslimischen Minderheit zur katho-
lischen Minderheit sich taufen lassen méchten.

Gegenwirtig wird von der AMB eine Bibelausgabe
unterstiitzt, an die Abhaltung eines Seminar gemeinsam
mit Kirche in Not ist gedacht.

Kroatien

Die Situation der Katholiken in Kroatien ist u. a. durch
die Verbindung von ,kroatisch und ,kathelisch* geprigt,
wenngleich nur etwa 75 % der Einwohner Kroatiens zur
kath. Kirche gehéren. Die rechtsgerichtete Regierung be-
tont ihre Verbundenheit mit der Kirche Diese hat die Ge-
fahr der Verbindung von Nation und Kirche im gegen-
wirtigen Krieg zumindest groBteils gesehen und sich wie-
derholt mit Vertretern der Moslems und der Serbisch-
Orthodoxen fiir Frieden und fiir humanitdre Aktionen
eingesetzt.

Bibelarbeit l3uft im wesentlichen auf zwei , Schienen®:
a. Arbeit engagierter Priester, die Vortrége zu biblischen The-
men halten;
b. charismatische Gruppen, die durch ein spirituelles Ver-
stindnis der Schrift geprégt sind.

Das Bibe!pastorale Institut hat bei seiner letzten Sitzung
eine stirkere Austichtung auf praktische Titigkeit beschlos-
sen. Eine Frucht davon Ist die Bibelpastorale Atbeitswoche,
die im Aptil 1994 in Zusammenarbeit rait der AMB statt-
fand und bei den insgesamt etwa 40 Multiplikatoren auf gro-
Be Akzeptanz stiel. Daneben laufen diverse Projekte fiir
Hliichtlinge.
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Polen _

Wenngleich mit dem Niedergang des Kommunismus
die Kirche ihre Integrationsfunktion als einzige Opposition
verloren hat, so hat sie doch nach wie vor einen Einfluff,
den sie im Westen nur in Irland genieft, Die Kirche hat aber
nach wie vor starken Einflu®; der Glaube spielt im Leben
zahlreicher Polen eine bedeutende Rolle. In Polen leben et-
wa 35 Millicnen Katholiken, also meht als in der Bundes-
repubiik.

Im biblischen Bereich fillt der starlke EinfluR der Bibel-
wissenschaften auf Zahlreiche Exegeten haben ein ausge-
sprochen hohes Niveau und westliche Theoclogie
ausliihrlich rezipiert. Ihre Werke werden allerdings auf
Grund der Sprachbarriere im Westen kaum verwendet.

Bibelarbeit geschieht zu einem groBen Teil in verschie-
denen Erneuerungsbewegungen.

Im Jinner des Jahres hat die Bischolskonferenz ein Bi-
belwerk gestiftet und einen Direktor bestellt. Die Arbeit
wurde aus verschiedenen Griinden noch nicht aufge-
nommen.

Jugoslawien (Vojvodina)

Katholiken leben vor allem im nordlichsten Teil Ser-
biens, der Vojvodina, Die Bevtlkerung jenes Landesteils ist
{ebensa wie der GroRteil Serbiens) in Folge des Krieges, des
Embargos und hoher Inflation weitgehend verarmt. Das Ein-
kommen ist auf ein Zehntel bis Zwanzigsiel dessen vor dem
Krieg gesunken. Legal ist es praktisch nur noch méglich zu
verhungern,

Die katholische Kirche ist eine anerkannte Religions-
gemeinschaft, die von der Reglerung #hnlich wie die
serbisch-orthodoxe Staatskirche behandelt wird. Die ka-
tholische Kirche besteht zu 70 % aus Ungarn und zu 20 %
aus Kroaten. An Bibelpastoraler Arbeit zeigen der Bischof
und Priester der Ditizese Subotica groRes Interesse. ,Es ist
wichtig, gerade in dieser Zeit, etwas fiir die geistige Erneu-
erung zt: tun” Geplante Bibelprojekte zielen inshesonde-
te auf die Schulung von Katecheten. Die Weihnachtsaktion
der Biblia ,3000 Stiick Neues Testament fiir Ungarn in der
Vojvodina® wutde ein Erfolg.

Slowakei

In keinem anderen Land Mitteleuropas gab es in der
kommunistischen Zeit eine so scharfe Religionsverfolgung
wie in der Tschechoslowakei, Die Folgen davon liefen sich
natiirlich in den letzten Jahren nicht einfach wegwischen.
Insbesondere gibt es sehr wenige Priester der mittleren Ge-
neration d.h. der iiber 30 und unter 70jihrigen. Ausgebil-
dete Laien gibt es so gut wie gar nicht.
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Das Interesse am religitisen Leben ist vor allem in der
Ostslowakei grof, wobei die Tradition eine grofe Rolle
spielt. Seit dem Umbruch gibt es sehr reges Interesse am
Priesterberuf.

Schwerpunkt der Arbeit des slowakischen Bibelwerkes
bildet die Ubersetzung von deutschsprachigen Werken,
da es fast keine slowakische Literatur zur Bibel gibt. Direk-
tor Maga soll ab Sommer fiir die Bibelwerkstatt freigestellt
werden und méchte dann einen zusitzlichen Schwerpunlt
auf Fortbildungsveranstaltungen legen. Das Gebdude des
Bibelwerks ist bezugsfihig und wird bereits vereinzeit
beniitzt.

Slowenien

Die Kirche in Slowenien konnte bereits seit Ende der
60iger Jahre Kontakte zur Kirche im Westen halten und hat
auch das Konzil weitgehend rezipiert. Das Wirken des auf-
geschlossenen Erzbischofs Sustar hat sich &uRerst positiv
auf die religiése Situation ausgewirkt, Ungeklirt ist das Ver-
hiltnis zurm Staat, was sich insbesondere auf Frage der Riick-
gabe des Kirchenbesitzes und des Religionsuntertichts
auswirkt.

Das im Oktober 1993 gegriindete Bibelwerk hat in sei-
nem ersten halben Jahr eine iiberraschen grofe Anzahl
von Aktivititen gesetzt, Griindung einer Zeitschrift ,Got-
tes Wort heute’, die sich an ,,Bibel heute® orientiert, siehen
Bibelseminare mit bis zu hundert Teilnehmern, , Entwick-
lung® einer neuen Methode des Bibellesens, die sich an
Ignatius von Loyola orientiert (Die Kraft des positiven
Denkens), Vorbereitung einer Bibelpastoralen Arbeitswo-
che im Sommer 1994, Beginn mit Renovierung und Ein-
richtung eines Bibelwerkraumes.

Tchechien

Die Situation in der kommunistischen Zeit war natur-
gemdl dhnlich wie in der Slowakei; d. h. die Religionsver-
folgung war von allen Ostblockstaaten am schirfsten.
Wirtschaftlich ist die Situation von allen Reformstaaten
am besten. Kirche und Religion haben einen wesentlich
geringeren EinfluB auf die geselischaftliche Situation als
in der Slowakei. Die Riickgabe von Kirchenvermbgen ist
mit groBen Problemen verbunden. Vom Klerus wurde
vielfach das 2. Vatikanum noch nicht regipiert.

Das Tschechische Bibelwerk arbeitet an der Renovie-
rung des Kanonikerh#uschens in Budweis, in dem das Bi-
belwerk untergebracht werden soll. Es plant insbesonders
als Verlag titig zu sein.

Ukraine

Von den Folgen des Regimes Stalins ist in der ehemali-
gen Sowjetunion kaum eine Religionsgemeinschaft so
stark betroffen, wie die ukrainisch-katholische {unierte)
Kirche, Seit 1991 ist sie wieder zugelassen. Die Angehéri-
gen haben oft eine tiefe Spiritualitit, oft aber kaum auch
nur grundsétzliches Wissen iiber ihre Konfession. Die
ukrainisch-katholische Kirche ist unter den Uksainern
sehrbeliebt, sie hat jedoch auch mit groBen Problemen zu
kimpfen, die nur zum Teil auf den weitgehenden Zusam-
menbruch der ukrainischen Wirtschaft zurlickgehen.

Nach einer Umifrage, die im IDOC veréffentlicht wr-
de, besitzen bereits 80 % der Ukrainer eine Bibel, 75 % ge-
ben an, sie auch regelmiBig zu lesen.

An die Griindung eines Bibelwerkes ist gedacht,
es s0ll in der (vor der Rilckgabe durch den Staat) befind-
lichen Theologischen Akademie untegebracht werden.
Im Februar des Jahres entstand nach einem Besuch in
Lemberg die Basis fiir zahlreiche Projekte. Ein Schwer-
punkt der Arbeit soll in Zukunft auf die Ukraine gelegt
werden.

Ungarn
In Ungarn war die Situation der Kirchen im Kommu-

nismus besser als etwa in der Tschechoslowakei, schlech-
ter jedoch als in Polen oder Jugeslawien. Die Mitte-
regierung zwischen 1990 und 1994 unterstiltzte die Kir-
che im Wiederaufbau, wie sich die neue sozialistische Re-
gietung verhalten wird, bleibt ahzuwarten. Nach dem
Umbruch zeigten viele kleine Einrichtungen eine grole
Offenheit fiir Zusammenarbeit mit westlichen Organisa-
tionen, sodall einige Einrichtungen bereits ihre westli-
chen Partnerorganisationen {iberholt haben. Das zweite
Vatikanum ist noch nicht wirklich umgesetzt worden.

Der St. Hieronymus-Bibelverein ist gegenwirtig von
allen Mitgliedsorganisationen der KBF im Osten am wei-
testen entwickelt und nimmt mit Ausnahme der Reisen al-
le jene Funktionen waht, die auch das KBW oder das OKB
wahrnehmen (Seminare, Buchhandlung, Verlag, Zeit-
schrift), was insbesondere auf die Kreativitit der Mitarbei-
ter um Tarjanyi zuriickzuftihren ist. Auf groRes Interesse
stofien Wochenendbibelkurse,

Hannes Schreiber
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Thomas Sternberg (Hg.)

Neue Formen der Schriftauslegung?

QD 140, Herder Freiburg-Basel-Wien 1992, 168 S,
3980- DM

Die Beitrige des vorliegenden Bandes gehen auf Refe-
rate zuriick, die auf einer Tagung der Katholisch-Sozialen
Akademie Franz-Hitze-Haus in Miinster gehalten wur-
den. Die Verfasser sind der Alttestamentler Chr. Dohmen,
der Neutestamentler Th. Soding und der Patrologe Cht.
Jacob.

Chr. Dohmen behandelt das Thema ,Vom vielfachen
Schriftsinn — Méglichkeiten und Grenzen neuerer Zu-
giinge zu biblischen Texten® (13-74}- Nach einer Darstel-
lung der traditionellen Lehre vom vierfachen Schriftsinn
(16-27) und einer Skizzierung neuer Auslegungsarten
{43-51) kommt D. zu folgendem Urteil, dem man zustim-
men muf: ,Die Vielfalt heutiger Bibelleser, die Vielfalt ih-
rer Ausgangspunkte und Fragestellungen, die Vielfalt der
daraus erwachsenen Zugangsweisen zur Bibel und die
Vielfalt der Bibel selbst stellen uns heute vor eine Situa-
tion, die geradezu nach einer jieuen Lehre vomn vielfa-
chen Schriftsinn’ verlangt ... Die Basis einer solchen
Lehre kann die — zur eigenen Prizisierung und Ausdiffe-
renzierung um neue Aspekte erweiterte — historisch-
kritische Methode sein, insofern es ihr zukommt, den Jur-
spriinglichen Textsinn’ zu eruieren, der dann kritische
Mahnung fiir weitere Umsetzungen oder Aktualisierun-
gen bleibt* (61). D. fordert dann nachdriicklich eine Erhe-
bung des Rezeptionssinns der biblischen Texte, wie er
sich in der Theologiegeschichte des Judentums, des Chri-
stentums und des Islam entfaltet hat (62-65). Denn:
ySchriftauslegung mul sich ... in der Korrespondenz von
Geschichte und Gegenwart vollzieher. Sie hat immer mit
Jnehreren Sinnen‘ der Schrift zu tun, und sie bleibt nur
dann lebendig, wenn in ihr die Synchronie und die Dia-
chronie der Glaubensgeschichte sichtbar bleiben® (66).

Th. $&ding fragt nach der theologischen Legitimitdt
historisch-kritischer Exegese im Spannungsfeld zwischen
geschichtlichem Text und Heiliger Schrift (75-130) und
findet zu dieser Antwort: ,Die spezifische Kompetenz
historisch-kritischer Exegese, den urspriinglichen Sinn
der biblischen Texte zu schreiben, markiert den Ort, den
sie innerhalb der Theologie bezieht. Historisch-kritische
Exegese ist am Platz, wenn Verstindnisfragen beantwortet
werden miissen, die strittig sind. Sie ist notwendig, wenn
eingespielte Auslegungstraditionen unterbrochen und
giingige Vorverstindnisse hinterfragt werden miissen, da-
mit der urspriingliche Ton und die urspriingliche Kraft des
biblischen Glaubenszeugnisses nicht verloren gehen. Der
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theologische Ort historisch-kritischer Exegese liegt aber
vor allem dort, wo die Theologie als ganze und die Ekkle-
sia darauf angewliesen ist, zu einem immer neuen Hin-
schauen auf die urspriingliche Gestalt des alt- und
neutestamentlichen Evangeliums angehatten und ange-
leitet zu werden® (114f). S. fordert mit Recht, ,.im ProzeB
der historisch-kritischen Schriftauslegung eine theologi-
sche Perspektive zu gewinnen', was eine Auseinanderset-
zung mit Grundthemen und Grunderfahrungen
biblischer Theologie zur Voraussetzung hat, die allerdings
ohne die heuristische Hilfe anderer theologischer und
profaner Wissenschaften, vor allem der Philosophie und
der systematischen Theologie, nicht mdglich erscheint
{130).

Der Beitrag von Cht. Jacob schlieBlich befaBit sich mit
dem Phinomen der allegorischen Interpretation der Bi-
bel: , Allegorese: Rhetorik, Asthetik, Theolgie® (131-163).
Am Beispiel eines Textes des Ambrosius von Mailand
wird der Stellerwert der Allegorese im Rahmen der spé-
tantiken Kultur deutlich gemacht {135-144} und ihr Ur-
sprung sowie ihre Motivation ,in einem produktiven
Impuls, der eine kreative Auseinandersetzung mit der Tra-
dition sucht und auf die Konstruktion einer formal und
dsthetisch einheitlichen Weltanschauung' zielt* gefun-
den. Das bedeutet fiir den christlichen Bereich: , Die Alle-
gorese steht im Dienst einer spiritualisierenden, aktuali-
sierenden Deutung; die zeitgendssische Suche nach
Wahrheit, nach Heil’ 18st eine Auseinandersetzung mit
der biblischen Offenbarung aus und leitet sie (148). Zu-
sammenfassend wird festgestellt: ,Ein Urteil iiber den
‘Wert und die Bedeutung einer allegorischen Ausdeutung
muB ... von dem apriorischen theologischen Interesse
ausgehen und darfnicht einen von einer bestimmten Her-
meneutik festgelegten wahren' Sinn der Bibel zum MaR-
stab nehmen® {159).

Franz josef Stendebach

Silvia Schroer

Die Samuelbiicher.

Neuer Stuttgarter Kornmentar Alies Testament Band 7,
hg. von Ch. Dohmen, Kath. Bibelwerk, Stuttgart 1992,
224 5. TB, 38- DM

Der Theologin Silvia Schroer ist mit jhrem Buch zu
den Samuelbiichern ein gut und spannend lesbarer, ver-
stindlicher Kommentar gelungen. Ohne in theologische
und exegetische Spitzfindigkeiten zu getaten, gelang es
iht, die bewegende Aufstiegs- und Hofgeschichte Davids
neu zu erzihlen und dabei zu berlicksichtigen, daB Ge-
schichte immer Geschichte von Minnern und Frauen ist.



Biblische Biicherschau

Gerade an den in den Samuelbiichern erwihnten Frauen
in ihren sozialgeschichtlichen Beziigen wird deutlich,
dafl die Geschichte um Samuel, Saul, David usw. nicht nur
deuteroncmisch-deuteronornistisch, sondern auch weis-
heitlich-kritisch-prophetisch gesprigt sind. Die von S.
Schroer herausgearbeiteten Themen dieser Traditicnen
wie Krieg, Herrschaft, Identitdt, Abgrenzung, Integration,
Feindbilder, Gott auf der Seite der Kleinen und Armen
mahnen uns Heutige eindringlick: vor Arroganz und zur
Wachsamkeit. Wir kdnnten von den Menschen in den Sa-
muelbiichern lernen, was religidse Integration, Inkultura-
tion, Gewaltverzicht, kritische Distanz zu den Michten
heiBt.

Der Kommentar ist in 4 Teile eingeteilt — eingescho-
ben sind knappe, aber prazise Exkurse zur Lade, zum Wort
Gott, zu den Frauen, zu David und Natan,

Im ersten Teil gibt Silvia Schroer einen sozial-, kultur-
und religionsgeschichtlichen Uberblick tiber Personen,
Kulturen, Tradtionen, geographischen Verhiltnissen von
1750 v. Chr. bis zum Tod Davids, Interessant und weiter-
fiihrend sind Schroers Bemerkungen zu Schasu-Noma-
den, Hapiru und Philistern. Anders als in vergleichbaren
Kommentaren gelingt es ihr, die sozialen Beziige und Hin-
tergriinde deutlich herauszuarbeiten. Anschaulich und
hilfreich sind auch die vielen Skizzen, Abbildungen und
Landkarten.

Der zweite Teil des Buches umfafit den eigentlichen
Kommentar. Profil gewinnen hier vor allem Samuel, Saul
und David als z. T. sehr ambivalente Persénlichkeiten. Die
Konflikte um die Entstehung des Kénigtums als ndtiger
und zugleich kritisch zu bewertender Institution auf dem
Hintergrund sich iiberschneidender Gesellschaftssysteme
werden auch fiir Nichttheologen und -thecloginnen klar
Schroers eigene Ansichten und Kritik an Krieg, men-
schenverachtender Herrschaft, patriarchaler Logik wer-
den immer wieder wohltuend vom Kommentar abgeho-
ben. Sie bilden auch den Ubergang zum dritten Teil des
Buches. Hier geht es um kritische Aufarbeitung der Sa-
muelbiicher und ihrer Themen und um Hinweise zur Re-
zeption in der Schule und Gemeinde, Recht niitzlich sind
dabei die Literaturverweise

Ein vierter Teil der Literatur, einem kleinen Begriffs-
lexikon und vergréBerten Landkarten beschlieft das fiir
Religions- und Gemeindepidagogik, aber auch fiir die alt-
testamentliche Wissenschaft, wertvolle Buch. Es sollte
keinem Menschen fehlen, der sich intensiv in die Samuel-
blicher einarbeiten will.

Withelm Schwendemann

H. Schiitte

Glaube im §kumenischen Verstindnis. Grundlage
christlicher Einheit. Bd 2. Paderborn — Bonifatius,
Frankfutt a.Main - Lembeck 1993. 216 §., 19,80-DM

Die Grundlagen zur Lehre der Kirche haben besonde-
Te Bedeutung fiir den interkonfessionellen Dialog, In die-
sem Zusammenhang erhélt der Katechismus von Heinz
Schiitte, dem bekannten Okumeniker seine Bedeutung,
Hiersoll der 2. Band des Werkes ,(Flaube im kumenischen
Verstindnis“! besprochen werden.

Die Gliederung des Buches orientiert sich am Nizino-
Konstantinopolitanischen Credo aus dein Jahre 381, das alle
Kirche anerkennen. Es versucht in den Uberschriften der
einzelnen Kapitel ,thesenhaft das auszudrlicken, was sich
aus der Heiligen Schrift als Etkenntnisquelle und Mabstab
des christlichen Lebens und aus den entsprechenden Leh-
ren der Kirche ergibt. Nach den Thesen steht zuerst das bi-
blische Zeugnis...“ (5.14). , Die Heilige Schrift ... ist das alle
Christen verbindende Grunddokument des Glaubens”
(8.25),

Im Buch geschieht die Zusammenstellung sehr vieler
wichtiger Ctuellen aus der Bibel und aus der Tradition der
Kirchen zu den einzelnen Themen. Bei all dem wird deut-
lich gemacht, wieweit die Ubereinstimmungen zwischen
den Konfessionen gediehen sind und wo noch Unterschiede
bestehen, obgleich ,trotz aller Spaltungen... eine — nie ver-
lorengegangene — tiefe Gemeinschaft, eine von Gott er-
haltene Einheit der Kirche“ besteht (S5.13).

Das Buch ist eine wahre Fundgrube fiir den 6kumenisch
(und somit biblisch} Interessietten. Markus Stohldreier

Bibel heute

Was ,,Bibel heute Nr. 120 betrifft, so steht das Heft un-
ter dem Titel: jJuden und Christen: gemeinsam am Fuf Si-
nai, Ausgehend von einem neuen Achten auf das Erste
Testament, geht es in den Einzelbeitrigen um eine Riick-
schau auf die Geschichte des Antfjudaismus, um jiidische
Erfahrungen angesichts des christlichen Umgangs mit der
Hebriischen Bibel, um die Suche nach der lebendigen Stim-
me in der Tora, um Ausblicke auf ein zukiinftiges jlidisch-
christliches Miteinander und um die niichterne Frage nach
den Griinden der Trennung zwischen Judentum und Chri-
stentum.

Fir Mitglieder betréigt der Vorzugspreis 5— DM (ab 10
Exemplaren: 3.— DiM).

! Die beiden anderen Binde heissen: , Kirche im dkumenischen Verstind:
nis*” {Faderbornt1992} und ,,Christsein im dkumenischen Verstindnis® -
fin Vorbereitung).

219



Katholisches Bibelwerk eV.

Didzesanleitertagung in Wiirzburg

Am 26./30.9. 1994 fand im Butkardushaus in Wiirz-
butg die diesjihrige Didzesanleitertagung statt. Beim Erfah-
rungsausiausch zeigte sich eindrucksvoll, wieviele biblische
Aktivitdten in den einzelnen Didzesen laufen. Hauptgegen-
stand der Beratungen war die Werbung fir eine Mitglied-
schaft im Kath. Bibelwerk eV. Die beiden Mitgliedszeit-
schriften ,Bibel und Kirche* und , Bibel heute wurden von
den Dibzesanleitern als sehr brauchbar fiir die konkrete Bi-
belarbeit eingeschiizt, Umso wichtiger ist es, sie bei noch
mehr engagierten Christen bekanntzumachen, Es wire
wiinschenswert, wenn die Bibelkreisleiter/innen in unse-
ren Gemeinden zumindest die Zeitschrift , Bibel heute* be-
ziehen wiirden; denkbar wire ja auch ein Abonnement
durch die Plarrgemeinde, Das kénnte auch fiir die Lekto-
rinnhen und Lektoren gelten, die Sonntag fir Sonntag in der
Gemeinde das Wort Gottes verlesen. Eine weitere wichti-
ge 7ielgruppe schienen die Erzieherinnen in den Kinder-
girten zu sein. Ausdriicklich wurde auf die Méglichkeit
hingewiesen ,,Bibel und Kirche und ,Bibel heute” als Ge-
schenkabonnement zu Weihnachten zu verschenken; die
Mitglieder sollten auf diese Miglichkelt noch stirker an-
gesprochen werden. Fiir ganz wichtig hielten die Dizesan-
vertreter, daf Studierende der Theologie in der Endphase
ihrer Ausbildung unsere Zeitschriften kennenlernen, damit
sie ihnen in der spéteren Praxis helfen, den Kontakt zum
Fortgang der exegetischen Forschung zu halten {,,Bibel und
Kirche"), und gleichzeitig immer neue Anregungen fiir die
Arbeit mit der Bibel in Unterricht und Gemeindepastoral
zu bekommen (,Bibel neute*). Von einigen Difzesanleitern
wurde auch der Wunsch geiiufert, die Zeitschriften noch
praxisndher zu gestalten.

Franz-Josef Ortkemper

Mitgliederversammlung:
Neuwahl des Vorstandes

Am 1. Oktober 1994 fand im Burkardushaus in Wiirz-
burg im Anschlul an die Ditzesanleitertagung die Mitglie-
derversammlung des Kath. Bibelwerks eV. statt. Der Vor-
mittag hatte einen thematischen Akzent. Der Vorstandsvor-
sitzende des Kath, Bibelwerks V., Prof. Dr. Helmut Merk-
lein, Bonn, referiette zum Thema ,,Auferstehung und lee-
res Grab (MK 16,1-8)% Seine Ausfihrungen, die sich auch
mit dem neuen Auferstehungsbuch von Lidemann ausein-
andersetzten, stiefen auf lebhaftes Interesse, wie die enga-
gierte Aussprache im Anschluf an den Vorirag zeigte. Wir
werden das Vortragsmanuskript im Laufe des néchsten Jah-
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res als Sonderdruck herausgebern, weil es sicher viele un-
serer Mitglieder interessieren wird.

Am Nachmittag fand dann die Miigliederversammilung
statt. Nach dem Rechenschaftsbericht tiber die Jahre 1991
bis 1994 hatten die Mitglieder Gelegenheit, zur Entwick-
lung des Bibelwerks in diesen Jahren Stellung zu nehmen.
Uns hat dabei sehr gefreut, dal kaum Kritik, aber sehr viel
Zustimmung kam und viele Mitglieder sowohl die Zeitschrif-
ten ats auch die Aktivititen als groBe Hilfe empfinden.

Anschliefend wurde der Vorstand neu gewéhit, Insge-
samt wurden sechs Vorstandsmitglieder gewdhlt:

1. Frau Dr: Juita Brutscheck, Erfurt. Sie ist Referentin im
Referat Bildung des Seelsoigeamits in Erfurt.

2. Hermann-Josef Drex], Rottenburg, Er ist Oberrechisrat
im Bischéflichen Ordinariat in Rottenburg,

3. Bernd Gaertner, Kiel, Er ist Mitarbeiter bei der Kath.
Arbeitsgemeinschaft fiir Erwachsenenbildung im Lande
Schleswig-Holstein.

4. Prof. Dr. Rudolf Hoppe, Passau. Er ist Professor filr bi-
blische Einleitungswissenschaften und biblische Kerygma-
tik an der Kath.-Theologischen Fakultit der Universitit
Passau.

5. Prof. Dr. Helmut Merklein, Bonn. Er ist Professor fiir
Neues Testament an der Kath.-Theologischen Fakultit der
Universitit Bonn.

6. Dr. Roswitha Thuma-GaBmann, Tibingen. Sie ist
Krankenhausseelsorgerin am Klintkenpfarramt in Tibingen.

AuBerdem gehiren dem Vorstand als geborene Mitglie-
der an:

1. Bischof Dr. Walter Kasper, Rottenburg; sein stindiger
Vertreter ist Domkapitular Prélat Hubert Bour in Rottenburg,

2. Prof. Dr. Hans-Josel Klauck als Vorsitzender des Wis-
senschaftlichen Beirats des Kath, Bibelwerks eV, Erist Pro-
fessor fiir neutestamentliche Exegese an det Kath.Theo-
logischien Fakultét der Universitit Wiirzburg,

3. Dr. Reinhold Then, Regensburg, als Vorsitzender der
Dibzesanleiterkonferenz des Kath. Bibelwerks eV. Er ist Re-
ferent fiir Bibelpastoral bel der bibelpastoralen Arbeitsstel-
le im Bischéflichen Ordinariat in Regensburg,

Die Mitgliederversammlung wihite Prof, Dr. Heimut
Merklein zum Vorsitzenden, Prof, Dr. Rudolf Hoppe zum
stellveriretenden Vorsitzenden des Vorstands des Kath. Bi-
belwerks eV.

Einige langjihrige Mitglieder sind mit dieser Mitglie-
derversammlung aus dem Vorstand ausgeschieden. Es sind
Prof. Dr. RudolfKilian, Augsburg, Dr. Annefiese Lissner, Er-
krath, Prof. Dr. Paul-Gerhard Miiller, Trier. Thnen sei fiir all
den zeitlichen und perstnlichen Einsatz der letzten Jahre
herzlich gedankt! Franz-Josef Ortkemper
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»Die Bibel auf dem Bildschirm lesen...?“

»Die Bibel auf dem Bildschirm lesen...?* werden wir
immer wieder von zweifelnden Kunden gefragt, wenn sie
sehen, daB im Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH Bibeln
nicht ,nur* &ls Buchausgaben — preisgiinstig oder aufwen-
dig in Leder gebunden — angeboten werden. Sicher, lesen
kann man die Texte der Bibel auf dem Bildschirm auch —
aber das Lesen ist nicht der Hauptzweck unserer Bibelaus-
gaben fiir die elektronischen Medien. Hauptzweck ist viel-
mehr das problemose und schnelle Suchen von Bibelstellen,
der Textvergleich zwischen verschiedenen Bibeliiberset-
zungen und das Arbeiten mit Konkordanzen.

So erschien z. B. im Verlag Kath, Bibelwerk nach um-
fangreichen Vorarbeiten und Programmtests im Herbst
1992 der 'Text der Einheitsiibersetzung mit dem Textsuch-
programm ELBIKON 3.0 (Elbikon = Elektronische Bibel-
konkordanz), Diese Bibelausgabe fiir die Arbeit mit dem
Computer enthdlt nicht nur die Texte der Buchausgaben
{einschl. der Einleitungen, Anmerkungen und Querver-
weise). Durch die Zugabe eines Suchprogramms entsteht
eine vollstdndige Konkordanz aller vorhandenen Texte.
Technisch gesehen werden alle in der Bibel vorhandenen
Worter in eine Datenbank aufgenommen. Durch die Ein-
gabe eines oder mehrer Weirter wird der Datenbestand in
Bruchteiler: ven Sekunden nach den vorgegebenen Krite-
rien durchsucht und das Ergebnis auf dem Bildschirm an-
gezeigt. Umfangreiche Funktionen ermdglichen Ein-
grenzungen bei der Suche (UND- ODER- NICHT-Aus-
wahl; Einsatz von Jokern und vieles anderes mehr).

Ausgewdhlte Texte konnen in Textverarbeitungs- und
alle gangigen DTP-Programme transportiert und entspre-
chend den Vorstellungen des Benulzers gestaltet werden.

Im Herbst 1994 wird in einer Koproduktion der bei-
den Stuttgarter Bibelverlage, der Deutschen Bibelgesell-
schaft und dern Verlag Katholisches BRibelwerk, eine
CD-ROM mit vier der gebriuchlichsten Bibeltexte er-
scheinen, Fir jede der vier Bibeliibersetzungen besteht
eine eigene Konkordanz. Der Anwender kann in den Tex-
ten der Bibel forschen und durch den direkten Vergleich.
der Ubersetzungen eigene Erkenntnisse gewinnen. Eine
breite Palette von Funktionen erlaubt vielfiltige Moglich-
keiten des Textzugangs.

Weitere Verlagsprodulkte im Bereich der elektronischen
Medien sind in der Planung.

Produktiibersicht
Mit dem Text der Einheitstibersetzung sind z.Zt. folgen-
de elektronische Bibelausgaben lieferbar:

Die Bibel. Disketten- / Festplattenversion der Einheits-
tibersetzung der Heiligen Schrift fiir die Betriebssysteme
MS5-DOS und DR-DOS, ISBN 3-920609-60-3, DM 520,00
{unverbindliche Prelsempfehlung)

Die Bibel Einheitsiibersetzung der Heiligen Schriit.
DEMO-Version mit dem Programm ELBIKON fiir die Be-
triebssysteme MS-DOS und DR-DOS; ISBN 3-920609-
62-X, DM 10,00 (unverbindliche Preisempfehlung)

Die Bibel 4 Bibeltexte auf CD-ROM (Einheitsiiberset-
zung der Heiligen Schrift, Lutherbibel 1984, Die Bibel in
heutigem Deutsch (Gute Nachricht), Elberfelder Bibel re-
vidierte Fassung) Koproduktion: Verlag Katholisches Bi-
belwerk, Deutsche Bibelgesellschaft, ISBN 3-460-01001-
0, DM 480,00 {unverbindliche Preisempfehlung)

Die Bitel 4 Bibeltexte. DEMO-Versicn der CD-ROM-
Ausgabe, ISBN 3-460-01002-9, DM 10,00 (unverbindl-
che Preisempfehlung)

Fiir ATARI-Anwender Bezugsquellennachweis bitte
direkt beim Verlag anfordern.
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Veranstaltungen

Fulda

2.bis 4. Dezember: Jona: Driickeberger oder...? Bibli-
sches Seminar fiir junge Erwachsene. Anmeldung: Bonifa-
tiushaus, Neuenberger Strafie 3-5, 6400 Fulda-Neuenberg.

Neresheim '

2. bis 4. Dezember: Begegnungen: Zacharias und Ga-
briel — Maria und Elisabet — und ich. Mit Leib und Seele
Bibel erleben (Alfred Peter Wolf, Helga Hipp). Anmeldung:
Klosterhospiz, 73450 Neresheim,

Trier

9. bis 10. Dezember: Der Clemensbrief. Lektfire und In-
terpretation der &ltesten Schrift auBerhalb des Neuen Te-
staments vom Jahre 96 n. Chr (Prof. Dr. Paul-Gerhard
Miiller). Anmeldung: Bischéfliches Generalvikariat, Haupt:
abtellung Pastorale Dienste, Ditizesanstelle fiir Bibelarbeit,
Hinter dem Dom 6, 54290 Trier

Lebach / Saar

13. bis 15. Dezember: Magnifikat, Benedictus, Nunc di-
mittis. Das theologische und politische Programm der drei
Hymnen der lukanischen Kindheitsgeschichten (Prof. Dr.
Paul-Gerhard Miiller). Anmeldung: Bischéfliches General-
vikariat, Hauptabteilung Pastorale Dienste, Ditzesanstelle
fiir Bibelarbeit, Hinter dem Dom 6, 54290 —Trieri .

Stuttgart :

27.bis 28. Dezember: ,,... und anders als in Gleichnis-
sen redete er nicht mit ihnen! Narrative Rede bei den Rzb-
binen und bei jesus (Prof. Dr. Clemens Thoma, Prof. Dr.
Alfons Weiser, Dipl.-Theol. Dieter Bauet). Anmeldung: Aka-
demie der Diézese Rottenburg-Stuttgart, Im Schellenkénig
61, 70184 Stuttgart.

3. bis 5. Mérz: Die Frau ohne Namen. Bibliodrama zu
Lots Frau und seinen Téchtern (Prof. Dr. Samuel Laeuchli,
Dr. Evelyn Rothschild-Laeuchli). Anmeldung: Hospitalhof,
Evangelisches Bildungswerk, Gymnasilimstraﬁe 36, 70174
Stuttgart,

Ludwigshafen

20. bis 22. Januar 1995: Wiederentdeckung der Gno-
sis? Quellen, Theologie und System einer antiken Erld-
sungsbewegung mit Nachwirkungen heute (Prof Dt
Paul-Gerhard Miiller). Anmeldung: Heinrich Pesch Haus,
Postfach 210623, 67006 Ludwigshafen /Rh.

Bensberg

28. bis 29. Januar: Hiok: Mensch zwischen Leid und
Rechtferigung. Offene Akademietagung. Anmeldung: Tho-
mas Morus Akadermie, Overather Stralle 51-53, 51429 Ber-
gisch Gladbach,

78224 Singen

Freising

3. his 4, Februar: Christsein nicht ohne Altes Testament.
(Prof. Dr. Dr. Manfred Gérg). Anmeldung: Kardinal-Dépfner-
Haus, Demberg 27, 85354 Freising.

7. bis 8. April: Hiob, unser Zeitgenosse. Theologische
und literarische Deutungen von Leiden (Dr. Geotg Langen-
horst). Anmeldung: s.o.

Georgsmarienhiitte

3. bis 5. Marz: Willst du gesund werden? Heilung aus
der Sicht der Psychoanalyse und der Bibel {Dr. Mechtild
Fretz-Suweiack, Dr. Dr. Juan Peter Miranda). Anmeldung:
Katholische Bildungsstiitte Haus Ohrbeck, Am Boberg 10,
49124 Georgsmarienhiitte.

Dinklage

17. bis 19. Mérz: Menschen am Kreuzweg. Bibeltagung
fir Interessierte (Dr. Dt Juan Peter Miranda): Anmeldung:
Okonomie Burg Dinklage, Burgallee 5-6, 49413 Dinklage,

Schlof Schwanberg

24, bis 28. April: Mit Micha héren. (kumenische
Meditations- und Begegnungstagung (Edith Therese Krug,
Irene Dilling}. Anmeldung: Deutsche Bibelgesellschaft, Pfar-
rer Detlef Puttkammet, Balinger Stralie 31, 70567 Stuttgart.

Leutesdorf

26, April bis 2. Mai: ,Ich nenne euch nicht mehr Knech-
te, sondern Freunde® (Joh 15,15). Biblische Exerzitien fur
Priester und Ordensleute (F. Dr. Josef Heer). Anmeldung:
Johannes-Haw-Heim, 56599 Leutesdorf,

Fiir Teilnehmerinnen und Teilnehmer am Fernkurs

und andere Interessierte:

Georgsmarienhiitte
03. bis 05. Mérz: Heilung aus der Sicht der Psychoanalyse
und der Bibel
10. bis 14. Juli: Auf den Spuren Abrahams und Saras

Dinklage
17. bis 19. Mérz: Menschen am Kreuzweg

Hohenwart
31. Mirz bis 02. April: Schuld und Vergebung in der Bibel

Hofheim
12. bis 14. Mai: Offenbarung des Johannes
Anmeldung: Katholisches Bibelwerk eV., Dt.Dr. Juan Peter
Miranda, Silberburgstraide 121, 70176 Stuttgart.

Bibel und Kirche wird niichstes Jahr 50 Jahre alt!
Aus AnlaB dieses Jubildums erscheint das Heft 1/2 95 als
Doppelnummer zum Thema ,,Spiritualitét aus der Bibel®
Der Erscheinungstermin des Heftes steht noch nicht fest.



