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Zum Thema des Heftes

Das Buch Rut

Zwischen dem Buch der Richter und den Samuel-
biichern steht in unserer Bibel ein kieines Buch, das
vier Kapitel z&hlt — das Buch Rut. Trotz seiner Kiirze
gehdrt es zu den hervorragendsten Beispielen hebré-
ischer Erzihlkunst.

Das Buch Rut erzihlt die Geschichte zweier
Frauen. Die aus Betlehem/Juda stammende Noomi
Zieht mit ihrem Mann Elimelech und mit ihren
Sthnen anléBlich einer groRen Hungersnot in das
angrenzende ,Griinland® Moab. Die beiden S6hne
heiraten dort moabitische Frauen, von denen eine
Rut heilt. Nach dem Tode Elimelechs und threr S6hne
entschlieBt sich Noomi, nach Betlehem zuriick-
zukehren. Ihren Schwiegertichtern empfiehlt sie, in
Moab zu bleiben. Doch Rut (die ,Freundin®, die
LGefdhrtin®) bindet sich frefwillig an Noomi und
deren Gott: ,Wohin du gehst, dahin gehe auch ich,
und wo du bleibst, da bleibe auch ich. Dein Volk ist
mein Volk und dein Gott ist mein Gott“ {1,16).

Im weiteren Verlauf wird der Uberlebenskampf
dieser beiden Frauen beschrieben, die arm und
schutzlos als Witwen nach Betlehem kommen: Ohne
eigene Nachkommen gibt es keine Sicherheit fiir inre
Existenz. Doch am Ende des Buches wird Rut heira-
ten und einen Sohn gebdren, der die Wiedereingliede-
rung der beiden Frauen in die Gesellschaft erméglicht.
Als Stammvater Davids wird dieses Kind dann selbst
zum Versprechen auf [sraels , Lésung®,

Uber den Zweck und die Absichten dieses Buches
gehen in der Exegese die Meinungen auseinander.
Lange hat man das Buch Rut fiir eine erbauliche
Novelle gehalten, die in ihrer hervorragenden Erzihl-
kunst das Beispiel von menschlicher Treue und Gottes
Glite erzdhlt, von einer Auslanderin Rut, die sich zum
Gott Noomis bekennt. Ein anderer Akzent scheint
auf, wenn man dieses Buch als Teil der Vorgeschichte
Davids liest. Tatsichlich bildet der Perezstammbaum
in Rut 4,18-22 ja die Linie, die hin zum davidischen
Kénigshaus fiihrt. Neuere Forschungen haben deut-
lich gemacht, daB das Buch Rut sich dariiber hinaus
sowohl mit Rechtstexten als auch mit erzdhlenden
Texten des Pentateuch auseinandersetzt. Vermutlich
ist es in nachexilischer Zeit entstanden und als unpo-
lemische, aber auch untberhdrbare Gegenstimme

gegen das Mischehenverhot zu lesen, das in den
Biichern Esra und Nehemia ausdriicklich gefordert
wird.

In diesem Heft von Bibel und Kirche méichten wir
Sie ein wenig auf die Entdeckungsreise mithehmen,
welche, gewichtigen Inhalte das Buch Rut bei nihe-
rem Hinsehen entfaltet. In ihrem einfithrenden Bei-
trag falit Renate jost, die das inzwischen vergriffene
Buch , Freundin in der Fretnde® geschrieben hat, den
kunstvollen Aufbau und die Erzdhlinhalte dieses
Buches zusammen. rmiraud Fischerlegt den Schwer-
punkt ihres Beitrags darauf, daB das Buch Rut Deute-
richtlinien fiir bestimmte Gesetzes- und Erzéhltexte
aus dem Pentateuch gibt und diese kreativ weiter-
schreibt, Klarz Butting zeigt die Bedeutung der Rut-
rolle im Judentum auf: Nicht nur die Bekehrung von
Proselyt(inn}en sei Thema des Rutbuchs, sendern die
Auseinandersetzung mit fundamentalistischen Rich-
tungen. Athalya Brenner sucht und Uiberdenkt einige
»weile Flecken® im Rutbuch, die hiufig unreflektiert
mit Vorstellungen heutiger Leser und Leserinnen
geflillt werden. Ebenfalls kreativ erzihlt /da Lamp
fiir die Rubrik Mit anderen Worten® die Tennege-
schichte aus Frauensicht neu. Im archiologischen
Beitrag von Herbert Niehr sowie in den informativen
Beitriigen von Christian Frevel (8. 106, 123, 130)
werden Sie {iber die Rechtsprechung im Tor, Armut
in Israel, den Ablauf der Gerstenernte usw. informiert.
»Mit anderen Augen® liest Nancy Cardoso Pereira
aus ihrem brasilianischen Hintergrund heraus die
Rutgeschichte als Aufruf zu Solidaritdt und Freiheit.
Viola Rahebberichtet anhand der Rutgeschichte iiber
das Leben heutiger ,Betlehemfrauen” — das Leben
und die Probleme von Paldstinenserinnen.

Reinhold Bohlenhat es schlieflich iibernommen,
Ihnen die deutschsprachigen Kommentare zum Buch
Rut vorzustellen.

Ich wiinsche Ihnen viel Freude beim Lesen der
vielgestaltigen Beitrage!

Bettina Eltrop
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Renate Jost

Das Buch Rut - ein Meisterwerk der Weltliteratur
um den Uberlebenskampf ausldndischer Frauen

Goethe nannte das Buch Rut schwirmend ,das
lieblichste kleine Ganze ..., das uns episch und idyl-
lisch iiberliefert worden ist™!. ‘

In Goethes Worten wird deutlich: Dies ist nicht
nur ein religidses Buch, sondern auch ein literari-
sches Meisterwerk.

Aufbau

Einer der Griinde dafiir, dall das Buch Rut ein
literarisches Meisterwerk ist, liegt in seinem beson-
ders kunstvollen Aufbau. Der Text ist in vier Ab-
schnitte gegliedert, die den Kapiteleintellungen ent-
sprechen. Wie Szenen in einem Theaterstiick, gibt
es verschiedene Handlungsorte. Sie lassen folgende
Reihenfolge erkennen: Betlehemn — Moab — Betle-
hem — Gerstenfeld — Betlehem — Tenne - Betlehem
- Stadttor — Betlehem. Alle Handlungsorte fiihren
immer wieder nach Betlehem zutiick. Dieses Dorf
ist damit schon im Aufbau der Erzéhlung besonders
hervorgehoben. Zeitlich ist die Novelle dhnlich ge-
schickt gegliedert. Sie beginnt aus einem unhestimmt
langen Zeitraum heraus, ndmiich der unbekannten
Vorgeschichte Elimelechs. Dann wird sie zeitlich
immer enger erzihlt, bis sie sich am Schlu wieder
in eine unbestimmte Zukunft ausweitet, in die sich
die Genealogie Davids gut einfiigt. _

Die Gesamtheit der Kapitel wird durch Struktur-
entsprechungen zusammengehalten: Alle Kapitel
héren mit einem deutenden Gesprich auf; in jedem
Kapitel ist ein Dialog das Zentralstiick, um das sich
die einzelne Szene ordnet.?

Leitworte und Intertextualitét

Vor allem die Wortwahl macht diese Novelle zu
einem Kunstwerk. Bs werden oft Verweise auf an-
dere Stellen geschaffen, die entweder innerhalb des
Rutbuches selbst liegen kinnen oder auBerhalb in
anderen Traditionen des Ersten Testaments zu
finden sind. Beispielsweise kommt das Wort fiir
»Kleinkind“ im Rutbuch nur zweimal vor: zum
ersten Mal, als Noomi ihre beiden Sthne verliert
(1,5), und dann wieder, als sie den Sohn von Rut

! Noten und Abhandlungen zu besserem Verstindnis des west-dstlichen
Diwans, Hamburger Ausgabe, Bd. 2, Mtinchen, 21981, 126.
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und Boas auf ihre Arme nimmt (4,16). Auf diese
Weise bilden die beiden Stellen eine Klammer um
das gesamte Erzihlgeschehen.

In jedem Kapitel fallen besondere Leitworte auf,
die fiir das jeweilige Kapitel charakteristisch sind. So
wird im ersten Kapitel, in dem es um die Heimkehr
geht, das Wort , zurlickkehren® zwiilfmal gebraucht.
Ebenfalls zwdlimal kommt im zweiten Kapitel das
Verb Rir ,sammeln/auflesen” vor. In der dritten
Erzihleinheit, die nachts auf der Tenne des Boas
spielt, dominiert das Verb fiir Jhinlegen/liegen®, das
achtmal erwihnt wird. Im vierten Kapitel, in dem
es um die (Er)Lésung von Rut und Noomi geht, wird
das Wort ,Jsen/Liser” vierzehnmal vetrwendet.

" Intertextuelle Bezlige, vielfiltige Anklinge an
innerbiblische Erzdhlmotive und Vorstellungs-
gehalte erdffnen einen breiten innerbiblischen
Interpretationshorizont fiir das Buch. Neben den
welter unten noch genauver ausgefiihrten Zusam-
menhingen zu den Moabiter(innen)traditionen, zu
Lisertum und Leviratsehe lassen sich weitere Be-
zlige herstellen, von denen hier ein Beispiel genii-
gen soll. So spielen die Worte des Boas in Rut 2,11
{,Es ist mir berichtet worden, was du nach dem
Tode deines Mannes alles fiir deine Schwiegermut-
ter getan hast; daB du deinen Vater, deine Mutter,
dein Land verlassen hast und zu einem Volk gegan-
gen bist, das du vorher nicht kanntest”) auf andere
biblische Zusarnmenhiinge an: Bevor Mann und
Frau sich vereinigen, verlassen sie Vater und Mutter
(Gen 2,24), Auch Abraham (Gen 12,1ff) und
Rebekka (Gen 24) verlassen ihre Verwandtschaft
und {hre Heimat. Auf diesem Hintergrund kann Rut
als ,Partner* flir Noomi und Partnerin fiir Boas ver-
standen werden. Die Moabiterin wird zu einem
neuen Abraham, einer neuen Rebeklka,

Sprechende Namen

Von literarischer Meisterschaft zeugen auch die
Namen der handelnden Perscnen, die sehr sorgfil-
tig gewdhlt sind. [hre Bedeutung ldft sich nicht
immer wissenschaftlich ableiten. Eher sind es spie-
lerische Anklange an hebréische Worte, wie sie be-

2 Vgl Christian Frevel, Das Buch Rut {Neuer Stuttgarter Kommentar Altes
Testament 0, Stuttgart 1992, 14,



sonders in nachexilischer Zeit beliebt waren. Der
Mann, der aus Hunger sein Land verlief, wird
Elimelech genannt, das heilt; ,Mein Gott erweist
sich als Kénig.“ Zur Zeit der Richter - in der die Er-
zahlung spielt — hatte Israel noch keinen Konig wie
die Nachbarstaaten und viele Israelitinnen und
[sraeliten waren stolz darauf. Zur Zeit Esras und
Nehemias — in der diese Geschichte wahrscheinlich
erzahlt wurde — konnte aus diesem Namen jedoch
auch eine Kritik am persischen Konig herausgehdrt
werden: Nicht der persische Konig, sondern Gott ist
unset Kinig!

Seine Frau heifit Noomi. Das 18Rt verschiedene
Deutungen zu: ,Meine Wonne" oder ,Liebe";
wLiebevoll ist Gott?, ,Kind der Gottheit Wonne" cder
~Liebliche*, Am Ende wird sie Gottes Liebe tatsdch-
lich erfahren.

Die beiden Sthne werden Machlon und Kiljon
genannt. Diese Namen konneh am besten mit
HKrankheit® und ,Schwindsucht” oder, soll der
Reim des Hebridischen nachgeahmt werden, mit
»schwichlich® und ,gebrechlich” wiedergegeben
werden. So deuten die Namen der Familienmit-
glieder Widerspriichliches an: Da sind Elimelech,
der Vater der Familie, der ganz unter dem Schutz
Gottes lebt, und Noomi, der ein gutes Leben ver-
heilen ist. Demgegentiber lassen die Namen der
Sthne bevorstehendes Unheil erahnen.

Machlon und Kiljon heirateten meabitische
Frauen, Orpa und Rut. Der Name Orpa erinnett an
das Wort fiir hartndckig, kann aber auch den
~Nacken® oder das ,Genick” bezeichnen. Orpa ist
diejenige der beiden Frauen, die spéter Noomi ihren
Riicken, ihr Genick zuwandte und sie verlie. Bei
Rut klingt ein hebriisches Wort an, das soviel wie
Lfreundin® oder ,Nichste® bedeutet. So wird ihr
Name auch in der syrischen Ubersetzung verstan-
den. Sie ist es, die sich im Unterschied zu Orpa als
Noomis Freundin und Lebensgefahrtin erweist. Aus
Rut 188t sich auch ,satt sein, satt machen” heraus-
horen. Rut wird fiir Noomi die sorgende, satt
machende Lebensgefihrtin sein. Rut und Noomi
ziehen gemeinsam zuriick nach Betlehem, ins Haus
des Brotes.

Der Verwandte Noomis, der schliefilich zum
Loser wird, trégt den Namen Boas. Auch bei seinem
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Namen horen Hebrisch verstehende Frauen und
Miénner sofort heraus, um was fiir einen Mann es
sich handelt. ,,In thm ist Macht — et ist potent®, sagt
dieser Name.

Boas nennt den Mann, der vor ihm das Lise-
recht hat ,Soundsol”. Der Ldser bleibt also namen-
los. Sollte sein Name geheimpehalten werden, so
wie dieser Ausdruck an anderen Stellen bewufit
geheimgehaltene Orte bezeichnet (I Sam 21,3; 2
Kén 6,8)? Vielleicht, weil er nicht die gesamten
Verpftichtungen zu iibernehmen bereit ist und so
dem Ansehen der Sippe schadet? Oder soll hiermit-
gesagt werden: Dieser Mann ist gesichts- und
bedeutungslos? Dies ist wahrscheinlich, da alle
anderen Frauen und Ménner Namen tragen, die sie
charakterisieren und ihnen Bedeutung geben.

Zeit

Es gibt gute Griinde, die Entstehung des Buches
Rut in der Zeit Esras und Nehemias anzunehmen:

In ,,Rut” geht es nicht um das Kénigtum und den
damit verbundenen Beamtenappparat, sondern um
die Familie und die Lebensméglichkeiten innerhalb
des Familienverbandes. Es wird vorausgesetzt, dald
die staatlichen Strukturen durch den Krieg, die Ver-
wiistung des Landes und die Verschleppung der
Cberschicht nach Babylonien zerbrochen sind. Nur
in der Familie wird den einzelnen noch Schutz ge-
wihrleistet; doch nur dann, wenn die Verantwort-
lichen ihre Verpilichtung gegeniiber den Schwachen
wahrnehmen.

Mit der Famille kommen verstarkt Frauen in
den Blick. In ,Rut” stehen zwel Frauen im Mittel-
punkt, und wie bei ,Ester” und ,Judit” trégt sogar
das Buch den Namen einer Frau. Das wire vor dem
Exit kaum vorstellbar gewesen. Auch der gewahlte
Hauptschauplatz, Betlehem, macht es wahrschein-
lich, dal® das Buch in nachexilischer Zeit entstanden
ist. Das Kind Ruts wird als Retter bezeichnet, die
Stadt Betlehem, in der es zur Welt kommt, ist der
Geburtsort Davids und der Ort, an dem der kom-
mende Messias erwartet wird (Mi 5,1).

Und schlieBlich ist das Buch in der hebriischen
Bibel unter den sogenannten Schriften {Ketubim} zu
finden, der nach den finf Blichern Mose und den
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Geschichtsbiichern zuletzt entstandenen Schriften-
sammlung.’

Forschungen

Uber das Gesarntverstindnis des Buches Rut
gehen die Meinungen weit auseinander. Dabei fillt
schon eine erste Vorentscheidung dadurch, ob die
in 4,17 bzw. 4,18-22 gegebene Ausrichtung der Er-
zihlung auf David fiir urspriinglich oder fiir sekun-
dér gehalten wird. Dann ergeben sich verschiedene
Interpretationsméglichkeiten. Die Erzéhlung kann
als theologische Deutung der Herkunft Davids, als
Legitimation seiner moabitischen Vorfahren, als
subtile Propaganda f{ir die davidische Dynastie, als
Anspruch derselben auf das Nordreich, aber auch
als Jahwegeschichte fm steng theologischen Sinn
verstanden werden.

Interpretationen, die die Geschichte onne die
davidische Dimension deuten, sehen in ihr zuerst
eine ,schiine Geschichie®, die die Witwentreue
preist {Gunkel), und die handelnden Personen als
Leitbilder fiir die wichtigste israelitische Tugend, die
haesed.

Andere Deutungen stellen den institutionsge-
schichtlichen Hintergrund heraus und verstehen sie
als Empfehlung des Levirats, als eine Erneuerung
fritherer Leviratsregelungen oder auch als Empfeh-
lung, die ,Losung® grolziigiger zu praktizieren.
Andere sehen bestimmte Themen im Hintergrund
der Erzihlung, die dann durch die Erzihlung, als
Metaebene verhandelt werden. Als solche Themen
gelten ,Sexualitit und Fruchtbarkeit” oder das
Bedeutungsfeld ,Jod und Ahnenkult®,

Wieder andere versuchen das Buch Rut im
Kontext verwandter alttestamentlicher Erzihlungen
zu deuten. So kann die Novelle als Frauenliteratur
verstanden werden, wie Ester und Judit. Rut kann

3 Vyl. Frich Zenger (Biricher Bibelkommentare AT 8), Zirich, 21992, 26f.

Zenget, 127

Im folgenden nenne ich nur eine Auswahl der sehr unterschiediichen
dentschsprachigen Auslegungen: Mieke Bal Kommentar des Xominen-
tars des Kommentars oder: Das enge Tor im Buch Ruth, in: Und Sara
lachte. Patriarchat und Widerstand in biblischen Geschichten, hg v.
Mieke Bal — Foldelin van Difk Hemmes — Grietje van Ginheken, Miin-
ster 1988, 77.99; Klara Butting, Die Buchstaben werden sich noch wun-
dern. Innerbiblische Kritik als Wegweisung feministischer Hermeneutik,
Berlin 1994, 21-48; A. Brennet, Noomi und Ruth, VT {1983] 385-397;
Edna Brocke, Das Buch Ruth und die Frauen, melis I {1992}, 75-79;
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dariiber hinaus geradezu als theologische Erfiillung
bzw. Erldsung anderer alttestamentlicher Gestalten
verstanden werden, z.B. als erlisende Gegenfigur
zu den Tochtern Lots (Gen 19} bzw. zu Tamar (Gen
38), sowie Boas als etldsende Gegenfigur zu Lot.

Stirker zeitgeschichtlich ansetzende Interpre-
tationen gehen in der Regel von der schon wahr-
scheinlich gemachten nachexilischen Entstehung
des Buches aus.

Seine Absicht wird dann entsprechend als Trost-
buch oder Hoffnungsgeschichte fiir das aus dem
Exil zuriickgekehrte Israel oder als Protestschrift
gegen das Verbot der Mischehen gedeutet.

Auslegungen, die auch pegenwittige Diskussio-
nen wie den jlidisch-christlichen Ialog oder fe-
ministische Fragestellungen aufgreifen, setzten
weitere Akzente. So kann Zenger die Beziehung
zwischen Rut und Noomi auch ,als Patradigma einer
besonderen kiinftigen jlidisch-christlichen Wegge-
meinschaft” verstehen. Nach Auschwitz miisse die-
se ,beginnen mit der schmerzlichen Erkenntnis der
Christen, daf} sie in der Nazizeit weitgehend sich
verschlossen haben vor der Not der Naemi. Und sie
muf zu Haltungen und Handlungen fiihren, in
denen Christen und Juden sich nun gegenseitig an-
nehmen und stiitzen, wie Naemi und Ruth - im
Vertrauen auf den haesed Jahwes ...“4

Feministische Deutungen vor allem stellen den
Uberlebenskampf zweier (oder dreier) Frauen in
einer patriarchalen Welt, einer Welt, die vor allem
fiir arme Frauen lebensgefihrlich war, in den
Mittelpunkt, Bei diesem Ubetlebenskampf wird
auch der eigene Kdrper eingesetzt (Rut 3). Im Buch
Rut sind Frauen Opfer, Verhandlungsgegenstand,
aber auch mutig und listig Handelnde, die durch
ihre Solidaritit ihr Uberleben sichern.5 Auf diesem
Hintergrund 148t es sich zumindest in Zweifel zie-
hen, ob das Buch Rut so idyllisch zu verstehen ist,

Irmtraud Fischer, Eine Schwiegertochter mehr wert als sieben Sohnel
Rut 415, in: Mit allen Sinnen glauben. FS Elisabeth Molimann-Wendel,
hg. von Herlinde Pissarek-Hudelist, Giitersioh 1994, 30-44; Renate jost,
Freundin in der Fremde, Rut und Noomi, Stutigart 1992; ina J. Peier
mann, Travestie in der Exegese? Uber die patriatchalische Funktionali-
sterung eines gynozentrischen Bibeltextes — das Buch Ruth und seine
Kommentare, DBAT 2.2 (1985], 74-117; Phyllis Trible, Eine menschiiche
Komdidie, in: dies, Golt und Sexualitit im Alten Testament, Giltersioh
1693, 190-226; Ute Wild, Das Buch Ruth: Denn wokin du gehst, will ich
gehen, In: Feministisch gelesen, Bd. 2, hg. v. Eva Renate Schinidt —
Mieke Korenhof - Renate Jost, Stutigart 1989, 80-91,
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wie es Goethe und in seiner Nachfolge viele andere
Autoren anhehmen.

Der Uberlebenskampf der Witwen — Léser
und Levirat

Das Buch ,Rut” richtet den Blick auf die beson-
dere Not der Witwen, die damals — wie auch heute
oft noch ~ unter auBerordentlich schwierigen Be-
dingungen leben mufiten.

Yon einer Witwe wurde damals - sofern sie
noch jung genug war — erwartet, wieder zu heira-
ten. In einer patriarchalischen Gesellschaft war
eine Wiederheirat selbst flir wohlhabende Frauen
der Oberschicht erstrebenswert, um dem mit der
Witwenschaft verbundenen geringen sozialen Sta-
tus zu entkommen (Jes 4,1). Blieb eine Frau unver-
heiratet, konnte sie ins Haus ihrer Eltern zuriick-
kehren, wenn diese noch am Leben waren. Dort
filhrte sie ein zurlickgezogenes Leben, ein Schat-
tendasein. Hatte sie erwachsene Sohne, so war dies
ein besonderer Gliicksfall, da diese verpilichtet
waren, fiir ihren Unterhalt zu sorgen.

" War all dies nicht gegeben — und dies betraf
wohl die Mehrheit der Frauen, so mufite die Witwe
den Unterhalt fiir sich und ihre noch unversorgten
Kinder oft unter grofen Miihen selbst verdienen.
Andernfalls war sie auf Almosen angewiesen {Dtn
26,12f; Tiob 22,9). Gelang es einer Witwe, durch
Wiederheirat oder Selbstversorgung ihre S¢hne -
von den Téchtern erfahren wir im Zusammenhang
mit verwitweten Frauen nichts — gro zu ziehen,
wurde sie dadurch geehrt, da mit den Namen ihrer
Sthne auch ihr Name genannt wurde (1 Kén 7,14,
11,26).

Witwe zu sein in einer Gesellschaft, in der die
soziale Stellung einer Frau dutch Vater, Ehemann
oder Sthne bestimmt wurde, bedeutete nicht nur
wirtschaftliches Elend, sondern hiel auch sozial
abseits zu stehen, {iberall geduldet, aber nicht er-
wiinscht, und deshalb namenlos zu sein.¢ .

Rut und Noomi gelingt es, durch gemeinsames
Handeln diesem Schicksal zu entgehen, indem sie
einen entfernten Verwandten, Boas, zur Losung

S Vgl hierzu Willy Schotiroff, Die Armut der Witwen, in: Schuld und Schul
den, hg. v. Marlene Crisemnann — Willy Schottraff, Miinchen 1992, 54-89.

und Leviratsehe bringen. Die it Ersten Testament
einzigartige Verbindung dieser beiden Institutionen,
1Bt sich méglicherweise auf dem Hintergrund ihrer
unterschiedlichen Bedeutung fiir die beiden Frauen
erkléren.

Fiir Noomi geht es beim Vorgang des Losens
darum, daB sie ein Stiick Feld aus dem NachlaB
jhres Mannes verkauft (4,3), um sich auf diese
Weise aus ihrer schlechten Versorgungslage zu
befreien. Der Preis fiir das Feld gewihrleistet ihre
Altersversorgung, Ist es ihr miglich, einen Ver-
wandten zu finden, der zu diesem Geschift bereit
ist, ist dieser ihr Loser. Mit dem Begriff ,ldsen® ist
hier ein Handeln aus familiirer Solidaritit gemeint,
um ein in Not geratenes Familienmitglied zu
schiitzen. Rechtlich wird die Aufforderung zum
Riickkauf in dem exilisch-nachexilischen Gesetz in
Lev 25,23-25 beschrieben: ,Das Land darf nicht
endgiiltig verkauft werden; denn das Land gehtrt
mir. Fir jeden Grundbesitz sollt ihr ein Riickkaufs-
recht auf das Land gewdhren. Wenn dein Bruder
verarmt und etwas von seinem Grundbesitz ver-
kauft, soll ein Verwandter als Loser fiir ihn eintreten
und den verkauften Boden seines Bruders ausld-
sen” (Lev 25,23—-25). Fiir Rut dagegen geht es beim
Vorgang des Lisens um die Ehe mit einem
Verwandten ihres verstorbenen Mannes. Dabei ist
der rechtliche Hintetgrund die Schwagetehe oder
der Levirat (von lat. levir ,Schwager”). Dabei han-
delt es sich um eine soziale Institution, die aufer
dem Ersten Testament auch aus altorientalischen
Gesetzblichern bekannt ist. Aufer im Rutbuch wird
noch aus rechtlicher Sicht in Dtn 25,5-10 und in
der Erzdhlung Gen 38 von dieser Eheform berich-
tet. Gemeinsam ist allen Texten, daft das Zief dieser
Verbindung die Zeugung eines minnlichen Nach-
kommens ist, durch den w.a die Versorgung der
Witwe gewthrleistet wird. Der wichtigste Unter-
schied ist, dall Boas kein Schwager der Rut ist.
Vielmehr kommt er aus der Sippe ihres verstorbe-
nen Schwiegervaters Elimelech. Wenn Rut Boas zur
Schwagerehe auffordert, geht die Erzéhlung hier
weit iiber das rechtlich vorgesehene Maf der Famni-
liensolidaritit hinaus.”

7 Vgl Frevel, 103-105.
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Pladoyer fiir ausldndische Frauen

Wihrend in Esra/Nehemia die Aufnahme frem-
der Frauen und vor allem der sexuelle Kontakt mit
ihnen als Quelle des Unheils gesehen wird, sind es
in der Rutgeschichte gerade die fremden Frauen, die
die Weitergabe und den Bestand des Lebens sichern.
Dies wird noch dadurch verstirkt, dal es sich bei
Rut nicht einfach um eine auslindische Frau,
sondern um eine Moabiterin handelt. Die erste
biblische Erwihnung Moabs findet sich in Gen
19,37. Moab entstammt aus einem Inzest zwischen
Lot und seiner dltesten Tochter. Wie die Lottéichter,
s0 legt sich auch Rut zu Boas. Im Unterschied zu Lot
ist Boas allerdings im Vollbesitz seiner Kréfte.
Gemeinsam ist beiden, daB ihre Tat zumindest auch
als ,,unerschrockene Selbsthilfe in einer fiir Frauen
und ihre Anspriiche auf Nachkommenschaft aus-
weglos scheinenden Lage“® gelesen werden kann.

Nach Num 25,1-5 gelten moabitische Frauen als
Inbegriff weiblicher Verfiihrungskunst. In Din 23,4
wird bestimmt: ,Nicht soll hineinkommen ein
Ammoniter oder Moabiter in die Gemeinde JHYVHs,
auch die zehnte Generation von ihnen soll nicht hin-
einkommen in die Gemeinde JHWHS - niemals!“?

Folgt man dieser Norm, so wire es zumindest
zweifelhaft, ob die Nachkommen der Moabiterin
Rut {iberhaupt in die Gemeinde JHWHs kommen
kénnen. Zweifelhaft deshalb, weil der Text nach der
rabbinischen Lesart und auch nach Exegeten wie
z.B. Erich Zenger' so verstanden werden kann, dall
in diesem Text nur die Moabiter, also nur die
Minner, gemeint sind.

In den Bestimmungen Esras und Nehemias zur
Scheidung bzw. VerstoBung der fremden Frauen
werden die Moabiter(inn)en mehrfach explizit ge-
nannt. Dabei rekurriert Neh 13,1f ausdriicklich auf
Dtn 23,4f. Da das Buch Rut gerade im Gegensatz zu
den genannten Traditionen die Moabiterin Rut als
vorbildlich beschreibt, kann es auch als ein Plidoyer
fiir die in Israel lebenden auslindischen Frauen gele-
sen werden.

& Jirgen Ebach, Fremde in Moab — Fremde aus Moab. Das Buch Ruth als
politische Literatur, in: Bibel und Literatur, hg. v. Jirgen Ebach,
Miinchen 21988, 282,

9 Ubersetzung nach Bbach, 283,
0 Vigl, hierzu Ebach 282, Anm. 22.
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Moah

Moab gehirt als Konigrelch zu den drel &stlichen
Nachbarstaaten Israels und ist als , Bruderstaat” auch
ethnisch mit Israel eng verwandt (vgl. Gen 19,30-38},
Die natirliche westliche Begrenzung des Landes st
das Tote Meer, und die ostliche Ausdehnung erstreckt
sich mehr oder weniger bis an den Rand der Arabischen
Wiiste, Im S{iden ist das Hochplateau Moabs von dem
zerldiifteten Gebilet der Edomiter durch den tef einge-
schnittenen FluBilauf des Sered [das heutige Wadi ef
Hasa) abgegrenzt. Der Norden des Kénigreiches wurde
den Moabitern immer wieder ~ nicht nur von den
direkten Nachbarn, den Ammonitern und Israeliten —
streitig gemacht (Num 21,26-30; 32}, wed dort die
fruchtbare Hochebene, die sog. Mischor, heginnt, die
als Kornkammer des Nahen Ostens als Nahrungsliefe-
rant begehrenswert war. Sichere Nordgrenze Moabs
ist der FluBlauf des Arnon /Wadi el-Muffib).

Das ostjordanische Konigreich Moab bildete sich in
der gleichen Iangerfnstigen politischen Umstrukturie-
rungsphase In Palastina heraus wie Israel, wohl im
13. Jh. v. Chr. Bis zum 6. Jh. v. Cht. konnte sich der
Staat mehr oder weniger auf der politischen Biihne
behaupten, dann verlor Moab wahrscheinlich seine
Eigenstaatlichkeit. Das politische Verhiltnis zwischen
Israel/Tuda und Moab war immer gespannt und durch
kriegerische Auseinandersetzungen bestimmt {vgl. Ri
3,12-30; 1 Sam 14,47; 2 Sam 8,2; 2 Kon 3; 13,20; 2
Chr 20), In diesem Zusammenhang sind auch die pro-
phetischen Drohspriiche gegen Moab {Jes 15f; Jer 48;
Ez 25,8-11; Am 2,1-3; Zef 2,8-11) sowie das Verbot der
Aufnahme von Moabitern in die Gemeinde JHWHs
bis in die zehnte Generation (Din 23,4) zu versteher.

Daf es nicht nur feindlich zwischen den Briidern
zuging, bezeugt neben Dtn 2,9 auch die Erzhlung in
1 Sam 22,1-5, nach der David seine Eltern zum Kénig
von Moab in Sicherheit gebracht haben soll. SchlieR-
lich scheinen auch Flichtlinge kurz vor dem Unter-
gang des Staates Juda Aufnahme ih Moab gefunden zu
haben (vgl. Jer 40,11}, Von dem ambivalenten
Charakter des Verhdltnisses zeugt auch Jes 16,4:

LLab die Fluchfinge Moabs ber dir verweden, versteck sie bes dir
var threm Verfolger!*

aus: Christian Frevel, Das Buch Ruf, NSK-AT,
Bd, 6, 5. 44-40

Dr. Renate Jost lehrt Altes Testament an der Augustana

Hochschule in Neuendettelsau. Thre Anschrift lautet: Post-
Jfach 20, 91561 Neuendettelsau.



Irmitraud Fischer

Apropos ,Idylle“...

Das Buch Rut als exegetische Literatur

Die literarische Qualitit des Rutbuches steht
auber Zweifel. Bs gehort zur Weltliteratur. Die
hebriische Prosa ist vor allem in bezug auf den
szenischen Aufbau und die Konstruktion der Lese-
leitlinten in ihm wie in kaum einem anderen Text-
abschnitt der Hebraischen Bibel zu einem kiinstleri-
schen Hohepunkt gekommen. Dies sah nicht erst
Goethe, der darum eine bis heute giiltige Warnung
flir alle am Rutbuch Arbeitenden abgab: ,Ebenso
hat das Buch Ruth seinen unbezwinglichen Reiz
ilber manchen wackern Mann schon ausgeiibt, dall
er dem Wahn sich hingab, das in seinem Lakonis-
mus unschitzbar dargestellte Ereignis knne durch
eine ausfiihrliche, paraphrastische Behandiung
noch einigermalen gewinnen."!

Beriihmt geworden und bis heute in det exegeti-
schen Literatur fleiRig zitiert ist jedoch ein anderes
Dikturn Goethes: Er bezeichnete das Rutbuch
Jwelches bel seinem hohen Zweck, einem Konige
von Israel anstindige, interessante Voreltern zu ver-
schaffen, zugleich als das lieblichste kleine Ganze ...
das uns episch und idyllisch {iberliefert worden
ist.“2 Seither geistert durch die Wissenschaft die Vor-
stellung vom lieblichen, idyllischen, kleinen Rut-
buch. Das Buch Rut wird zudem in der Forschung
hdufiger als andere kurze Biicher der Bibel als
~Blichlein” bezeichnet. Lassen sich dafiir inhaltliche
Ansatzpunkte im Text finden oder sind es von
aullen herangetragene Kriterien, wie etwa das Ge-
schlecht der beiden Hauptfiguren Noomi und Rut,
die die gehiufte Rede im Diminuativ bedingen? Um
diese Frage beantworten und entscheiden zu kén-
nen, mull beim Fragenkomplex zur literarischen
Gattung des Rutbuches angesetzt werden, wobei
die Beantwortung der Fragen nach dem Sitz im
Leben des Buches sowie nach seiner Intention zur
Kidrung der Gattung das Wesentliche beitragen.

Die literarische Form des Rutbuches:
Gattungsbestimmung auf dem Priifstand

Bereits Goethe gab mit seiner Charaktetisierung
»episch® und ,idyllisch“ Hinweise zur Gattung. Als

Johann Wolfgang von Goethe, Noten und Abhandlungen zu besserem
Verstindnis des west-gstlichen Divans, In: Ders,, West-dstlicher Divan,
hg. v. Hans. Weitz, Frankfurt 1986; 130.

2 Ebd, 129,

Idyile wire das Rutbuch primér an einem schénen
Stimmungshild interessiert. Seit der Einflihrung der
Gattungskritlk durch Gunkel wird das Rutbuch je-
doch als Novelle bezeichnet, da es breite Dialoge
aufweise und sein Hauptinteresse in der Darstel-
lung zahlenmilig eng begrenzter Charaktere zu
suchen sei.? Sieht man zudem gebiindelte Kiirze als
Merkmal einer Novelle an, so kann man dem Rut-
buch novellistische Qualitdt nicht absprechen,
wenngleich sich der fiir die Novelle obligate ,,Falke®
m. E. nicht eindeutig bestimmen [&8t. Ausgeprigter
Dialogstil findet sich zudem in beinahe allen Erzéh-
lungen der Genesis, welche deswegen dennoch nie
als Novellensammlung bezeichnet worden ist.

Die neuere deutschsprachige {Kommentar-Lite-
ratur 14Rt sich grob dadurch charaktetisieren, daf
sie tiberwiegend novellenattigen Charakter an-
nimmt. Die angloametikanische Forschung hat sich
hihgegen hiuflg fiir die spezifisch englische Gat-
tungshezeichnung ,short story” entschieden, deren
Sinn nicht blof Unterhaltung, sondern auch Beleh-
rung sein kénne, die in gehobener Prosa verfaBt sei,
Interesse an typischen Personen im Alltagsleben
habe und gewisse historische Informationen bein-
halten kénne.

Alle diese zur Bestimmung der Gattung erhobe-
nen Charakteristika beobachten Richtiges; aber er-
fassen sie das Ruthuch wirklich in seinen intendier-
ten Sinndimensionen? Ist dieses Buch tatsdchlich
ein Stiick erbauender ,Unterhaltungsliteratur der
Bibel, wie die besprochenen Gattungsbezeichnun-
gen es nahelegen? Um dies zu kldren, muf nach der
soziokulturellen Entstehungssituation des Buches
gefragt werden.

Welchen Sitz im Leben hat das Rutbuch?

Der Sitz im Leben des Ruthuches ist sicher nicht
der Schreibtisch einer kunstschaffenden Person.
Wenngleich viele Texte des ATs zur epischen Hoch-
kunst zu zihlen sind, so ist doch deren Intention
nicht im Kunstschaffen selber zu orten, sondern in
der Vermitthung theologisch gedeuteter Lebensreali-

3 Sighe auch zum folgenden die kurzen Abrisse zur Forschungsgeschichte
bei: Robert L. Hubbatd, The Book of Ruth, NICOT, Grand Rapids 1988;
47f. und Erich Zenger, Das Buch Ruth, ZBK.AT 8, Ziitich 1980; 22-25,
der ausfiihrlich den Gattungsmerlmalen der Novelle nachgeht.
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Das Buch Rut als exegetische Literatur

tit. Beim Rutbuch ist begriindet anzunehmen, dafll
es im Kontext ,theologischer Geschichtsschrei-
bung” entstanden ist. Daflir gibt es viele Indizien im
Text des Rutbuches, von denen hier nur einige we-
nige genannt seien. Sie binden die in die Richterzeit
datierte Ruterzihlung in die Vergangenheit und Zu-
kunft der erzéhlten Geschichte Israels ein.

Einbindung in die Geschichte Israels -
als Geschichtsschreibung vor der Konigszelt

Durch die Festsetzung der erzihlten Zeit des
Buches in die Richterzeit will das Buch offensicht-
lich in die Liicke zwischen Richterbuch und Samuel-
buch eintreten, wie es die Anordnung im Septua-
gintakanon denn auch belegt. Diese Absicht ist vor
allem aus der Exposition von lla und den ab-
schlieRenden genealogischen Notizen, 4,17-22, die
auf David hinzielen, gegeben. Gerade diese Passa-
gen jedoch werden von manchen Exegeten literar-
kritisch als sekundére Zusdtze ausgeschieden, wo-
durch der Bezug zu David vordergriindig eliminiert
wird. Dal dieser Bezug damit jedoch noch nicht
getilgt ist, sei exemplarisch an der Vorstellung
Etimelechs hervorgehoben: Nur er und Isai, der
Vater Davids, werden in der Hebrdischen Bibel als
Efratiter aus Betlehem in fuda® vorgestellt (Rut 1,2;
1 Sam 17,12). Wenn das Buch nun aber mit der
Genealogie endet, die auf den Isaisohn David hin-
zielt, ist diese Wortgleichheit nicht als Zufall, son-
dern als zitathafter Anklang zu bewerten, der die
verwandtschaftliche Linie auch durch die gemein-
same lokale Herkunft betont.

Einbindung in die Volksgeschichtsschrefbung -
Gesprédch mit der Genesis

Das Rutbuch als Familienerzihlung steht nicht
nur von seinem erzihlten Milieu den Erzeltern-
Erzihlungen nahe, sondern greift dieses explizit auf:
Die Hochzeitswiinsche wiinschen der Frau, die in
4 Vgl Zenger, Ruth, 10-14, auf dessen literarkritische Thesen auch meine

vor 1995 entstandenen Rut-Publikationen zuriickgreifen. Auch Zenger
vertritt inzwischen diese — falls man Bberhaupt Literarkritik am Rutbuch
betreibt — einzig wirklich logische Lisung nichit tnehr fvgl, Erich Zenger,
Das Buch Rut, in: Ders,, u.a,, Finleltung In das Alte Testament, K5tTh 1.1,

Stuttgart 19982, 202-210.
5 Stehe dazu die ausflihriiche Begrindung fiir die titerarische Einheitlich-
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das Haus des Judiers Boas aus der Perezlinie kommt,
daR sie wie ,Lea und Rahel werden mége, die bei-
den, die das Haus Israel aufgebaut haben® (4,11).
Und sle verweisen auf Tamar, die dem Juda den
Perez gebar (V12). Mit diesen Wiinschen wird nicht
nur die Moabiterin Rut als fremde Frau den
Ahnfrauen Israels gleichgestellt, sondern mit dieser
welblich begriindeten Genealogie werden auch die
Erzeltern-Erzéhlungen mit dem ,Frauenbuch® Rut
weitererzihlt. Vollends klar wird dies durch die ab-
schlieRende, als foledot (Zeugungen) gestaltete Ge-
nealogie von 4,18-22, die nach den Ergebnissen mei-
ner letzten Forschungens eindeutig das Rutbuch ur-
spriinglich abgeschlossen haben: Die letzten toledot
der Genesis waren jene von Jakob in Gen 37,2. Von
keinem seiner S8hne nach ihm gibt es einen als tole-
dot gestalteten Stammbaum. Dadurch werden alle
ZzwOlf Briider als gleichwertig, die eine Hauptlinie
nach Jakob vertretend und das Volk Israel konstitu-
ierend, dargestellt. Wenn nun das Rutbuch die Juda-
genealogie iiber Perez, den Sohn Tamars, als foledot
weitetfiihrt, so wird die Judalinie nachtrigtich als die
Hauptlinie der zwolf Séhne Rahels und Leas und
ihrer M3gde konstruiert. Das Rutbuch erzihlt damit
die Genesis — mit dermn Stammbaum des Perez naht-
los an Gen 38 anschlieBend — weiter.

Dadurch kommt dem Rutbuch freilich die idylli-
sche Dimension abhanden, da es nach diesem Ver-
standnis einerseits als Vorgeschichte zur Geschichts-
schreibung der Konigszeit und andererseits als Fort-
schreibung der Ursprungsgeschichte des Volkes in
der Genesis konzipiert ist. Als solche verwendet die
Genesis die literarische Form det Familienerzihlun-
gen, die im Ruthuch nachgeahmt wird, als Vehikel,
um politische Volksgeschichte der Anfinge Israels
darzustellen. Mit den Ankniipfungen an die Erzel-
tern-Erzihlungen, die sich zudem durch Zitate aus
der Abraham- (vgl. Gen 12,1-4 mit Rut 2,11) und Re-
bekkatiberlieferung (vgt. Gen 24,27 mit Rut 2,20)
belegen lassen, bekommt auch das Rutbuch eine
volkspolitische Dimension.® Man mag ihm eine er-

keit des Rutbuches: frmiraud Fischer, Der Minnerstammbaum im Frau-
enbuch, in: FS Erhard 5. Gerstenberger, ,[hr Volker, Katscht in die Hin-
del® (Ps 472}, Ralner Ressler u.a, Hg, BxuZ 3, Miinster 1997, 195213,
6 Siche dazu die ausfufirlichere Begriindung samt den Belegen in der exe-
getischen Literatur: Irmiraud Fischer, Das Buch Rut - eine  feministische*
Auslegung der Tora? in: Erhard S, Gerstenberger — Ulrich Schinborn
{Hg.}, Hermeneutik — sozialgeschichitlich, ExuZ I, Miinsier 1999 (39-58).
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bauende, belehrende Funktion nicht absprechen;
dennoch war der Sitz im Leben des Rutbuches
mehr die Notwendigkeit der Schriftauslegung und
(innerbiblische) Fortschreibung in nachexilischer
Zeit als ein vorexilischer Wunsch, die Menschen
durch Novellen zu unterhalten.

Die Intention der Erzihlung

Es kann daher als sicher gelten, daB das Rutbuch
nicht aus purer Lust am Fabulieren entstanden ist -
auch nicht nut aus theologisch motivierter Freude
am Erzdhlen, etwa am Weltererzihlen der Genesis
wie bei einem Fortsetzungsroman. Denn das Rut-
buch arbeitet nicht nur mit erzéhienden Texten des
Pentateuchs, sondern ebenso mit Rechistexten. Von
der exegetischen Forschung am Rutbuch wurde
immer wahrgenommen, dal} vor allem die beiden
Rechtsinstitutionen der Schwagerehe (Levirat) und
der LOsung eine Rolle spielen. Aber auch das An-
recht auf Nachlese (vel. Dtn 24,19-22) oder auch der
sogenannte Moabiterparagraph von Din 23,4-7, der
die Aufnahme moabitischer Menschen in die Ge-
meinde [sraels bis ins zehnte Glied untersagt, sind
im Rutbuch von Bedeutung, sodab Goulder” sogar
erwigt, das Rutbuch sei als Homilie zum deuterono-
mistischen (dtn} Gemeindegesetz entstanden.

Auseinandersetzung mit Rechtsvorschriften
zum Levirat

Die Leviratsehe sieht nach dem Rechtstext Din
25,5-10 beim Tod eines kinderlosen Mannes vor,
daf dessen Bruder, welcher mit fhm auf ungeteil-
tem Frbbesitz zusammengelebt hat, mit dessen
Witwe ein Kind zeugen soll, das juristisch als Nach-
komme des Verstorbenen gilt. Begilinstigter des
Rechtstextes ist der verstorbene Mann, der jedoch
durch seine Witwe keinen Rechtsanspruch auf das
Levirat hat. Verweigert sich der Bruder, so kann die
Frau ihn blof beschimen; sie kann jedoch keinen
Versorgungsanspruch einklagen (V7ff.). Erst wenn
der Schuhritus als Verzicht auf das patriarchale

7 Michael D. Goulder, Ruth: A Homily on Deuteronomy 22257, in: F5 R,
MNotman Whybray, QFf Prophets' Visions and the Wisdom of Sages,
Heather A. McKay — David A, Clines, Hg., JSOT'S 162, Sheffield 1993,
307.319.

Recht vollzogen ist, kanh die Witwe einen Mann
freier Wahl aulerhalb der Familie ihres verstorbe-
nen Ehemannes heiraten, Auf diesen Rechtstext des
dtn Gemeindegesetzes greifen sowohl Gen 38, die
Geschichte von Juda und Tamar, als auch das Rut-
buch zuriick. In Gen 38 wird Tamar nicht aus dem
Levirat entlassen, als ihr Mann stirbt. Ihr Schwie-
gervater Juda verweigert ihr jedoch die Versorgung
im eigenen Haus und gibt ihr den jiingsten Schn
auch dann nicht ins Levirat, als dieser erwachsen
geworden ist. So holt sie sich die Nachkommen-
schaft, die er ihr durch den Sohn verweigert hatie,
von Juda selber. Die beiden Sthne, die Tamar ge-
biert und deren einer, Perez, der Stammvater des
Boas ist, gelten nicht als S&hne des Verstorbenen,
sondern als jene des leiblichen Vaters Juda, da die
Leviratsehe nicht reguldr vollzogen wurde. Begiin-
stigle der Schwagerehe ist nach Gen 38 eindeutig
die Witwe, die durch das Levirat einen Versorgungs-
anspruch hat, und den Juda selber nachtréglich in
seinem Urteilsspruch ,Sie ist gerechter als ich!
anerkennt (38,26). Im Rutbuch wird zweimal auf
die Schwagerehe angespielt. In 1,11-13 flihrt Noomi
in rhetorischen Fragen den Gedanken ad absur-
dum, dal sie durch Sthne, die sie erst gebiren
miisse, die beiden Witwen durch Briider der beiden
Verstorbenen versorgen kohne. Auch in diesem
utopischen Gedanken sieht Noomi die Frauen als
Begiinstigte der Rechtsinstitution, nicht ihre beiden
verstorbenen Sohne. In Rut 4 wird auf den Rechts-
text von Din 25,5ff, nicht nur angespielt, sondern er
wird, wie Georg Braulik® erwiesen hat, ausfiihrlich
zitlert. Die vielfiltigen wortgleichen Einspielungen
lassen auf eine gezielte Auseinandersetzung mit der
Rechtsvorschrift schlieffen, die in Rut 4 wie folgt
adaptiert wird: Einerseits wird der Kreis der zum
Levirat Verpflichteten mit dem verwandten Boas
wesentlich erweitert und zusitzlich it der Loser-
institution vetbunden, und andererseits wird die
Schwagerehe auf eine ausldndische Frau angewen-
det. Wegen dieser Irregularititen verwendet Rut 4
zwar den terminus technicus fiir ,das Levirat voll-
ziehen®, @2", nicht, argumentiert aber eindeutig mit

¢ Siehe dazu: Georg Braulik, Das Deuteronormium und die Biicker fob,
Sprichwdrtet, Rut, in: Erich Zenger, Hg., Die Tora als Kanon fiir juden
und Christer, HBS 10, Freiburg 1996, 61-138.

109



Das Buch Rut als exegetische Literatur

der Rechtsvorstellung, die schlieRlich der Witwe Rut
die Versorgung im Hause eines neuen Ehemannes
und damit die gesellschaftliche Eingliederung er-
méglicht.

Ldsung

Die Liserinstitution, die in Armut geratene Ver-
wandte vor dem villigen wirtschaftlichen und
sozlalen Ruin retten soll, wird in Lev 25,231F. recht-
lich geregelt. Das Eintreten eines Verwandten fiir in
Not geratene Mitglieder der Grolfamilie, zu dem
der ,Loser” moralisch verpflichtet wird, kommt im
Rutbuch der Witwe Noomi zugute. Boas wird be-
reits in Rut 2,20 als ,einer unserer Lser* bezeich-
net; zum Loser wird er jedoch schlieRlich erst dann,
als er bereit ist, beide Witwen zu versorgen: die
eine durch dje Rechtsinstitution des Levirats, die

andere durch jene der Losung. In der Tora sind diese:

beiden Institutionen der verwandtschaftlichen
Solidarititsverpflichtung nirgends miteinander ver-
bunden. Die Verbindung wird im Rutbuch ad hoc
erst geschaffen,? um den in der Erzéhlung kenstru-
lerten Sonderfall zweier unversorgter Witwen, die
in unaufléslicher Lebensgemeinschaft leben (vgl.
1,161, addquat zu 18sen. Die Verbindung stellt dabei
die auslindische Frau Rut her: Sie bittet in der
nachtlichen Szene auf detr Tenne den Verwandten
um die Ehe und begriindet dies mit der Tatsache,
daB er Loser ist. Damit wird eine Halacha, eine
aktualisierende Gesetzesauslegung geseben, der
sich Boas in der Szene am Tor inhaltlich voll an-
schlieft. Es ist daher ebenso kein Zufall, dab die
Lerldsende® Aktivitdt, die Boas in Rut 4,4.5.8.9.10
sowohl in bezug auf Noomi als auch in bezug auf
Rut setzt, mit der Vokabel ,erwerben®, 37, wieder-
gegeben witd, die in Lev 25 und in der neben dem
Rutbuch im AT einzigen Liser-Erzghlung von Jer 32
der terminus technicus fiir die Tat der Losung ist.
Mit dieser Vokabel wird also nicht die Heirat mit
Rut mit dem Grundstiickskauf gleichgesetzt, so als
ob man eine Frau wie einen Acker kaufen konnte;
mit dieser Sprachwahl wird das solidarische

? Sighe dazu: Irmtraud Fischer, Gottesstreiterinnen, Stuttgart 1995, 184-
187
" Vgl zum folgenden: Jirgen Ebach, Fremde in Moab — Fremde aus
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Handeln des Boas fiir beide Frauen als ,schriftkon-
form*“ qualifiziert.

Fine Gegenstimme zum Moabiterparagraphen

Die im Rutbuch neue Halacha zutm Moabiter-
paragraphen wird, wie Jiirgen Ebach!® gezeigt hat,
midraschartig in Rut 1 gegeben: Wird der Aus-
schiuff von Moabitern in Din 23,4-7 damit begriin-
det, daB dieses Volk die Versorgung mit Wasser und
Brot auf der Wiistenwanderung verweigerte, so
wird hier die Aufnrahme und Versorgung von
Noomis Familie in Moab erzihlt und damit der
AusschluBbegriindung gegeniibergestellt. Damit
wird der Begriindung flir das Aufnahmeverbot
narrativ der Boden entzogen, wodurch auch das
durch sie begriindete Gebot ins Wanken gerét: die
Auslinderin Noomi wurde in Moab samt ihrer
hungernden Familie aufgenommen; daher ist auch
die in Juda fremde Witwe eines Judiers, die Moabi-
terin Rut, die sich noch dazu zum Gott der
Schwiegermutter bekennt und deren Volk sie auch
als das ihre sieht (1,16), unter Absehung des Ver-
botes des Moabiterparagraphen in die Volksgemein-
schaft aufzunehmen. Das Rutbuch betreibt diese
Aufnahmebestrebungen so intensiv, dall die
Moabiterin in 4,11f. schlieBlich nicht nur den
Frauen des eigenen Volkes gleichgestellt wird,
sondern sogar den Ahnfrauen. Mit Zustimmung der
Altesten und des ganzen Volkes im Tor schreibt Rut
4 diese, die Giite ihres Gottes verwirklichende,
fremde Frau in jenen Teil der juddischen Genealogie
ein, welche direkt auf das davidische Kdnigshaus
zulduft und aus dem man sich in dieser Zeit gewil}
bereits einen Heil bringenden Sprof aus der Wurzel
Isais erwartete (vgl. Jes 11).

Der schriftauslegende Charakter des Ruthuches
bezieht sich also offensichtlich nicht nur auf
erzihlende Texte, sondern ebenso auf Rechtstexte.
Von seiner literarischen Intention ist das Rutbuch
daher in die Nahe der spdteren Gattung des halachi-
schen Midrasch zu stellen: Es will mit seiner
Erzdhlung die Weisungen der Tora lebensftrderlich

Moab, in: Bibel und Literatur, Ders.,, - Faber, Richard, Hg., Minchen
1995, 277304, 2804
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anwenden und hat hierin vor allem das Wohl der
Frauen im Blick.

In welchen Kreisen ist das Buch entstanden?

Die Kenntnis der erzdhlerischen Tradition des
Volkes sowie der Gesetzestexte und deren gezielte
Anwendung auf eine aktuelle Situation, die einen
kreativen Adaptionsprozel erfordert, 188t darauf
schlieBen, daf die Verfasserperséntichkeit aus gebil-
deten Kreisen kommt. Wenn die narrative und des-
wegen unpolemische Argumentation gegen den
Moabiterparagraphen eine Fihtte zum Sitz im
Leben legt, dann wird man auf offensichttich schrift-
gelehrte Kreise, die am Nehemia-Buch arbeiten,
verwiesen. Sie argumentieren in Neh 13,1-3 mit
dem expliziten Verweis auf Din 23,4-7 gegen die
Aufnahme von Fremden und damit auch gegen
Ehen mit fremden Frauen (Neh 13,23-29). Wenn
man diese Spur ernst nimmd, so vertritt die Person,
die das Rutbuch schreibt, eine Gegenposition zu
den rigorosen Verboten jener Kreise und mull daher
im Umfeld jener Schriftkundigen arbeiten, die
gegen Mischehen, ja sogar flir die Auflésung bereits
geschlossener Mischehen, plidieren. Diese Kreise
nehmen als Exempel fiir die Warnung vor fremden
Frauen den Davidsschn Salomo (Neh 13,26f.). Da
selbst er, der durch seine Weisheit beriihmt war,
durch fremde Frauen verfiihrt wurde, seinem Gott
untreu zu werden, ist das gewthnliche Volk vor sol-
chen Frauen noch viel mehr zu warnen, Wer immer
auch das Rutbuch geschrieben haben mag, war
{iberzeugt davon, da8 solche Pauschalurteile nicht
zu halten sind: Auf die Verwirklichung der gottes-
gleichen Giite im Alltag und im gesamten Lebens-
entwurf komimt es an — und nicht auf die rechte
Herkunft. Denn selbst Salomos Vater, David, hatte
eine gottesflirchtige fremde Frau aus Moab in
seinem Stammbaum und diese leitete ihren spite-
ten ‘Mann Boas zum rechten Leben nach der
Weisung an! Wer in seiner Giite der Glite JHWHSs
gleicht, der wird nicht ausgeschlossen werden aus
dem Volk JHWHs. Hierin ist sich die fremden-

4 Zur welblichen Sichtweise der Realitit, die sich auch In der Sprache nie-
derschligt, siehe meinen Artikel: Irmitraud Fischer, Rut — Das Frauven-

freundliche Tendenz des Rutbuches mit Texten aus
Tritojesaja einig (vgl. z. B. Jes 56,1-8).

Das Rutbuch geht mit seinem Bestreben, die
Aufnghme in die Gemeinde von individuellem Ver-
halten, vom rechten Leben nach der Weisung
Gottes, abhingig zu machen und nicht von ethni-
scher Abstammung, mit anderen Schriften des ATs
konform. In bezug auf seine Haltung zu Frauen ist
das Rutbuch jedoch einzigartig in der Bibel:
Nirgends sonst findet sich ein Buch, das vom An-
fang bis zum Schlul} derart konsequent die Frauen-
perspektive einbringt.!! Das Buch Rut weicht nicht
nur in seinem Sprachgebrauch von der androzentri-
schen Sichtweise der Realitdt ab, indem es etwa das
Elternhaus nicht — wie im AT {iblich - als , Vater-
haus®, sondern als ,,Muftterhaus® (1,8) bezeichnet
und Rut daher nicht nur den Vater verlilt, als sie
sich entschliefit, mit Noomi zu gehen, sondern auch
die Mutter (2,11). Das Rutbuch sieht, wie bereits
erwahnt, auch die beiden Rechtsinstitutionen der
Losung und des Levirats als verwandtschaftliche
Solidarititsverpflichtung zugunsten von Frauen. Im
Rutbuch sind auch die beiden Hauptakteurinnen
weiblich; Boas ist zwar eine zentrale Figur in der
Erzdhlung, der als reicher, angesehener Mann auch
diskursiv dominiert und hierin realistisch die pati-
archalen Verhiltnisse der altisraelitischen Gesell-
schaft widerspiegelt, er wird abet dennoch durch
die rahmenden Szenen, die sich jeweils auf die
Frauen konzentrieren, narrativ ins zweite Glied
gestellt. Die Weltsicht des Rutbuches ist eindeutig
weiblich. Und nach dieser Weltsicht wird auch die
narrative und die legislative Tradition der Tora mit
der Option flir Frauen rezipiert.

Beeinfluftit das Geschlecht der Haupt-
akteurinnen die Gattungsbestimmiing?

Jiirgen Ebach hat wie kein Exeget vor ihm mit
der Forschungstradition, die das Rutbuch als liebli-
che Idylle beschreibt, gebrochen, da er Frauenfor-
schung am Rutbuch ernstnahm. Seine Kritik sei
deshalb — wie die einleitenden idyllischen Betrach-

buch ter Hebrdlschen Bibel, ths 39 (1996}, 1-6.
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tungen von Goethe — in voller Linge wiedergege-
ben, da sie uniibertroffen klar die androzentrische
Auslegungstradition bloBlegt:

4Nun wird man die Charakterisierung des
Buches als ,idyllisch' zumindest in Zweifel ziehen
diirfen. Es geht umn den Uberlebenskampf zweier
{oder dreier) Frauen in einer patriarchalischen [sic!]
und vor allem fiir arme Frauen lebensgeféhrlichen
Welt; es geht — in der Episode, die manchen Be-
trachter besonders idyllisch anmutet — um den
Einsatz des K&rpers in diesem Uberlebenskampf. Es
geht um Frauen als Opfer, als Verhandhingsgegen-
stand und als mutig und listig Handelnde; es geht
um Frauensolidaritit und Frauenrivalitit. DaB es
am Ende ,gut ausgeht’, macht die Lebenssituationen
zuvor nicht ,idyllischer’, und auch die Tatsache, dal
wichtige Szenen des Buches ,auf dem Lande’ spie-
len, macht die Idylle' nicht perfekt — jedenfalls
nicht aus der Perspektive derer, die von der
Landarbeit leben. Das Mahl der Erntenden ist kein
JFriihstiick im Griinen', die ndchtliche Begegnung
auf der Tenne kein ,Schiferspiel’ und auch kein
schiferstiindchen’, und die Wanderung der Frauen
vom ,Gefilde Moabs® auf die Acker Bethlehems ist
keine ,Landpartie’. Die Bezeichnung der Ruthge-
schichte als ,Idylle* dhnelt dem Urtedl jenes Biirger-
paares, die in einem historischen Film dargestellten
Armen kdnnten gar nicht arm sein, weil sie doch
Stilmdbel’ hitlen..."12

Die Forschung hat beziiglich der Gattung dieses
Frauenbuches eindeutig andere Kriterien walten
lassen als bei ,Mannergeschichten”. Wenn davon
erzahlt wird, daB Minner ihren Korper im Uberle-
benskampf einsetzen, dann meist bei kriegerischen
Auseinandersetzungen. Die literarische Gattung
solcher Geschichten, sofern sie gut ausgehen, wird
dann mit ,Heldenerzihlungen® angegeben. Der
Kampf gegen den Hunger und die gesellschaftliche
Isolation (den Méinner hiufig mit Waffen fiijhren),
den die beiden Witwen im Rutbuch kimpfen, hat
offensichtlich fiir die Exegeten nichts Heroisches an
sich. Der Uberlebenskampf von Frauen wird — noch
dazu, wenn er gut ausgeht und mit Heirat und Ge-

12 Ebach, Fremde, 278f.; er beruft sich in Anm. 5 ausdriickiich auf Frauen-
Sorschung am Ruthuch,
13 Zu den Farallelen von ljob und Neomi siehe meinen néchstes Jahr in der
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burt in sozialer Reintegration endet — gattungsmiBig
als ,rijhrseliges Geschichtchen®, in dem nicht viel
passiert, eingeordnet.

Wenn davon erzihlt wird, daB ein Mann - wie
Tjob — in Not gerét, er alle Kinder und allen Reich-
tum vertiert samt seinem Vertrauen in einen
giitigen Gott, so wird dieser zur sprichwdrtich
tragischen Figur, die durch das hohe Reflexions-
vermogen besticht. Noomi, die ebenso ein Ijobs-
schicksal erleidet’® und die Not ihres Lebens ebenso
auf Gott zurlickfiihrt, wird hingegen als verbitterte
Alte trivialisiert. Hiet ist — zumindest was den
Vergleich der Rahmenerzéhlung des Ijobbuches mit
Rut 1 anbelangt — offensichtlich die Geschlechter-
hierarchie die oberste exegetische Kategorie, die
Frauenerfahrung gezielt abwertet und Ménner
erfahrung damit als die einzig relevante dastehen
T

Die Verbindung der Rutgeschichte mit dem Wort
+dyliisch® hat ausgedient. Sie hat Frauenerfahrung,
egal ob positive oder negative, trivialisiert. Das Rut-
buch erzihlt wie die Erzeltern-Erzihlungen in der
Form der Familiengeschichten politische Volksge-
schichte weiter, indem es in der erzihlten Zeit
durch seine SchluBgenealogie die Verbindung der
Frithzeit mit der Konigszeit herstellt. Von seiner
Intention her ist das Rutbuch jedoch exegetische
Literatur: Im Stil und in der vorgestellten Lebens-
welt archaisierend, will es, aus dem Sitz im Leben
der Mischehendiskussion heraus mit der Tradition
argumentierend, erzéhlerisch zur rechten Ausle
gung der Gottesweisung in der Gegenwart anleiten.
Dabei achtet es sehr genau darauf, daf} Frauenrech-
te nicht untergehen.

Dr. Irmfraud Fischer ist Professorin fiir Altes
Testament und Theologische Frauenforschung an
der Universitdt Bonn. Ihre Adresse lautet: Regina
Pacis Weg 1a, 53113 Bonn.

bei de Griyter/Berlin neu initfierten Rethe  Alttestamentlicher Kom-
mentar® erscheinenden Rut-Kommentar.
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Die Bedeutung der Rolle Rut im Judentum:

Dem Messias die Tiir offnen

Die Abbildung Ruts auf der Jerusalemer
Menora

In Jerusalem gegeniiber dem israelischen Parla-
mentsgebaude steht ein etwa flinf Meter hoher
siebenarmiger Leuchter, elne Menora. 29 Reliefs
hat der Bildhauer Benno Elkan in diesen Leuchter
eingearbeitet.! Sie zeigen Figuren und Szenen aus
Israels Geschichte und Kernsitze der ilidischen
Uberlieferung. Der Aufbau des Staates Israel und
der Aufstand im Warschauer Getto 1942 sind abge-
bildet, Ezechiels Auferstehungsvision und Mose,
dessen segnende Hande mit Hilfe Aarons und Hurs
den Todfeind Israels besiegen. Israels Leiden, Ster-
ben und Uberleben wird dargestellt, Eine der Abbil-
dungen zeigt Israels Stammutter Rahel, die ganz
Schrei ist und Trauer. In sich zusammengesunken
weint Rahel {iber die zetstreuten und ermordeten
Kinder Israels und ,will sich nicht trdsten lassen®
(Jer 31,15). Sie verkorpert das Flend und die
Verzweiflung der Miitter, die thre Kinder sterben
sahen. Neben Rahel steht Rut. Sie hat ihr Gesicht
der verzweifelten Rahel zugewandt und beugt sich
zu ihr hinab. Rut hilt mit der ausgestreckten rech-
ten Hand einen Leuchter {iber der zusammengesun-
kenen Rahel, dessen Strahlen sich zu einer Krone
biindeln und so auf das Kommen des Messias hin-
deuten. Die Abbildung zeigt die bedeutende
Position, die Rut in der jlidischen Tradition zuge-
sprochen wird: Die Auslinderin Rut erscheint an
der Seite der Frauen, die als Stammiitter fiir [sraels
Existenz und Identitit den Grundstein legten.

Eine beispielhafte Proselytin

Der Ehrenplatz Ruts unter den Miittern Israels
hat Aufsehen erregt. Der Midrasch™ Rut Rabba éiber-
fefert z.B. die Klage Davids: , Wie lange werden sie
mich durch den Vorwurf erziirnen, daB sie sagen:
Stammt er nicht von einer makelhaften Familie,
stammt er nicht von der Moabiterin Rut ab?* (Rut R
8,1).2 Heil3t es doch in der Tora*; ,Kein Moabiter datf

Die 29 Reliefs sind abgebildet und erldutert in: M Brumiik u.a. (Hg), Die
Menora. Ein Gang durch die Geschichte Israels. Bine Medienmappe fiir
Schule und Gemeinde, erscheint Sommer 1099 bei Erev-Rav, Postfach
29, 2937G Wittingen; Fax 0581/776060.

Die Menora vor der Knesset in Jerusalem
(Ausschnitt], Rahel und Rut!

je in die Gemeinde des Herrn eintreten® (Dm 23,4).
Der Midrasch 19st diesen Widerspruch mit dem
Hinweis, kutz zuvor sei festgelegt worden, das Ver-
hot gelte nur flir die Minner, nicht fiir die Frauen.
Freigesprochen von dem Verbot der Tora wird Rut,
die Moabiterin, ein Beispiel flir alle Fremden, die
sich zum Judentum bekehten, ein Beispiel fiir alle
Proselytinnen und Proselyten.

Verschiedene jlidische Gelehrte haben die Aus-
einandersetzung zwischen Rut und Noomi im
1. Kapitel des Buches als exemplartische Bekehrungs-
geschichte gelesen und daraus Regelungen flir den
Umgang mit Proselyt/innen abgeleitet. Aus Noomis
Aufforderung ,Kehret doch um, meine Téchter”
(1,12) wird die Praxis abgeleitet, ,dal man denjeni-

Dig mit * gekennzeichnefen Begriffe werden am Ende des Beitrags er-
Kidrt,

2 Zitiert nach A Wiinsche, Der Midrasch Ruf Rabba. Biblfotheca Rabbinica
23, Leipzig 1883,
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gen, welcher zum Judentum {ibertreten will, ab-
weist, fahrt er aber fort zu beldstigen, so nimmt
man ihn von da ab auf* {Rut R 2,16). Wenn Rut dar-
auf beharrt, Noomi zu begleiten, entgegnet Noomi
- so die jlidische Uberlieferung — mit Unterweisung
in den Verhaltensregeln fiir Proselyten: ,Sie nim-
lich sprach zu ihr: Meine Tochter! Die Téchter der
Israeliten pflegen nicht die Theater und den Circus
der Heiden zu besuchen, worauf Rut antwortete:
,Wohin du gehst, will ich auch gehen‘. Noomi fuhr
fort: Meine Tochter! die Israeliten pflegen nicht in
einem Haus zu wohnen, das nicht mit der Mesusa*
versehen ist, worauf Rut erwiderte: ,Wo du weilst,
da will ich auch weilen, dein Volk ist mein Volk'
(Rut R 2,22). Angesichts der Entschlossenheit Ruts
Ikt Noomi davon ab, sie zum Bleiben in Moab zu
{iberreden. Daher leitet der Talmud* die Regel ab,
Proselyt/innen nicht mit {ibertriebener Vehemenz
abzuweisen: ,,Jedoch [rede man] auf thn nicht zu-
viel ein und nehme mit thm nicht allzu genau.' R.
Eleazar sagte: Welcher Schriftvers deutet darauf hin?
— es heilt: und als sie sah, daB sie fest entschiossen
war, mit ihr zu gehen, lieB sie ab, zu ihr zu reden.”
(b Jebamot 47b).3 In diesem Vers sieht R. Jehuda bar
R. Simon die groBe Liebe Gottes zu den Fremden
aufleuchten: ,Komm und sieh, wie beliebt die
Proselyten vor Gott sind. Als Rut den Vorsatz gefalit
hatte, den jlidischen Glauben anzunehmen, stellt
die Schrift sie schon der Noomi gleich® (Rut R 3,5).
Mit Ruts Ubertritt zum Judentum ist allerdings
der Anstol3 ihrer moabitischen Herkunft nicht aus
der Welt geschafft. Die Klage Davids iiber die An-
griffe auf seine Abstammung verweist auf Positio-
nen, die z.B. in den Biichern Esra und Nehemia ver-
treten werden. Die Verbindung mit auslindischen
Frauen wird in diesen Schriften abgelehnt (Esra 9f;
Neh 10,31; 13,23ff). Sicher kann daraus nicht auf
eine grundsétzlich Ablehnung aller Proselyt/innen
geschlossen werden, Israel ist auch in diesen Schrif
ten nicht nur eine ethnisch bestimmte Grofie. ,Alle,
die sich abgesondert hatten vom Makeltum der

3 Zittert nach L. Geldschnidt, Der Babyfonische Talmud IV, Haag 1933.
Ch. Karrer, Die Biicher Esra und Nehemia, Die Wiederkehr der Ande-
ren, in: L. Schotiroff, M.-T. Wacker {Hg), Kompendium Feininistische
Bielauslegung, Giitersloh 1096, 156-168.

3 Proselyt/innen werden auch ﬂir das Goldene Kalb verantwortfrch ge
macht, weil es in Ex 32,4 nicht heifit: Diese sind unsere Gtter, sondern:
Diese .sind delne Gbrter LDie Prosslyfen fvon den Agyptern}, die mit
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Vilker des Landes, um GOTT den Gott Israels zu
suchen“ gehdren zur Gemeinschaft Israels (Esta
6,21). Dennoch werden Fremde in erster Linie als
Bedrohung betrachtet und ausgegrenzt.4 Die Kinder
aus den verptnten Eheverbindungen sprechen kein
judiisch mehr, schimpft Nehemia (Neh 13,24). Mit
der Sprache bleiben ihnen Kultur und biblische
Schriften, das Rechtsempfinden und der Gott Israels
fremd und die Identitdt der Gemeinschaft und ihr
Solidarititsgeflige wird ausgehthit. Diese warnende
Position ist unter der im allgemeinen vertretenen
postiven Einstellung gegeniiber Proselyt/innen
immer wieder zu finden. ,R. Helbo sagte: Prosely-
ten sind fiir Israel unangehm wie ein Ausschlag” (b
Jebamot 47b); auch der Ausspruch ,die Proselyten
halten den Messias zurlick” wird iiberliefert (b
Nidda 13b).> Wie schon in den Biichern Esra und
Nehemia sprechen sich in diesen Texten schiechte
Erfahrungen mit Hinzugetretenen aus. ,Die bittere
Erfahrung der Juden mit Proselyten in Zeiten von
Krieg und Revolte beeinfluBte die negative Einstel-
lung gegeniiber der Bekehrung. Proselyten und ihre
Nachkommen wurden zu Abtriinnigen, die hiufig
ihre neue Religion in den Dreck zogen und die Jiidi-
schen Gemeinde und ihre Fiihrer bei den Fremd-
herrschern denunzierten.* Den Bedenken und der
Ablehnung stellt das Buch Rut keine Lehre von
Bekehrung gegeniiber. Es erzdhlt die Geschichte
einer grenziiberschreitenden Freundschaft. Diese
eine Geschichte macht jede allgemeingiltige Rede
{iber Auslénder/innen unméglich.”

Ausdriicklich wird Rut auch nach ihrem Be-
kenntnis zum Gott Noomis immer wieder als
Moabiterin bezeichnet (1,22; 2,2.6.21; 4,5.10). Mit
dieser anstoligen Betonung ihrer Herlunft wird das
Wunder hervorgehoben, daf diese Frau aus Moab
in ihrer Liebe zu Noomi die Feindschaft zwischen
den Vilker und Israel {iberwindet. So &ffnet das
Buch Rut den Blick fiir Gegenerfahrungen, in denen
der Friede zwischen [srael und den Vdikern in die
Gegenwart hineinbricht.

Mose hinaufgezogen sind, sie haben es gemacht und zu den Israeliten
gesprochen: Diese sind deine Gotler”, Midrasch Exodus R 42,6,

¢ Encyclopaidia fudaica, Vol. 13, Jerusalem, 1195,

7 J. Eback, Fremde in Moab - Fremde aus Moab. Das Buch Ruth als poli-
tische Literatur, in: J. Ebach, R. Faber (Hg), Bibel und Literatur,
Miinchen 1997, 277304,
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Das Fest der Offenbarung

Das Buch Rut wird zu Schawuot, dem
Wochenfest, 50 Tage nach Pessach, in der Synagege
gelesen.. Schawuot war traditionell ein Erntefest.
Man brachte den Erstschnitt des Weizens nach
Jerusalern (Ex 23,16; 34,22; Dtn 26,1ff). Da die
Erzihlung von Rut und Noomi in der Zeit der
Gersten- und Weizenernte spielt (Rut 2,23}, besteht
eine Verbindung zu diesem Fest. Dariiber hinaus
hat Schawuot eine religits-historische Bedeutung,
die mit der Zerstrung des Tempels und der
Zerstreuung des jiidischen Velkes in der Diaspora in
den Vordergrund riickte.® Nach jiidischer Uber-
lieferung iibergab Mose am 50. Tag nach dem
Auszug aus Agypten dem Volk Israel die 10 Gebote.
Schawuot gedenkt dieser Offenbarung am Sinai. Es
sind die Festtage, an denen Israel die Gabe der Tora
und seine Erwihlung feiert. An diesem Fest der
Tora erinnert Rut, die Moabiterin, an die messiani-
sche Zeit, in der von Zion auch fiir die Vdlker
Weisung ausgeht (Jes 2,2-4}. In dieser messiani-
schen Zeit wird nach jiidischer Uberlieferung Gott
selbst den verborgenen Sinn der Tora entschlis-
seln.? Voll und ganz ist die Tora Israels {ibergeben
worden, nichts von ihr wurde im Himmel zuriick-
gehalten. Doch ,,im messianischen Aon wird in der
Tora eine Weisheit offenbart werden, die gréiBer ist,
als die wir jetzt darin finden.“1® Inmitten der
Dankbarkeit fiir das offenbarte und enthiillte Wort,
die zu Schawuot im Vordergrund steht, weckt Rut
die Sehnsucht nach diesem Sinn, der noch enthiillt
werden mubB. Das ganze Buch ist von einem neu
interpretierenden, kritisch forschenden Bezug auf
die Tora geprégt, der den iiberlieferten Erzihlungen
und Weisungen einen neuen Sinn abgewinnt.

Die Ruterzihiung ist ausdriicklich mit dem 1
Buch der Tora verkniipft. In den zusammenfassen-
den Schiullversen Rut 4,18-22 werden die ,Toledot®,
d.h. die Zeugungen Perezs bis David aufgelistet.

4 £ Thigberger (Hg,), Jiidisches Fest, Jiidischer Braueh, Konigstein 1985,
280278; M. Link, ,Was habt thr da filr einen Brauch?" liidische Riten
und Feste. Eine Arbeitshilfe fiir Schule und Gemeinde, Schiineberger
Hefte 198878, 5173,

¥ Peter Schilfer, Studien zur Geschichte und Theologie des Rabbinischen
Judentums, Leiden 1978, 198213,

1 A. J. Heschel Gott sucht den Menschen. Eine Philosophie des Juden-
tums, Neukirchen-Vipun 1992, 203.

Damit wird im Rutbuch das 1. Buch der Tora fortge-
schrieben, das Israels Werden als Erstling inmitten
der Vdlker in Zeugungsgeschichten erzihlt."! Diese
Fortschreibung der Genesis ist zugleich Neuerzéh-
lung der Genesis. Es wird sichtbar gemacht, dal} die
traditionelle Erzihlweise der Toledot, bei der die
Zeugung des erstgeborenen Sohns durch den Vater
im Mittelpunkt steht, Israels Geschichte nicht hin-
reichend erfassen kann.!?

Rut wiederholt den Weg Abrahams, mit dem die
Berufung Israels unter den Vilkern fhren Anfang
nahm, Wie er verlifit sie Vater und Mutter und ihr
Geburtsland und geht zu einem Volk, dal sie nicht
kennt (Rut 2,11; vgl. Gen 12,1f). Um diesen Weg zu
skizzieren, reinterpretiert das Buch Rut jedoch die
Worte, die in der Genesis die Gemeinschaft von
Mann und Frau beschreiben: ,Ein Mann verldft
Vater und Mutter und hingt seiner Frau an“ (Gen
2,24}, Rut ,verldBt Vater und Mutter” (2,11) und
»héngt sich an Noomi* (1,14). Ruts Entscheidung fiir
Noomi sprengt den abgesteckten gesellschaftlichen
und familiiren Rahmen, in dem Frauen sich bewe-
gen. Auch fiir sie hitte es nahegelegen, sich nach
dem Tod ihres Mannes wieder zu verheiraten.
+Fine Heimstitte zu finden, eine jede im Haus eines
Mannes®, mit diesen Worten charakterisiert Noomi
den vorgezeichneten Weg fiir Frauen und bedringt
Rut, sich in Moab einen neuen Mann zu suchen
{(1,9). Doch Rut bricht aus den vorgeschriebenen
Bahnen aus und betritt Neuland. Gerade dieser
Neuanfang rekapituliert den Auszug Abrahams und
macht Rut zu efner Stammutter Israels neben Rahel
und Lea (Rut 4,11). Die Liebe, die die beiden Frauen
Rut und Noomi verbindet, heilt den Streit um Mann
und Kinder, der die Frauenerzdhlung der Genesis
vergiftet und in der Geschichte Rahels und Leas bei-
splelhaft erzahlt wird. Ein Weg aus der inneren Zer-
rissenheit leuchtet auf, die in der Feindschaft von
Slidreich und Nordreich, von Leakindern und
Rahelkindern, die ganze Geschichte Israels geprégt
it Stehe die Uberschrift in Gen 3,1 ,Dies ist das Buch der ,Toledot’, der

Zeugungen Adams, des Menschen” und die enisprechenden Unter
iiberschriften in Gen 6,9; 10,1; 1L10; 1,27: 25,12; 25,19; 36,.9; 37.2.
2 k. Bufting, Die Buchstaben werden sich noch wundern. Innerbiblische

Kritik als Wegweisung feministischer Hermeneutik, Wittingen 1998, 21-
48
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hat. Eifersucht und Neid werden iibetwunden. Statt
mit hrem Kind die Rivalin verdringen zu wellen,
bekommt Rut ihr Kind fiir ihre Freundin. In dieser
Pointe fassen die Nachbarinnen schliefilich die ge-
samte Ruterzihiung zusammen: ,Ein Sohn wurde
der Noomi geboren” (4,17).

Durch die Liebe der beiden Frauen kommt es
auch zu netem Verstehen einzelner Weisungen.
Die Gesetze, die Moabiter/innen und Ammoniter/
innen aus der Gemeinde Israels ausschlieRen (Dtn
23,4}, werden umgeformt, ja ihnen wird widerspro-
chen. Auch die schiitzenden Bestimmungen, die
Losung und Leviratsehe betreffen, werden neu
interpretiert. Denn diese Regelungen finden keine
Anwendung auf die Lage der beiden Frauen. Gere-
gelt ist beispielsweise die Vorkaufspflicht von Grund
und Boden {Lev 25,25-34) oder der Loskauf eines in
Fremdsklaverei geratenen Verwandten (Lev 25,47ff),
aber kein Gesetz ordnet die Reintegration der alten,
verwitweten, kinderlosen Noomi in die Gemein-
schaft. Zwar kénnte im Sinne der Leviratsehe von
den direkten Briidern eines verstorbenen Mannes
die Ehe mit dessen Witwe eingefordert werden
(Dtn 25,5-10}. Doch Noomi ist alt und Briider von
Nootmis Shnen, die Rut zur Fhe verpflichtet waren,
gibt es nicht (Rut 1,11f). Deshalb ist im Buch Rut der
Verwandte, der als der Laser der Familie Noomis
bezeichnet wird, jemand, der die beiden Frauen aus
ihrer Notlage nicht erigst (4,6). Erst durch Ruts
Eingriff werden die gesetzlichen Regelungen weiter-
gebildet. Rut schleicht sich nachts zu Boas Schlaf
platz auf die Tenne, schliipft unter seine Decke, und
spricht hn am anderen Morgen als Loser an (3,9).%
Unter groBem perstnlichen Risiko legt sie {hm eine
Eheverpflichtung ihr gegeniiber hahe, die {iber den
Wortlauf des Gesetzes hinausgeht. Boas EBt sich dar-
auf ein und heiratet Rut. Rut aber bringt einen Lser
Noomis zur Welt (4,14) und integriert die zur Bedeu-
tungslosigkeit verurteilte Freundin in die Gemeinschaft.

Zu Schawuot, wenn Israel die Offenbarung am
Sinai fejert, erinnert Rut daran, daB die Offenbarung
das eigene Nachdenken nicht ersetzen kann. 50
geht mit der Freude an der Bibel die Herausforde-

8 Deshalb steht auch Tamar dem Volk vor Augen, wenn sie von Rut erzah-
len {Rut 4,12). Tamnar hatte das ihr nach der Leviratsgesetzgebung mige-
sprochene Recht in die eigene Hand genomimen und sich, als Prostituier-
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rung einher, das biblische Wort entsprechend den
Erfordernissen der eigenen Lebenswelt immer
wieder neu zu interpretieren. Zu dem Fest, das die
Torarollen in seinen Mittelpunkt stellt, gehdrt die
Warnung vor Fundamentalismus. Denn ,der Voll-
sinn des Bibelwortes wurde nicht ein fiir alle Mal
erschlossen. Stiindlich wird ein heuer Aspekt ent-
schleiert. Das Wort wurde einmal gegeben; die Be-
mithung, es zu verstehen, muB fiir alle Zeiten wet-
tergehen. Es geniigt nicht, die Gebote zu bejahen;
es geniigt nicht einmal, sie zu erfiillen. Die Tora stu-
dieren, sie priifen, sie erforschen ist eine Form des
Goltesdienstes, ist allerhichste Pflicht. Denn die
Tora ist eine Finladung zum Lernen, ein Ruf zu fort:
gesetzter Interpretation. Macht man die Bibel zur
Stellvertreterin eigenen Denkens, dann wird sie ein
Stein des AnstoRes. Wer sagt: Fiir mich gibt es nur
die Tora, der hat nicht einmal die Tora."4

Worterkldrung:

Midrasch: Hebr. ,Forschung® oder ,Deutung”.
Uberwiegend erzshlende Erklirung der Bibeltexte.

Tora: Hebr. ,Weisung®, im engeten Sinn die
fiinf ersten Biicher der hebrdischen Bibel, im
weiteren Sinn auch die ganze hebrdische Bibel,
im fbertragenen Sinn die gesamte rabbinische
Literatur,

Mesusa: Kapsel fiir den Tiitpfosten, in der das
Glaubensbekenntis Israels enthalten ist (Din
6,4-9).

Talmud: Hebr. ,Lehre. Hauptwerk des Juden-
tums nach der Bibel, enthilt Diskussionen, Rechts-
félle, Erzahlungen und Sagen.

Dr. Klara Butting, Luisenstrafe 54, 29525
Uelzen, ist Pastorin in Uelzen, daneben Studien-
leiterin eines Projektes, das unter dem programma-
tischen Namen ,Erev-Rav® — so heilit das ,viele
fremde Volk*, das mit Israel aus der Skiaveref zog
(Ex 12,38) — Studienwochen organisiert mit der
Zielsetzung einer Befreiungstheologle im Kontext
Europas.

te verkileidet, von fuda ein Kind ,,machen® lassen {Gen 38},
M A, J. Heschel, Gott sucht den Menschen. Eine Philosophle des fuden-
tums, Neukirchen-Viyn 1993, 211,



Athalya Brenner
Was, wenn ich Rut bin?

Zur Rolle heutiger Leser und Leserinnen des Rutbuches

Der wissenschaftliche Diskurs hat eine be-
stimmte schriftliche Form. Er soll tatsachenbezogen
und trocken sein, ,objektiv* oder zumindest relativ
frei von perstnlichen Faktoren. Er soll ausfiihriiche
Hinweise auf den fritheren und gegenwdértigen
Stand der wissenschaftlichen Diskussion liefern. Er
soll politische (im weiteren Sinne des Wortes) Gege-
benheiten auler acht lassen. Er soll das Wissen des
Autors vorteilhaft darstellen. Natiirlich werden
auch FuBnoten erwartet, je mehr, desto besser, 0
daR Text und Anmerkungen immer parallel neben-
einander herlaufen. Eine gewisse Originalitdt wird
vorausgesetzt, selbst wenn sie nur das Ergebnis von
Haarspaltereien ist, aber sie sollte nicht auf Kosten
der , Tiefe* gehen. Literarischer Stl, wenn er zu
individuell ist, ruft Stirnrunzeln hervor. Es wird Klar
zwischen ,literarischem® und akademischem oder
wissenschaftlichem Diskurs unterschieden. Und so
werden die Frgebnisse der sogenannten akademi-
schen/wissenschaftlichen Forschung gerade heute
immer langweiliger und &sthetisch immer weniger
ansprechend prasentiert.

Wer war/bin ich?

Sie wissen, daf ich immer noch lebe, zumindest
wenn man sich an das hilt, was man von mir weils.
Die frommen Minner, die meine Geschichte
niederschrieben und sie spiter in jhre Heilige
Schrift aufnahmen, berichten nur von einem Jahr
meines Lebens, und nur einige Monate beschreiben
sie im einzelnen. Sie konzentrieren sich auf den
wochenlangen FuBmarsch mit meiner Schwieger-
mutter Noomi von meinem Land Moab aus iiber
den Jordan bis in Noomis Heimatstadt Betlehemn
(Kap. 1), dann berichten sie von meinen Aktivititen
wihrend der Emntezeit in Betlehem (Kap. 2). Sie
machen einen Riesenwirbel um die eine Nacht, die
ich mit Noomis Verwandten Boas, meinem spite-
ren Ehemann, auf der Tenne verbracht habe, halten
sich aber aber zurlick, wenn es um die Details geht
(Kap. 3). Dann diskutieren sie die juristischen Hin-
tergriinde meiner geplanten Heirat mit Boas, erwdh-
nen aber die Hochzeit selbst gar nicht, sondern nur
ihre Frucht, einen Sohn. Dieser Sohn wird dann
Noomi anvertraut (4,1-17), und ich verschwinde aus

der Geschichte, die meinen Namen trégt. Die Ge-
nealogie Konig Davids am Ende meiner Geschichte
ist eine ménnliche Genealogie, in der keine Mutter
erwihnt wird, nur Viter und jhre S6hne, darunter
mein Sohn Obed (4,18-22). Es ist, als habe Boas
unseren Sohn ohne meine Hilfe belcommen. Glick-
licherweise hat ein anderer Schreiber — der einer
etwas anderen Religionsgemeinschaft angehdrte —
daran gedacht, in der Genealogie seines Messias
Jesus (Matthius 1,1-16) zu erwahnen, dald Boas ,,der
Vater von Obed [war]; dessen Mutter war Rut.“
(V.5). So bin ich in Erinnerung geblieben, aber in
keinem der beiden Texte sterbe ich, von einem Be-
griibnis ganz zu schweigen. Das passiert biblischen
Frauen oft — natiirlich auch biblischen Ménnern,
aber biblischen Frauen doch &fter. Auf jeden Fall bin
ich nach Malgabe der Texte immer noch am Leben,
um die Geschichte ihrer Verfasser neu zu erzdhlen
und sie mit meiner eigenen unerzghiten Geschichte
zu erginzen.

Threr Darstellung nach war ich also Moabiterin,
Angehiirige eines Volkes, das die Israeliten und
Judder haBten, das sie wegen der angeblichen sittli-
chen Mingel vor allem im sexuellen Bereich kollek-
tiv verachteten.

Nach Aussage der biblischen Autoren war die
Gemeinschaft, in der ich aufwuchs, heidnisch, den
Israeliten wihrend des Exodus feindlich gesinnnt
(vgl. Die Bileam-Geschichte, Numeri 22-24) und
auBerdem promisk — vor allem unsere Frauen {Lots
Tochter, Genesis 19,30-38; die Frauen in der Wiiste,
Numeti 25,1-4). Deshalb gibt es Warhungen, man
solle dem moabitischen Volk nicht gestatten, sich
Gottes Volk anzuschliefen — im Deuteronomium
{23,4), in Esra (9,1) und in Nehemia (13,1) -, Warnun-
gen besonders, wenn nicht ausschlieflich, vor Ver-
bindungen zwischen Israeliten und Moabiterinnen
(und anderen Kanaanitetinnen). Mit anderen Wor-
ten: Warnungen vor Frauen wie mir. Und wer weil3,
vielleicht geriet ausgerechnet meine Geschichte in
den Bibelkanon, weil sie mit diesem israelitischen
Vorurteil gegen Frauen wie tmich aufréumt. Wir sind
fremde Frauen. Arm. Kinderlos. Witwen. Alleinste-
hende. Frauen, die zumindest fiir eine gewisse Zeit
freiwillig mit anderen Frauen zusammenleben (in
meinem Fall: mit meiner Schwiegermutter Noomi).
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Was, wenn ich Rut bin?

Sie haben alse meine Geschichte gelesen. Wenn
Sie Jlidin oder Jude sind, lesen Sie sie jedes Jahr am
Schawuet-Fest und betrachten mich gern als ein
Vorbild des Glaubens, als Mutter aller, die sich dem
flidischen Glauben zuwenden. Wenn Sie Christln
sind, denken Sie an mich als eine Stammutter Jesu.
Deshalb sind Sie {iber die Jahrhunderte hinweg und
zusammen mit zahllosen akademischen Kommen-
tatorlnnen davon ausgegangen, einige Dinge {iber
mich zu wissen: So ist das nun einmal, wenn man
eine Geschichte hirt oder liest, besonders wenn sie
einem so vertraut ist. Sie glauben wahrscheinlich,
daB ich mich nur aus Liebe und Zuneigung ent-
schlof3, mit Noomi zu gehen, und daf ich ihren Gott
aus meinem Wissen heraus wihlte. Sie — oder zu-
mindest viele von Thnen — gehen davon aus, daR ich
jung und attraktiv war, wihrend Boas alt oder
zurnindest doch &lter war, und daB wir uns ineinan-
der verliebten. Sie nehmen an, daB ich gut war, aber
nicht gerade eine Intelligenzbestie, und dal Boas
der Kliigere von uns war. Und Sie fragen sich viel-
leicht, warum ich aus der Geschichte verschwinde,
nachdem mein Sohn auf der Welt ist. Er wird als
Noomis Schn bezeichnet, und ich werde nicht
mehr erwihnt. Lassen Sie mich also versuchen, auf
diese Punkte einzugehen: Andere Liicken in meiner
Geschichte miissen wir uns leider fiir ein anderes
Mal aufheben.

Die freie Wahl

Warum ging ich mit Noomi in ihr Land, zu
ihrem Volk, zu ihrem Gott — oh, haben Sie {ibrigens
gemerkt, dal ich in meinem Schwur, ihren reli-
gibsen Glauben anzunehmen (Rut 1,16-17), sage:
»Dein elohim ist mein elohin, was man auch so
verstehen kann: ,Deine Gétter sind meine Gitter*
- im Plural, nicht, wie Sie es seit Jahrtausenden
gelesen haben, im Singular? Ich weise darauf hin,
weil Sie doch annehmen, daf ich Noomis mong-
theistischen Glauben annahm, um mit ihr zusam-
men zu sein, und ich so als vorbildliche Neube-
kehrte gelte. Es war ganz anders: Damals war ich
noch Heidin, ich dachte in heidnischen Konzepten,
der Polytheismus lag mir im Blut. Zugegeben,
anders als meine Schwigerin Orpa verlieff ich mit
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Noomi mein Land und mein Volk, ich verband mein
Schicksal mit dem Unbekannten, ich schwor Noomi
einen zutiefst ungebiihtlichen Fid, , bei ihr zu blei-
ben®, wie ein Mann ihn einer Frau schwort. Aber
warum? Haben Sie einmal in Betracht gezogen, daf
ich wie viele andere alleinstehende Frauen ohne
Minner, die sie beschiitzen konnten, weggehen
mufife? Bedenken Sie meine Lage einen Moment
im Licht Ihrer Erfahrungen in Ihrer eigenen Ge-
selischaft. Kennen Sie Gastarbeiterlnnen? Sie wer-
den oft grob behandelt; selten finden sie Aufnahme
in ihrer Gastgemeinschaft, selbst wenn sie eine
Einheimische oder eihen Finheimischen heiraten.
Ein Fremder zu sein, den unteren Schichten anzu-
gehéiren und auf Fiirsorge oder einen schlechten Job
angewiesen zu sein, ist schwer. Warum bleiben
solche AusldnderInnen dann also in ihrem reiche-
ren Gastland? Warum kommen sie zurlick, wenn
sie ausgewiesen worden sind? Ganz offensichtlich
haben sie doch keine andere Wahl. Heimat ist und
bleibt Heimat, aber manchmal kommt eben die Not-
wendigkeit dazwischen. Wirtschaftliche Faktoren
kann man nicht einfach so beiseite schieben. Also
glauben Sie bitte nicht, dall in meinem Fall, nach-
dem ich einige Jahre mit Noomis Schn verheiratet
wat, die Riickkehr ins Haus meiner Mutter — wie
Noomi sie so freundlich vorschlug - eine echte
Médglichkeit gewesen wire, Mit anderen Worten:
Ich hatte komplexere Motive. Ich liebte Noomi und
fiihlte mich ihr verpflichtet, das stimmt schon. Aber
ich hatte auch kein Heim, in das ich zuriickkehren
konnte,

Ich und Boas

Bin ich Ihrer Vorstellung nach jung, in den
Dreiltigern, oder dlter? Sehe ich — Ihr Schreiber ent-
hilt Thnen in diesem Punkt Informationen vor — be-
sonders gut aus oder einfach nur durchschnittlich?
Wenn ich mir die Bilder in der Kunst, die Buchillu-
strationen und Fime so ansehe, dann halten mich
die meisten flir relativ jung, schén und anmutig,
Aullerdem gelte ich als gehorsam, gut, treu, fieiRig,
selbstlos — aber nicht als besonders klug oder inte]li-
gent. Und wie sehen Sie Boas? Alter als ich, sicher,
vielleicht efn alter Mann; maQvoll und intelligent,



Was, wenn ich Rut bin?

ein Mann der mich bekommt und alles, was er will,
alles zu seiner Zeit (Kap. 4); ein fiirsorglicher Mann
mit gutem Chatakter. .

Ich vermute, dal Sie diese beiden Bilder so
konstruieren miissen, um eine Liebesgeschichte
zwischen mir und Boas anzunehmen, die den west-
lichen Stereotypen entspricht: jiingere Frau/alterer
Mann; sie die Figur, er das Hirn; sie passiv, er aktiv.
Und je nach Ihrer individuellen Wahrnehmung
lesen Sie auch Kapitel 3 (die Nacht auf der Tenne)
entweder als Sexszene oder als Nichtvollzug der
Ehe. Der Text selbst st vage, wenn es darum geht,
was damals zwischen uns passiert ist.

Ich werde Thnen nicht erzihlen, was da war.
Das ist etwas Privates zwischen zwei Erwachse-
nen. Ich wiirde aber sagen, dafB Sie sich das Ganze
noch einmal durch den Kopf gehen lassen sollten.
Es gibt {iberhaupt keinen Grund, warum ich beson-
ders hiibsch sein sollte; es gibt keinen zwingenden
Grund dafiir, daR Boas alt oder zumindest &lter als
ich sein sollte: Wenn er mich ,, Tochter nennt (Kap.
2 und 3), ist dies eher ein Ausdruck seiner gesell-
schaftlich hheren Position. Es gibt keinen Gtund,
warum ich nicht intelligent sein sollte. In Kapitel 2
verhandle ich mit Boas, sorge dafir, daR er mich
wahrnimmt, sichere mir flir die Erntezeit eine
Position in der Schar seiner Knechte und Migde,
erarbeite mir meinen und Noomis Lebenunterhalt
fiir diese Zeit. Und in Kap. 3 gehe ich {iber Noomis
Anweisungen hinaus. Sie sagte mir, ich solle zu
Boas’ ,Fillen” liegen und warten, was er tun wer-
de; ich fragte ihn ganz direkt, ob er mich heiraten
will, indem ich ihn als Loser bezeichnete. Spéter
lieB ich dann Boas die ganze Arbeit tun: Ich weil3,
wann ich zu sprechen habe und wann ich die ande-
ren fiir mich arbeiten lassen sollte. Mindert die
Tatsache, daB ich intelligent bin, meinen Wert als
weibliches Rollenvorbild?

Und schlieflich: Haben Boas und ich uns geliebt?
Auch das méchte ich nicht verraten. Abet bitte be-
trachten Sie die Alternative. Wenn wir nicht aus
Liebe heraus handelten, wenn wit hefrateten und
einen Sohn zeugten aus einem tefen Pilichtgefiihl
heraus - aus der Pflicht, den Namen meines toten
Ehemannes zu bewahren, das Familienland bei-
einanderzubehalten, Noomi Stabilitit und Sicher-

heit zu bieten —, stehen wir dann nicht noch posi-
tiver da? Wenn ich Boas der finanziellen Sicherheit
wegen heiratete, um mein und Noomis Uberleben
Zu garantieren, wiirden Sie mir das zum Vorwurf
machen? Immerhin kiimmerte sich der Gott, an den
ich schliefilich zu glauben lernte, nicht um meine
Motive fiir die Heirat mit Boas: Er ,lief mich
schwanger werden®, wie das gute Buch so schin
sagt (4,13).

Mein Verschwinden ohne Wiederkehr

Haben Sie bemerkt, daB ich in ,meiner” Ge-
schichte nicht mehr vorkomme, nachdem ich mei-
nen Sohn zur Welt gebracht habe? Boas spielt spater
in der Genealogie bis zu Konig David (4,18-22) noch
eine Rolle. Ich dagesen werde zwar noch erwihnt,
aber nicht mehr als aktiv Handelnde. Sicher, die ein-
heimischen Frauen sagen zu Noomi, daB ich mehr
wert sei als sieben Sthne. Aber wer verhilt sich
wie die Mutter des Kinds? Noomi, nicht ich (4,16).
Wer gibt dem Kind seinen Namen? Oft ist dies in
der hebriischen Bibel ein Vorrecht der Mutter, ein
gutes Beispiel sind die Stammditter Rahel und Lea,
die allen ihren Sthnen die Namen geben (Genesis
29-30). Aber in meinem Fall sind es die Nachbarin-
nen (Vers 7). Ich verschwinde an diesem Punkt aus
der Erzihiung, bis ich in der Genealogie Jesu bei
Matthaus wieder auftauche. ’

Warum? Haben die Redaktoren micht das Buch
nach mir benannt? Sie hanntenh es nicht ,Noomi
und Rut®, wie sie es hiften tun kénnen: Chne
Noomi war Ich nichts; deshalb hatte ich mich
schlieflich entschlossen, mit ihr zu gehen, aus
Notwendigkeit ebenso wie aus Liebe. Sie nannten
es nach mir, ,Rut‘. Und dennoch lieRen sfe mich
von der Bildfliche verschwinden, sobald ich meine
miitterlichen Pflichten erfiillt und einen Sohn ge-
horen hatte.

Im Laufe der Jahrhunderte sind fiir dieses Rétsel
viele Lisungen angeboten worden — strukturelle,
texthistorische, textkritische. Zuletzt haben femini-
stische Interpretinnen das Ende ,,meiner” Geschich-
te als einen weiteren Beleg fiir die patriarchalen
Rahmenbedingungen verstanden, in denen Noomi
und ich agierten. Es ist nicht meine Sache, dieses
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Was, wenn ich Rut bin?

Ritsel zu ldsen, aber ich kann einen Vorschlag
tnachen.

Ich bin moabitischer Herkunft. In der hebréi-
schen Bibel haben einige ethnisch , fremde” Frauen-
figuren es {ibernommen, die Geschichte [sraels und
Judas voranzutreiben. Sie haben sogar dafiir gesorgt,
daR dies Volk anwuchs und stirker wurde. Denken
Sie an Hagar (Genesis 16 und 21), Lots Tochter
(Genesis 19), Tamar (Genesis 38), Josefs Frau Asenat
{Genesis 41), die Hebammen der Israeliten in Agyp-
ten und Moses Frau Zippora (Exodus 1-2), Rahab
{losua 2 und 6], Davids Frau Maacha (2. Samuel},
Salomos Frau, die Tochter des Pharao, und seine
anderen ausldndischen Frauen (1. Konige 3-11),
Isebel (1. Kdnige 16 — 2. Konige 9), die Ausldnderin-
nen bei Esra und Nehemia — um nur einige zu
nennen. Wir waren ziemlich wichtig. Wir standen
dort an den Wendepunkten der historischen Ent-
wicklung, und nicht nur unsere gebarfdhigen Kirper
beeinfluften den Lauf der Dinge, sondern auch
unsere Intelligenz und unser Einflihlungsvermagen.
Und dennach ist die Ambivalenz bei jenen, die die
Geschichten aufschrieben, so grofi, dall sie trotz
unseres Nutzens, oder vielleicht gerade deswegen,
nicht akzeptieren kiinnen, was wir {ihrer Meinung
nach) tafen. Sie lassen uns Hauptrollen spielen und
bestrafen uns dann dafiir. Hagar wird verbannt. Lots
Tochter werden des Inzests bezichtigt und des
Mangels an Respekt vor threm Vater. Juda heiratet
Tamar nicht. Asenat bekommt erst sehr viel spater
ein Nachleben in der apokryphen postbiblischen
Literatur ffosef und Asenaf). Mose lieR Zippora im
Stich und nahm sich offenbar eine andere Frau
(Numeri 12). Davids Haus geht wegen unrecht-
miRiger sexueller Beziehungen zugrunde. Salomo
verehrt seiner Frauen wegen fremde Gotter, und das
vereinigte Konigreich wird geteilt. Isebel tijtet
Propheten. Fremde Frauen, Ammoniterinnen und
Moabiterinnen {(wie ich} werden in der nachexili-
schen Gesellschait als Gefahr betrachtet. Kurz ge-
sagt, wir fremden Frauen sind einfach nur durch
unser Weiblichsein uhd unser Anderssein eine Be-
drohung fiir die Integritdt der Gemeinschaft. Wir
sind sicher eine Versuchung: Wir agieren als Kataly-
satoren fiir die Schaffung der Gesellschaft, die uns
dann ablehnt. Wir kommen von aulen, bekommen
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nicht den geltenden Regeln entsprechende Auf-
gaben ibertragen und stirken die Gemeinschaft,
durch Unterwiirfigkeit und Gehorsam {in meinetn
Fall) oder durch den Kampf gegen die Glaubens-
grundsétze der Israeliten. Unsere Rolle ist unglaub-
lich wichtig. Aber wenn alles gesagt und getan ist,
selbst in meinem Fall, wird uns nicht vergeben, dal
wir diese notwendige Arbeit {ibernommen haben.
Isebel wird vom Text und in ihm getttet. Tamar
bleibt allein zuriick. Ich schlieflich werde eher
absorbiert als integriert — und zwar so weit, daB ich
aus meiner eigenen Geschichte verschwinde,

Nachwort

Lassen Sie mich wieder mit eigener Stimme
sprechen. Ich bhin Athalya Brenner. Ich habe
versucht, einige Deutungen, die mit dem nach Rut
benannten Buch zusammenh#ngen, mit ihrer
Stimme, wie ich sie mir vorstelle, anzusprechen. Es
ist natiirlich ein Stiick konstruierter Fiktion. Ich
weill sehr wenig iiber die literarische, kanonisierte
Gestalt, die den Namen Rut triigt — {ber ihre
Gefiithle, Motive, Bediirfnisse, ihr Aussehen, ihr
Schicksal nach der Geburt des Kindes. Ich weil
sogar noch weniger tiber ihre Historizitit. Ich bin
allerdings ziemlich sicher, dal man, wenn man
Jihre* Geschichte interpretiert, viele Dinge als gege-
ben annimmt. Diese Annahmen sind bedingt durch
die Zeitumstinde der Interpretinnen oder der
LesetInnen, ihre Umgebung und ihre Interessen.
Sle sind auch sehr stark beeinflult durch das
Geschlecht oder die Akzeptanz geschlechtsspezifi-
scher Zuschreibungen. Es ist vielleicht an der Zeit,
dall wir uns unserer Verantwortung als [post-]mo-
derne Leserlnnen stellen. Dies ist der zentrale
Punkt, auf den ich mit meinem Beitrag aufmerksam
machen wollte.

Prof. Dr. Athalya Brenner stammt aus Israel. Sie
lehrte an der Hebrédischen Universitdt in Jerusalem
und ist z.7t. Professorin fiir Hebréische Bibel an der
Universitdt Amsterdam, Buiten Dommerstraat 30,
NI-1013 HW Amsterdam.

Weiterfiihrende Literaturangaben zu diesem
Beitrag finden Sie auf 5. 122.



Ida Lamp
Gottes beherzte Kinder

Das 3. Kapitel des Rutbuches mit anderen Worten erzihlt

Die Erntezelt ging zu Ende. Fiir die Armen be-
deutete das jedes Jahr aufs neue: keine Nachlese
mehr auf den Feldern.

Noomi und ihre Schwiegertochter Rut gehdren
als Witwen zu den Armen. ,Der HERR hatte
seinein Volk Brot gegeben, fiir die Armen seines
Volkes hat er nicht gesorgt”, dachte Rut. Warum nur
hatte Noomi unbedingt zurflick nach Israel gewollt?
Hier war Gott auch nicht anders als in Moab. Was
sie geerntet und was sie geschenkt bekommen
hatte, wiirde ein paar Tage reichen. Aber dann? Das
Brot, das sie tiglich brauchten — woher sollte es
morgen kommen?

Wie sollte es weitergehen fiir sie beide? Nicht
mehr der Mangel an Brot beunruhigt sie. Der erste
Hunger war gestillt. Fiir die nichsten Tage war ge-
sorgt. Aber was konnte sie tun, um Leben fiir Noomi
und fiir sich selbst zu finden, wenn die spdrlichen
Vorrite aufgebraucht wiren? Thren Korper verkau-
fen? Schlecht war es um die Frauen bestellt! Gott war
hier auch nicht anders als in Moab: kefnen Blick fiir
die Armen, keine Hoffnung fiir Frauen ohne Mann
und Sthne.

Noomi geht es kaum anders als ihrer Schwieger-
tochter. Schon die Nachlese hatte sie Rut {iberlassen
miissen. Ihr Kirper und ihr Geist waren viel zu
miide, um die Stunden auf fremden Ackern durch-
zustehen. Was konnte sie sonst tun? Keiner wiirde
sich mehr verlocken lassen, gegen Geld eine Nacht
mit ihr zu verbringen.

Dennoch ist es Noomi, deren Herz nicht ruht,
dauerhafte Versorgung zu suchen. ,Mara, die
Bittere®, denkt sie mal um mal, ,das ist der richtige
Narme fiir mich. Ach, kénnte ich mich doch in meine
Bitterkeit hiillen wie in eine bergende Héhle.“ Und
nicht die Armut verbittert sie, denn all die Jahre hatte
es kaum fiir viel mehr als zum Uberleben gereicht.
,Mbgen die Jahre auch fiir Gott wie ein Tag sein, flir
mich ist selbst ein Tag wie ein Jahr*, bricht es aus ihr
hervor. ,Ich bin tot, und doch 1At Gott mich leben.”
Arm und ohne Mann und ohne Shne: Reich war sie
ausgezogen, (rotz der Hungersnot, mit leeren Hinden
hatte der Herr sie heimkehren lassen (vgl. 1,21)!

Aber Noomi zieht sich nicht in die Hohle der
Bitterkeit zuriick. ,Was wird aus Rut?“ denkt sie
vielmehr. ,Es geht nicht um mich®, weiB sie. ,Und

was nhiitzen all die Gedanken {iber die Ungerech-
tigkeit JHWHSs, den Hunger und den Kampf ums
Leben? Was niitzt die Klage um den Tod meines
Mannes, den Tod meiner Sthne? Ich bin tot und
mul mich doch ums Leben sorgen.”

Rut ist wie junges Griin im dunklen Acker ihres
Herzens. Leise hort Noomi immer wieder die
fordernde Stimme des Lebens: ,Wie soll's weiterge-
hen?*

LMit Brot allein ist unsre Zukunft nicht zu ret-
ten®, denkt sie. Unsere Zukunft?! - durchzuckt es
sie. ,Rut liebt mich — vielleicht mehr als S6hne mich
liehen wiirden. Ich habe zugelassen, daB sie mit mir
geht. [ch habe Verantwortung fiir sie.“ Und Noomi
fragt sich und fragt GOTT: , Was heifit das nun alles?
Wie soll's weitergehen?”

Anfangs hatte sie gewiinscht, daB Gott ihren
kinderlosen und verwitweten Schwiegertchtern
eine Ruhestatt geben mége in eines Mannes Haus
(val. 1,9). Jetzt begreift Noomi, daB sie selbst fiir Rut
zu sorgen gefordert ist. Sie 18Rt sich von Tamar in-
spirieren und von den Téchtern Lots. Sie mag wohl
an alle starken Frauen ihres Volkes denken — und
sich daran erinnern, daR Gott sich der Schwachen
und Elenden annimmt. Und selbst wenn Gott nicht
sorgt, sie wiirde sorgen!

Sie 4Bt sich die Traditionen ihres Volkes durch
den Kopf gehen. Die Sache mit dem Loser und die
Schwagerehe kommen ihr in den Sinn.

Und Noomi vertraut ihrer Erfahrung. Sie kennt
Boas, den Verwandten, sie kennt Rut, die Schwie-
gertochter und Freundin; die beiden wiirden Zu-
kunft haben, wenn man es nur recht anginge.

Llch will dir elne Ruhestatt suchen, damit es dir
waohl geht, - Ich will dir einen Mann besorgen, der
dich versorgt®, so schickt sie Rut zur Nacht zur
Tenne zu Boas .

Warum kein offenes Gesprich mit dem Mann,
der doch ein Verwandter ist? Warum dieses Fiaden-
ziehen im Hintergrund? Warum arrangiert Noomi
ein nichtliches Treffen mit ungewissem Ausgang?
Warum riskiert sie, daff Rut kompromittiert wird?
Wie kommt es, daft Rut sich nicht zu dem Vorschlag
HubBert? Dal sie nichts nachfragt, in Frage stellt? Ver-
mutungen, nichts als Vermutungen, wollten wir auf
solche Fragen antworten.
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LAlles, was du mir sagst, will ich tun lautet
lapidar die Reaktion Ruts. Und dem Wort folgt die
Tat: ,Sie ging hinab zur Tenne und tat alles, was ihre
Schwiegermutter ihr geboten hatte.”

Sie macht sich schéin, riistet sich mit den Waffen
der Frauen. Und sie befolgt die Anweisungen der
Schwiegermutter: Sie legt sich heimlich an Beas
Seite, nachdem der gegessen und getrunken hat
und guter Dinge eingeschlafen ist. Kein romanti-
sches Abenteuer, Kein unmoralisches Spiel. Niich-
tern erzéhlter Ablauf eines Plans, der die Verhdlt-
nisse nimmt, wie sie sind.

Jbreite den Zipfel deines Gewandes iiber deine
Magd, denn du bist Loser, fordert Rut, als Boas mit-
ternachts erschrocken erwacht. Uberrumpelungs-
taktik?! Boas soll — nach altem Brauch ~ das letzte
Grundstiick der Familie Elimelechs, des Mannes von
Noomi, kaufen. Das aliein will der Brauch; mehr und
anderes wollen die Frauen. Boas soll die ,Lésung”
petfekt machen: Er soll Rut heiraten und mit ihr
Kinder bekommen. Die einzige Zukunftssicherung
fiir Frauen — und Reichtum selbst fiir Arme.

SBreite den Zipfel deines Gewandes {iber deine
Magd.“ Rut tritt mit dieser Aufforderung aus der
Rolle heraus, die ihr die Schwiegermutter zugewie-
sen hatte: Fr wird dir sagen, was du tun sollst®,
hatte Noorni gesagt. Rut jedoch fordert ein, was sie
als Recht einer israelitischen Frau begriffen hat. Sie
entspricht nicht der Rolle der demditigen Magd, nicht
der des harmlosen Opfers des Mannes. Sie kehrt die
pattiarchalen Rollen um, nach denen sich der Mann
eine Frau nimmt, nach denen Minner fiit Frauen
sorgen. Rut sorgt fiir Noomi, und sie sorgt fiir sich.
DaB er ,unser Loser” ist, hat sie nicht nur begriffen —
es st ihr Wunsch und Wille: Eine Losung gibt's nur
fiir sie bejde gemeinsam. Nicht nur das letzte Hab
und Gut, den Acker, hat sie dabei im Blick, sondern
die Bindung an diesen Mann, der zu ihret Zeit Ga-
rant der Lebensqualitdt und -sicherung ist. Und Boas
verspricht ihr zu lésen, wenn er alles mit dem ande-
ren gekldrt hat, der auch als Loser in Frage kommt.

Die beiden verbringen die Nacht miteinander.
Und ehe man einander deutlich erkennen kann,
verldBt Rut ungesehen von anderen die Tenne, um
— reich mit Gerste beschenkt — wieder zu Noomi
zuriickzukehren.
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Die Gabe ist fiir die Schwiegermutter! Deren
leere Hinde werden gefiillt, denn JHWH hat seinem
Volk Brot gegeben (vgl. 1, 6) — dafiir steht Boas
gerade. Die Schwiegermutter versteht das Zeichen,
Sie ermutigt Rut abzuwarten, ,denn der Mann wird
nicht ruhen, er bringt es denn heute zu Ende.”

Boas wird sich in verwandtschaftlicher Solidati-
tit an die beiden Frauen hinden, um sle zu 1gsen:
Die Erinnerung an die Toten wird er erhalten und
deren Fortleben in der néchsten Generation garan-
tieren, der Noomi schenkt er Zukunft und Rut seine
Liebe ... Ruts Handeln in Giite ist noch wertvoller
als das friihere {vgl. 3, 10), als thre Solidaritit, die sie
mit Noomi ausziehen lieR aus Moab, — denn sie
wendet das Schicksal.
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Armut in Israel und der rechtliche
Hintergrund der Nachlese auf dem Feld

Eigentlich sollte es im idealen Israel keine
Armen geben (Dth 15,4), aber die gesellschaftli-
che Realitiit war, wie so oft, anders. Die Tatsache,
dall es ungerechte soziale Differenzierungen
auch in Israel gab, wirde allerdings nicht ver-
driingt, sondern blieb sehr bewult als Stachel i
Fleisch zum Finsatz fiir eine gerechtere Welt:

LDie Armen werden niemals ganz aus deinem
Land verschwinden. Darum mach ich dir zur Pflicht:
Du sollst deinem notieidenden und armen Bruder, der
in deinern Land lebt, deine Hand offnen® (Dtn 15,11).

Trotz dieser an ganz Israel ergehenden Auf-
forderung zur Solidaritit mit den Schwachen der
Gesellschaft blieben die Armen (fast] naturge-
mif angefochten und bedriingt. Die Gefahr der
Lebensminderung durch gesellschaftliche Aus-
grenzung, Hunger, Mangel an Kleidung, aber
auch Unterdriickung, Rechtsbeugung und Aus-
beutung durch die Michtigen war groB (vgl
dazu die scharfe Sozialkritik der Propheten, z.B.

 Am 2,6-8; 4,1; 5,7-15; 8,4-6; Mi 3,1-3; Jes 1,21-
24; 5,8-11). In Israel, wie auch bei den altorienta-
schen Nachbarvilkern, standen daher die Ar-
men unter dem besonderen Schutz Gottes, des
Kinigs und seiner Bearnten, So wird auch JHWH
ausdriicklich als Anwalt der Armen bezeichnet.

»Du entreift den Schwachen derm, der starker 1st,
den Schwachen und Armen dem, der thn ausraubt®
(Ps 35,10}

Jlch weil, THWH fithrt die Sache der Schwachen,
er verhilft den Gebeugten zum Recht” {Ps 140,13}

.Den Schwachen hebt er empor aus dem Staub
und erhoht den Armen, der tm Schimutz hegt; er gibt
ihm emen Ehrenplatz bei den Edlen ... (15am 2,8, vgl.
auch lioh 5,15; 34,28; Ps 9,13; 40,18; 69,33f; 72;
107,41; 109,31; 113,7; Jes 14,30; 25,4; 61,1; Jer 22,16;
Lk 1,52f.; 6,20; Mt 5,3 wA.).

Als eine besonders schutzbediirftige Gruppe
mnnerhalb der Armen werden (wahrscheinhich
wegen ihrer unverschuldeten besonderen Not-
lage) im altorientalischen Raum Witwen und
Waisen haufig herausgehoben. In Israel tritt zu

diesem Paar meist noch der fremnde Schutz-

biirger:

,Ein Vatér der Waisen, ein Anwalt der Witwen ist
Gott in semer hefligen Wohnung® (Ps 68,6}

LEr verschafft Witwen und Waisen ihr Recht. Er
liebt die Fremden und gibt ihnen Nahrung und
Kleidung” (Dt 10,18).

Dadurch, daB Gott in solch bevorzugter
Weise fiir die sozial schwache Witwe und fiir
den Waisen eintritt, ist der Mensch nicht seiner
Verantwortung enthoben. Im Gegenteil, es kann
nur Gottes Wille sein, daB sich alle fiir diese
Personengruppe in besonderer Weise einsetzen,
ihr Recht nicht beugen und sie nicht ungerecht
behandeln (vgl. Dtn 14,29; 24,17; 27,19; Jes 1,17; |
Jer 22,3; Sir 4,10).

Die haufige Aufforderung an Israel, sich der |
Witwen und Waisen anzunehmen, umfalt aber
nicht nur den Appell, keinen Nutzen aus deren
sozialer Schwiche zu ziehen, sondern auch das
Gebot, eine materielle Mindestversorgung der
Mittellosen zu gewidhrleisten. (Ex 23,10-11; Din
14,281,; 24,20-22; Lev 19,9-10; 23,22, vgl. auch
Dtn 23,25f):

LWenn du dein Feld aberntest und eine Gatbe auf
dem Teld vergift, sollst du nicht umkehren, um sfe zu
nolen. Sie soll den Fremden, Wasen und Witwen
gehdren, damit der Herr, dem Gott, dich bei demer
Hénde Arbeit segnet” (Dtn 24,19).

Durch diese Gesetze war im I[dealfall die
Mindestversorgung fir die sozial Schwachen
zumindest in der Zeit der Ernte gewihrleistet,
jedoch war die Wirklichkeit wohl auch hier
hirter. Die Rechte waren némlich nicht einklag:-

| bar und im Bereich der Nachlese auch kaum

kontrollierbar. Die Nachlese wird kaumn fur die
Mittellosen selbstverstindlich gewesen sein,

| watrscheinlicher ist, dab nur bei ausdriicklicher
| Einwilligung des Feldbesitzers Nachlese gehal-

ten werden durfte und den Armen diese Erlaub-
nis nur allzu oft verwehrt wurde.

aus: Christian Frevel, Das Buch Rut, NSK-AT, Bd. 6
S. 68-70.

123




Mit anderen Augen

Nancy Cardoso Pereira

Frauen, Freiheit und Befreiung in der Bibel

Die hier vorgestellten Reflexionen, Gedichte und
Studien sind das Ergebnis einer mehrjéhrigen
Arbeit mit Frauen in Brasilien. Die Bandbreite reicht
von schwarzen Frauen aus der kleinen Minderheit
der Quilombos bis zu Hausfrauen, die sich fiir Um-
weltschutz stark machen; von Prostituierten vom
Bahnhof Estacio da Luz in Sao Paulo bis zu Frauen
aus der ArbeitetInnenpastoral; von Gruppen im
Rahmen des CEBI bis zu engagierten Schiilerinnen.

Dafiir méchte ich allen danken; ich gebe Euch
mit diesem Beitrag zuriick, was ich von Euch lernen
und durch Euch entdecken durfte.

Der bunte Teppich der Beziehungen
Wie im Buch Rut iiber Beziehungen erzadhlt
wird

Das Leben wird aus vielen Beziehungen ge-
kniipft, Sie sind es, die uns immer neue Horizonte
und ~Alternativen erschliefen. Menschliche Be-
ziehungen in der Arbeit, zwischenh den Kulturen
und Rassen, zwischen den Geschlechtern und auf
vielen anderen Ebenen bilden einen bunten
Teppich aus schénen und weniger schnen Erleb-
nissen, aus Widerspriichen und Konflikten, aus
Freuden und Leiden.

Auch die Strukturen der Unterdriickung und die
Mabglichkeiten der Befreiung stiitzen sich auf dieses
Netz der Beziehungen. Vor dieser Tapisserie zeigt
uns nun Rut thr schines Gewirke aus Intrige, Liebe
und Entdeckungen. Dieses kieine Biichlein mit
seinen zahlreichen und vielfdltige Beziehungen
kann uns heifen, den zwischenmenschlichen
Bereich auf der Basis unserer jlidisch-christlichen
Tradition neu zu definieren.

Zum Ausgangstext

In der Zeit des Exils (587 v. Chr.) waren viele
Juden gezwungen, mit anderen Vélkern und in-
mitten fremder Kuituren zu leben. Die in Judéa
Zuriickgebliebenen ihrerseits hatten angesichts von
Hunger und Not oft keinen anderen Ausweg, als
ebenfalls in benachbarte Gebiete zu ziehen, auf der
Suche nach einem besseren Leben. Der Kontakt mit
Gruppen aus anderen Kulturen war unvermeidlich;
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oft garantierte allein dieses interkulturelle Zusam-
menleben das Uberleben in schwieriger Zeit.

Die im Exil mit fremden Kulturen, Sprache und
Religionen konfrontierten Eliten versuchten, die
jlidische Identitdt dadurch zu bewahren, daB sie die
vermeintlichen Grundpfeiler des Judentums beson-
ders pflegten: Gesetz, Ritual, Sprache.

In der durch die babylonische Unterdriickung
gegebenen Unmdglichkeit eines nationalen Lebens
analysierten die einzelnen Gruppen das Problem
der jlidischen ldentitit in stindiger Besinnung auf
ihre konkreten Beziehungserfahrungen und Uberle-
bensstrategien. Bei der Riickkehr aus der Gefangen-
schaft sollten sich diese verschiedenen Ansatze und
Losungen zur Frage der kulturell-religitsen Identitst
in Projekten zur Wiederherstellung des nationalen
Lebens konkretisieren.

Was die Priesterklasse betrifft, so betonte sie
nach der Befreiung vor allem die ethnischen und
legalistischen Kriterien als Elemente zur Wiederge-
winnung des jidischen Selbstverstéindnisses, mit
Unterstiitzung durch das persische Reich, das die
Babylonier soeben besiegt hatte. Die Abgrenzung
von den Nachbarvilkern, die Sduberung des Landes
von fremden Finfliissen und die Schaffung gesetzli-
cher Garantien fiir Grundbesitz und pelitische und
religitse Rechte war ein Vorhaben, das jene aus-
schlof, die in der eigenen Region im Exil gelebt und
auf die eine oder andere Weise Beziehuhgen zu
fremden Volksgruppen aufgebaut hatten, so daB
sich innerhalb des Judentums eine unterschiedlich
ausgeformte Praxis des Zusammenlebens ergab, die
toleranter war als das neue Gesetz.

Das Buch Rut entsteht mitten tinter den Wider-
spriichen jenes historischen Moments (ca. 445 v.
Chr.). Es ist die Zeit der Reformen von Esra und
Nehemia. Das Buch ist eine Alternative zum offizi-
ellen Projekt des Wiederaufbaus, dessen zentrale
Punkte der Tempel, das Gesetz und das Priestertum
waren. Die Verfasser identifizieren sich nicht, oder
geben sich nicht zufrieden, mit einem streng kon-
servativen Konzept, das die Erhaltung der Identitét
durch das Mittel der Ausgrenzung anstrebte,

Sie kleiden ihr Programm in die Form einer no-
vellenhaften Frzihlung, Sie vermeiden die Neben-
einanderstellung von Aussagen, und schildern statt-
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dessen lieber eine Geschichte, die sich angeblich in
der Richterzeit {1100 v. Chr} zugetragen hat. Es ist
eine Geschichte von menschlichen Beziehungen,
sehr einfachen Beziehungen ebenso wie duferst
komplexen. Die Verfasser stellen diese Beziehun-
gen kritisch dar und sprechen dabei gleichzeitig von
Land, Gesetz, Kultur, Gerechtigkeit, Liebe, Famnilie,
Volk.

Das Buch Rut ist eine Ubung in der Neubestim-
mung der zwischenmenschlichen Beziehungen, im
Umgang mit Gesetzen und Traditonen, die es
manchmal zu iiberwinden gilt; die Zukunft der
ganzen Gemeinschaft wird in diesem Buch neu ge-
schrieben. Oberstes Kriterium fiir die Austichtung
und Neugestaltung der Beziehungen ist der Schutz
des Lebens und der Rechte von zwei Frauen, ihrer
Minner, ihrer Gemeinde, ihrer Trdume und
Grenzen.

Von Frau zu Frau

Rut und Noomi. Die erste ist eine junge Frau, die
Zweite schon alt. Beide sind Witwen. Ohne ménnli-
¢he Bezugsperson haben sie aber keine Zukunft,
eine bedrohliche Gewilheit vor allem fiir Noomi.
Sie kommen aus verschiedenen Stimmen. Noomi,
die Jiidin, war, als in ihrer Heimat Hungersnot
herrschte, mit Ehemann und SShnen nach Moab
gezogen. Dort lebten sie viele Jahre. Rut, die Moabi-
terin, heiratete einen der Sthne. Aber die Ménner
in der Geschichite waren alle gestorben. Dammals
lagen Macht und Recht allein bei den Minnern.
Ohne diese Macht und den damit verbundenen
Schutz sind die beiden Frauen in einer sehr kriti-
schen Lage. Sie sind ganz auf die Unterstiitzung der
Sippe des Mannes angewiesen. Kindetlose Witwen
haben kein Recht auf Landbesitz, was ihre Skono-
mische Abhingigkeit noch verstarkt. Sie verlieren
auch ihre im damaligen Familienverband so wich-
tige Rolle als Gebérerin. Noomi beschlieBt nun,
nach Juda zuriickzukehren. Rut will mit ihr gehen.
Noomi sagt, es sei besser fiir die junge Frau, zu ihrer
eigenen Familie heimzukehren und sich neu zu ver-
heiraten. Nootni weiB, daB in Juda alles sehr viel
schwieriger sein wird. Sie weil, dal sie nicht auf
die Hilfe ihrer Verwandten zéhlen kann; und viel

weniger noch Rut als Fremde! Doch Rut will
Noomis Zukunft teflen. So ziehen beide, frotz ihrer
aussichtslosen lage, ins Land Juda. Die Solidaritit
zwischen Rut und Noomi birgt Widerstandskraft,
wird zum Anfang einer neuen Qualitit von Be-
ziehung, die die {iberlieferten Hetrschaftsstrukturen
{iberwinden kann. Mit ihrer Liebe und Solidaritit
weben Rut und Noomi neue Beziehungen und
befreien sich so von ihter Abh#ngigkeit von den
Minnern. Diese Solidaritit zwischen Frauen ertff
net neue Perspektiven, nicht nur fiir die beiden
Protagonistinnen, sondern fiir die ganze Gemein-
schaft.

Eine Frau und ein Mann

Die Lage von Rut und Neomi bei ihrer Ankunft
in Betlehem ist wirklich zum Erbarmen! Alle spre-
chen von dem Kumrmer der beiden, besonders von
der Klage Noomis. Die sozialen Mechanismen fiir
den Schutz von Witwen sind auBer Kraft, denn jetzt
herrschen andere Interessen vot. Niemand will sich
fiir Leute einsetzen, die ausgewandert sind oder
sich mit Auslindern vermischt haben. Noomi besall
einst Grund und Boden vom Geschlecht ihres
Mannes her. Als Witwe hat sie aber keine Mdglich-
keit, ihre Anspriiche auf das Land durchzusetzen,
auBer irgendein Mann aus ihrer Familie wére
bereit, sie zu ... aber das ist undenkbar! Ihr bleibt
nur die véllige Abhingigkeit von milden Gaben,
von den Brosamen der anderen. Da bietet Rut sich
an, Ahren zu lesen, nach dem alten Gesetz, das den
Armen dieses Mittel zum (berleben gestattet. Im
Gesetzestext aber wird dieses Recht zum gedulde-
ten Almosen, und Rut braucht jemanden, der ihr zu
diesemn Recht verhilft und sie schiitzt. Der Besitzer
des Grundstiicks, auf dem sie gerade sammelt, heiBt
Boas, ein entfernter Verwandter der Noomi. Thn
interessiert zunéchst nur die Schénheit dieser Frau.
Als er von ihrer Herkunft und von ihrer Treue zu
Noomi erfihrt, ist er tief beeindruckt und sorgt da-
fiir, dal sie bei der Arbeit nicht behelligt wird. Rut
will aber mehr als nur Sympathie: Solidaritdt und
Verpflichtung. Sie bespricht sich mit Noomi. Sie
weilt, daft Boas sich in sie verschaut hat. Die beiden
Frauen kennen die Minner. In schiénen Kleidern
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und gesalbt, geht Rut beim Erntefest auf die Tenne,
was filr eine Witwe eigentlich unerhdrt ist. Sie und
Boas begegnen einander in herzlicher Zuneigung.
Sie bleiben die ganze Nacht beisammen, sprechen
vomn Leben, von ihren Schwierigkeiten und
Wiinschen; sie planen die gemeinsame Zukunit. Als
entfernter Verwandter von Noomi wire Boas nicht
verpflichtet, Noomis Grundstiick auszuldsen oder
gar Rut zu ehelichen — das wire die Aufgabe ande-
rer minnlicher Verwandter. Doch Boas verlangt von
sich selbst mehr, als das Gesetz fordert. Weil er Rut
liebt und zu ihr hilt, kann er die Mechanismen
iiberwinden, die das Gesetz zu einem Instrument
der Gleichgiiltigkeit gemacht haben. Boas gibt nicht
eher Ruhe, als bis er Rut heiraten und die Lander
Noomis ausldsen kann.

Von Mann zu Mann

Weil er Rut liebt und sich mit ihr und Noomi
solidarisch fithlt, weilt Boas, dal er sein Verhiltnis
zu anderen Minnern, d.h. zu den patriarchalischen
Strukturen, die das Gemeinschaftsleben beherr
schen, dndern muB. Gesetz und Uberlieferung
reichen nicht mehr aus, um den Lebensunterhalt
von Witwen zu sichern; Gesetz und Uberlieferung
verstirken jene Mechanismen, die dem Mann,
sprich dem Vater, dem Gatten oder dem Besitzer,
die uneingeschrinkte Kontrolle iiber das Leben der
Gemeinschaft in die Hand geben. Gesetz und Uber-
Heferung sind auch nicht mehr in der Lage, die
Liebe zwischen Boas und Rut zu akzeptieren: er ist
Tude, sie Moabiterin; er ist schon so alt, sie noch so
jung; er ist reich, sie besitzt nichts. Boas fordert die
anderen Ménner in der Gemeinschaft bzw. in der
Familie heraus, indem er aufzeigt, wie pervertiert
das Gesetz ist, wenn es die Erfiillung sozialer Pflich-
ten nicht mehr garantieren kann. Boas stellt den
Verwandten zur Rede, der eigentlich die Verpflich-
tung hitte, das Grundstiick von Noomi auszulgsen
und die beiden Frauen in ihre Rechte einzusetzen.
Dieser Verwandte hat zwar Interesse am Grund-
stiick, denkt aber nicht im Traum daran, Rut zur
Frau zu nehmen und die Rechte eventueller ge-
meinsamer S¢hne anzuerkennen. Boas ruft den Rat
der Altesten zusammen, dort mu} der andere Ver-
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wandte 8ffenttich bekennen, dal er seine Pflichten
nicht erfiillen will. Boas ist es, der die Pflichten der
Familie gegeniiber Rut und Noomi honoriert, er ist
es, der die Macht der Manner {iberwindet, indem er
die Rolle des Mannes/Vaters/Ehegatten iiber die
Solidaritit definiert und ihr so eine neue Dimension
verleiht.

Wir und die anderen
Die Frauen und wir

Das Buch Rut befaBt sich auch immer wieder
mit dem Thema der Begegnung und Entfremdung
zwischen verschiedenen Kulturen und Volksgrup-
pen. Sowohl in der Geschichte von Noomi und Rut
wie auch in jener von Boas und Rut werden
ethnische Vorurteile durch das Ja zur Solidaritit
{iberwunden. Die Moabiterin Rut wird zur Leitfigur
der ganzen Erzihlung. Sie, die Auslanderin, schlie3t
sich der Wanderung der Juden an, lernt ihre Wider-
spriiche, Traditionen und Konflikte kennen und be-
hauptet sich schlieBlich in einem ganzen Netz von
vielfiltigen Beziehungen, die u.a. die Bereiche Wirt-
schaft, Gesellschaft, Sexualitét und Recht ber{ihren.
Im -Verlauf der Geschichte werden Gesetz und
Uberlieferung — das was trennt und unterscheidet —
in dem MaRe hinterfragt, als sie zu Ethnozentris-
mus und Ausgrenzung fithren kénnen. Das Buch
endet mit der Feststellung, daB Rut zur Ahnirau
Konig Davids wird. Damit sind wir direkt bei einem
der Schliisselthemen der Diskussion um die jlidi-
sche Identitit: dem Davidismus. Mit einer moabiti-
schen Stammutter ist es schwietig, um David her-
wm ein nationalistisches Modell aufzubauen und
dabei den Dialog und den Kontakt mit anderen
Vélkern und Kulturen ganz auBer Acht zu lassen.

Grofl und Klein, alt und jung

Das Biichlein ist auch AnstoB zu einer Neuge-
staltung des Verhilnisses zwischen den Generatio-
nen. Rut ist jung, doch sie {ibernimint Verantwor-
tung fiir die Zukunft ihrer betagten Schwieger-
mutter. Sie setzt ihre Jugend ein fiir die Suche nach
Alternativen, die Noomi ein Leben in Wiirde erlau-
ben sollen, wihrend sie zugleich eine feste Bindung
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mit dem ebenfalls schon #lteren Boas eingeht, um
neues Familienleben zu ermé&glichen.

Alle diese Distanzen und Unterschiede werden
relativiert. Von dem Kind aus der Vereinigung von
Rut und Boas wird es heifen: der Noomi ist ein
Sohn geboren. Mit der Geburt dieses Kindes erlangt
Noomi erneut Teilhabe am Leben der Gemein-
schaft, an der Zukunft. So zeigt das Buch auch Alter-
nativen fiir das Zusammenleben der Generationen,
wo Menschen jeden Alters aktiv am Leben aller
tellnehmen.

... und Gott?

Gott kommt im ganzen Buch Rut fast nicht vor.
Keine gittlichen Worte, keine Offenbarungen.
Das Heilige erscheint hier vermischt mit dem
{Zwischen-)Menschlichen. Die Gegenwart Gottes
vollzieht sich in dem grundlegenden Streben der
menschlichen Gemeinschaft nach Verdnderung,
Macht und Beziehungen neu zu {iberdenken, die
allzu straffen Fiden zu l6sen, die die Rechte der
Menschen binden, und daraus eine Praxis der
Gerechtigkeit und Solidaritit zu weben. Das Heilige
liegt in den Distanzen und Nihen des menschli-
chen Lebens, in der Pluralitdt und Diversitit einer
Gemeinschaft, die stindig unterwegs ist zu sich
selbst. Gott ist unser Begleiter.

Der Text ist eine Ubersetzung aus dem Buch von
Nancy Cardoso Pereira, Maria geht mit den ande-
ren Frauen. Frauen, Freiheit und Befreiung in der
Bibel, aus der Reihe: Das Wort im Leben, CEBI -
Zentrum fiir Bibelstudien, Sdo Leopoldo (Brasilien)

LASS MICH MIT DIR GEHEN

Ich bleibe an deiner Seite,

Frau, Gefdhrtin der Frau.

Es gibt viele Formen des Hungets,
und unsere Ménner sind nicht mehr.
Laf tnich mit dir gehen!

An die Bitterkeit deines Altets
lehne ich meine Jugend.
Denn es gibt so wenige Wege,
und wir haben keine Zukunft.
Laf mich mit dir gehen!

Ich sammle Reste von Resten

auf Feldern: sie waren einst dein.
Denn das Unrecht ist {iberméchtig
und das Gesetz ist schwach und klein.
LaR mich mit dit gehen!

Ich hilll' mich in Festtagskleider

und Diifte — es ziemt sich nicht.

Doch mein Leib ist mein letzter Einsatz,
und es gibt keine Scham, kein Zuriick.
Lall mich mit dir gehen!

Ich lege mich ihm zu FiiBen

und tue, was er befiehlt.

Denn die Nacht ist aus Wein,

und ich habe nichts mehr zu flrchten.
Lal mich mit dir gehen!

Ich nehme Mann und Sohn in Besitz
und gebe dir alles zuriick.
Ich bin Rut und du Noomi,
wo du hingehst, dahin pehe auch ich.
Dein Haus ist auch das meine,
dein Volk unser Volk, dein Gott unser Gott.
LaR mich mit dir gehen!
Nancy Cardosa Perelra
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Herbert Niehr

Die Rechtsprechung im Tor
Der archiologische Beitrag

Literarische Quellen

Neben mesopotamischen Quellen sind es vor
allem Zeugnisse der nordwestsemitischen Literatu-
ren, die auf die Praxis der Abhaltung von Gerichts-
verhandlungen im Stadttor verweisen. Der dlteste
Beleg aus der nordwestsemitischen Literatur liegt
mit dem spithronzezeitlichen Aghatu-Mythos aus
Ugarit vor, demzufolge Konig Danilu auf der Tenne
vor dem Staditor Gericht hilt (KTU 117 V 4-8; 1191
18-25). Aus dem Alten Testament ist zu verweisen
auf die verschiedentliche Nennung des Tores iin
Rahmen der Gerichtsbarkeit und bei der Erledigung
unterschiedlicher Rechtsgeschifte (Gen 23,10-18;
34,20-24; Dtn 17,2-7; 2118-21; 22,13-21; 25,7-10;
Jos 20,4; Rut 4; 2 Sam 15,2-4; Jes 29,21; Jer 1,15;
Am 5,10.12.15; Sach 8,16; Ps 127,5; ljob 31,21; Spr
22,221). Die Rechtsprechung im Tor wird vorge-
nommen durch den Kénig (KTU 1.17 V 4-8; 119 1
18-25), vor allem aber durch die Ortsiltesten (Dtn
21,18-20; 22,15-19; 25,7-10 u.6.). Die hierbei behan-
delten Fille betreffen Fragen des @rtlichen Mitein-
anders wie Diebstahl, Pfindung, Mord, Kérperver-
letzung, Ungehorsam gegeniiber den Eltern, vor-
ehelichen Verkehr, Leviratsehe und Ehebtuch, aber
auch kultische Vergehen. Desweiteren schildert Jer
26,1-19 ein durch konigliche Beamte abgehaltenes
Verfahren wegen Hochverrats am Tempeltot. Eine
Ablgsung der Torgerichtsbarkeit erfolgt in nachexili-
scher Zeit durch das Obergericht in Jerusalem (Dtn
17,8-13; 2 Chr 19,8-11). Noch spiéter entsteht die
Gerichtsbarkeit an den Synagogen.

Archéologische Aspekte

In Syrien — Paldstina sind unterschiedliche Tor-
anlagen von Stidten des 3. bis 1. Jahrtausends v.
Chr. ausgegraben und erforscht worden. Hiervon
sind fiir Syrien etwa Ebla, Karkemisch und Alalach,
fiir Paldstina etwa Tel Dan, Hazor, Megiddo, Sichem,
Beth Schean, Thirza, Gezer, Lachisch und Aschdod
zu nennen. Zur exemplarischen Veranschaulichung
einer Toranlage aus dem eisenzeitlichen Paldstina
sei das Stadttor vom Tel Dan (Abb. 1) vorgestellt.
AuBerhalb des Tores von Tel Dan befindet sich ein
gepflasterter Platz {1). An seiner nordwestlichen
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Abb. 1: Die Toranlage von Tel Dan {aus Biran 248
Abb. 200). (1} Die gepflasterte Fiazza — (2) Das
duBere Tor — (3] Das Haupttor — (4) Der gepfiasterte
Weg - (5} Das obere Tor

Ecke betritt man das erste, dullere Tor {2). Hierauf
folgt ein Platz mit einer 4,50 m langen Bank, die
Sitzgelegenheiten fiir eine Versammlung bot.
Siidlich von dieser Bank erhob sich ein Podium mit
4 Siulen, welches den Platz fiir den Thron eines
Kénigs bzw. eines Gétterbildes darstellte. In kleinem
Abstand von dieser Bank und dem Thronpodest
fand sich eihe Kultinstallation von 5 Masseben an
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der Stadtmauer. Auf den kultischen Aspekt dieser
Installation verweisen auch der Fund einer Deposit-
bank sowie verschiedene Kultgerite (Rduchertas-
sen, Ollampen und Schalen). Man verl4Bt diesen
Platz durch ein westlich gelegenes Vierkammertor,
welches das Haupttor darstellt, (3) und geht iiber
einen nach Notden abzweigenden gepflasterten
Weg in Richtung auf das obere Tor (5}, welches den
Zugang zur Stadt bietet. Der Weg (4] zwischen
Haupttor (3) und oberem Tor {5) wird umgelenkt
durch einen ostwestlich verlaufenden Mauerzug
des 8. Jahrhunderts v. Chr., der zusatzlichen Schutz
vor einem méglichen Angreifer bieten sollte. Hier-
durch entstand ein neues lor, welches auf einen
kleinen rechteckigen Bau im Westen hinausléuft,
der eine Bank und ein Thronpoedest, somit eine dhn-
liche Konstruktion wie zwischen dem &uleren Tor
(2) und dem Haupttor (3} bietet. Die gesamte Tor-
anlage entstammt verschiedenen Bauphasen des 9.
bis 8. Jahrhunderts v. Chr.

Indizien fiir die Abhaltung von Gerichtsprozes-
sen in oder bei den Stadttoren sind aus archiologi-
scher Sicht gegeben mit den Sitzinstallationen
Zwischen dem 4uBeren (2} und dem Haupttor (3),
sowie auf dem gepflasterten Weg (4) vor dem
oberen Tor (5). Hier war das Abhalten von Ver-
sammlungen etwa zum Zweck der Rechtsprechung
mdglich,

Ein weiteres archiologisches Indiz fiir die
Rechtsprechung im Tor bildet das Ostrakon von
Mesad HaSavyahli, welches die Bittschrift eines
Erntearbeiters an einen Gouverneur darstellt, in-
dem er um das Eingreifer in einer Rechtsangelegen-
heit gebeten wird. Dieser Text fand sich bezeich-
henderweise in der Toranlage der Festung von
Mesad Ha%avyahi.

Die Bedeutung des Staditores flir die
Rechtsprechung

Fragt man nach dem Grund fiir die Abhaltung
von Prozessen in oder bei Stadttoren, so muB man
eine archiologische Besonderheit altorientalischer
Stidte beriicksichtigen, da diese keine innerstadti-
schen Pldtze wie eine Agora oder ein Forum auf
weisen, sondern Plitze im Bereich des Stadttores

haben. Das Stadttor war daher generell ein Treff-
punkt (Ri 16,2; 1 Sam 9,18; 2 Sam 3,27; 19.9), ein
Ort fiir Ansprachen (Jer 17,19f.; 2 Chr 32,6), Be-
ratungen (Ps 69,13; Spr 24,7; 31,23; licb 29,7-25;
Kigl 5,14), religitse Versammbungen (Neh 8,1),
Unterricht (Spr 1,21; 8,3) und Handel (2 Kon 7,1f;
17-20; Neh 13,15-22; Zeph 1,10f]. Der Offentlich-
keitsaspekt des Gerichtswesens, der eine Versamm-
lung an einetn freien Platz bendtigte, legt von daher
die Abhaltung von Prozessen am Stadttor nahe.
Eigentliche Gerichtshiuser gab es noch nicht, Uber
diesen pragmatischen Aspekt hinaus ist ein theolo-
gischer Aspekt nicht zu iibersehen. Dieser ist ge-
geben mit dern Unterschied von Stadt und Umland
und findet sich in Mesopotamien, aber auch in Juda
und Israel belegt. Hiermit sind die Gegensatzpaare
von innen und aufen, Ordnung und Nichtordnung,
rein und unrein u.a.m. evoziert. Das trennende
Element hierzwischen ist die Stadtmauer, die den
von ihr geschiitzten Bereich des geordneten
Raumes urngibt und vom Bereich der Nichtordnung
absondert. Die Stadttore bilden die Ubergangszone
zwischen beiden Bereichen, in der Handel und
Rechtsgeschiifte vonstatten gehen. Daher werden
die Stadttore auch durch Statuen geschiitzt. Somit
symbolisiert die Gerichtsverhandlung am Tor auch
den Unterschied zwischen der Rechtsordnung, die
innerhalb der Stadt von den Géttern bzw. vom
Konig aufrechterhalten wird, und der Nichtbeach-
tung der Rechtsordnung, die ihre Strafe im Bereich
aufierhalb der Stadt (Verbannung, Tétung) findet.
Uncrdnung und Verbrechen bleiben so aullerhalb
der Stadt oder werden hierhin verbannt, wihrend
die Rechtsordnung Konstitutiv fiir das Leben in der
Stadt ist. Insofern steht die Rechtsprechung im
Stadttor auch fiir die duferliche Trennung von Gut
und Bose.
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Der Ablauf der Gerstenernte

Gerste ist gegeniiber detn Weizen das ge-
wihnliche Getreide in Paldstina. Das zu Fladen
ausgebackene Gerstenbrot war das Grundnah-
rungsmittel der Normalbevilkerung und der
drmeren Leute. Die Gerste wurde im November
ausgesit und Anfang bis Mitte April geerntet.
Zur FErnte wurden Tagelhner oder festange-
stellte Erntearbeiter und -- wie im Rutbuch vor-
ausgesetzt — Erntearbeiterinnen eingestellt.

Der Erntevorgang lief folgendermallen ab:
Zunichst wurden die Halme von den Schhittern
mit elner Hand in Biischeln zusammengefalit
und mit einer Handsichel etwa auf halber Hohe
des Halmes abgeschnitten {vgl. Jes 17,5; liob
24,23). Die abgeschnittenen Ahrenbiischel
wurden dann auf dem Boden abgelegt und an-
schlieRend im zweiten Schritt von der Gruppe
der Sammler oder Ahrenleserinnen eingesam-
melt {vgl. Jer 9,21; Ps 129,7). Im Buch Rut scheint
das Einsammeln der Ahren Aufgabe der Frauen
gewesen zu sein (vgl. 2,7). Nach diesem Ab-
schnitt des Erntevorgangs findet im Idealfall die
Nachlese durch die Armen statt, die dann liegen-
gelassene oder beim Transport heruntergefallene
Ahren auflesen kénnen. Eine besondere Gunst
ist es, wenn Boas das Auflesen auch vor dem
Aufsammeln durch die Arbeiterinnen erlaubt
(,zwischen den Garben sammeln® 2,15). Nach
dem Einsammeln der Garben wutde das Getrel-
de entweder in groBen Korben, auf Lasteseln
oder von Gespannen zur Tenne gebracht (dritter
Schritt). Die Tenne war ein meist auBerhalb des
Dorfes oder der Stadt gelegener, etwas erhfhter
groBer Platz, auf dem das Getreide gedroschen

| und geworfelt werden konnte. Nach dem
Dreschen wurde das Gefreide zu einem Haufen
aufgeschichtet, gesiebt und in Kornspeichern
gelagert. Die einzelnen Schritte waren je nach
Erntemenge nicht immer an einem einzigen Tag
zu bewiltigen, so dald z.B, tiber Nacht der Getrel-
dehaufen auf der Tenne liegenblieb und bewacht
werden mubte (Rut 3,4),

aus: Christian Frevel, Das Buch Rut, NSK AT, Bd 6,
8. 7273




Das aktuelle Fenster
Viola Raheb

Frauen in der palédstinensischen Gesellschaft heute

" ,Mdge Gott es wieder gut machen!* Das sind
die ersten Worte, die eine palistinensische Familie
hért, wenn ein Midchen geboreni wird, ein Grufd-
wort, daB die Einstellung der Gesellschaft zu Frauen
plastisch wiedergibt. Es ist daher nicht verwunder-
lich, wenn viele Familien bei der Geburt eines
Midchen traurig gestimmt sind, denn wie heift
gleich ein arabisches Sprichwort: ,Die Last der
Tdchter reicht bis zum Grabe®. Von dem Moment
ihrer Geburt an haben Frauen es nicht leicht in der
paldstinensischen Gesellschaft. Die Familie macht
sich Sorgen um ihre Téchter bis sie heiraten, da-
nach ist die Verantwortung dem Eheman gegeben.
Es ist klar, daR die paldstinensische Gesellschaft
eine minnlich dominierte Geselischaft ist. Ménner
haben alles zu sagen, wenn es sich um das éffentli-
che Leben handelt, Frauen haben einiges zu sagen
im Famiiienbereich. Die Situation der Frauen in
Paldstina hat sich ih den vergangenen Jahren ein
wenig gedndert. Auf der Oberfliche scheint sich
einiges verbessert zu haben, doch blickt man etwas
tiefer, dann wird einem klar, dall das Leben von
Frauen in Paldstina weiterhin an die traditionellen
Strukturen gefesselt ist. Da dieses Heft dem Buch
Rut gewidmet ist, miichte ich gerne die Situation der
Frauen in Paldstina heute an Hand der themat-
schen Schwerpunkt der Geschichte Ruts erldutern:

Frauen in einer landwirtschaftlichen
Gesellschaft

Die palidstinensische Gesellschaft ist traditionell
landwirtschaftlich geordnet. Unsere Vorfahren wa-
ren Bauern. Diese Tatsache hat eine entscheldende
Rolle in der Formierung der Gesellschaft gespielt.
Die palastinensischen Familien sind Groffamilien,
in denen unterschiedliche Generatiohen unter
einem Dach wohnen, Diese Familienstruktur ist fiir
eine landwirtschaftliche Gesellschaft vor allem im
Hinblick auf die Erbschaft wichtig. Dies spielt auch
in der Geschichte Rut eine entscheidende Rolle.

Wie Rut nach ihrer Ankunft in Paidstina sich eine
Arbeit auf dem land gesucht hat, sind viele Frauen
in Pal#stina schon friih berufstddg, vor allem im
familiiren Bereich. Frauen arbeiteten frither selbst-
verstindlich vor ihrer Heirat auf dem Land ihrer

Fatnilien und nach det Ehe auf dem Land ihrer ange-
heirateten Farnilie. Die Arbeit der Frauen war unbe-
zahlt bzw. Arbeir fiir Kost und Logis! Die Situation
hat sich seit jener Zeit ein wenig veréindert. Heute
sind zwar viele junge paldstinensische Frauen auler
Haus berufstitig. Allerdings bedeutet diese Ent-
wicklung nicht, dal die Erwerbsarbeit der Frau
heute selbstverstindlicher geworden ist Ein krili-
scher Blick auf die Realitdt der Arbeit von Frauen
ergibt, da Frauenarbeit heute unter den schwieri-
gen wirtschaftlichen Bedingungen gesehen werden
mul, In einer Gesellschaft, in der keine Familie mit
einem einzigen Gehalt auskommen kann, ist die
Arbeit von Frauen eine Uberlebensfrage und keine
Frage der Anerkennung der Rechte der Frauen oder
gar ein Indiz der Gleichberechtigung!

Gleichzeitlg ist zu bemerken, dald die Bereiche,
in denen paldstinensische Frauen heute titig sind,
eher die traditionellen Frauenberufe sind wie z.B.
Krankenschwester, Lehrerin, Schreibkraft. 65% der
Betriebswirtschaftsstudentinnen der Universitit
Betlehem sind zwar Frauen. Doch die Mehrheit
von ihnen endet als Sekretirinnen, die fiir ihre Aus-
bildung unterbezahlt werden, wéhrend ihre méann-
lichen Kollegen héhere, gut bezahlte Stellungen im
Wirtschaftsbereich erhalten.

Verwitwete Frauen

Liest man Ruts Geschichte im heutigen eurc-
piischen Kontext, so erscheint ihr Verhalten nach
dem Tode ihres Mannes fremdartig. Liest man sie
aber im paldstinensischen, so ist vieles nachvoll-
ziehbar. Frauen werden in der palistinensischen
Gesellschaft bis heute {iber die Ehe definiert. Das
héchste Ziel im leben einer Frau ist zu hefraten!
Frauten werden bereits sehr frith angehalten, sich
auf ihre Rolle als Ehefrau und Mutter vorzubereiten.
In den Augen der Gesellschaft ist eine Frau erst
dann vollwertig, wenn sie verheiratet {st und
Mutter wird — vor allem Mutter von Sthnen! Es ist
interessant, dall die Ehe als die héchste Stufe im
gesellschaftlichen Aufstieg im Leben einer Frau an-
gesehen wird, wihrend sie fir eihen Mann nur
eine der ersten Stufen im gesellschaftlichen Auf
stieg ist.
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Das Leben von Frauen in der paldstinensischen
Gesellschaft ist hauptsichlich {iber die Familie defi-
niert. Frauen leben in ihrer Herkunftsfamilie, bis sie
hejraten. Dann zieht die Frau aus dem Elternhaus
aus, um in das Ehehaus einzuziehen. Dabei werden
Frauen vom Mann eins (vom Vater) an Mann zwel
{dem Ehemann) {ibergeben. Heiraten sie nicht,
miissen sie weiterhin in ihrer Familie wohnen
bleiben, unabhiingig von threm Alter oder Beruf,

Im Falle des Todes des Ehepartmers bleibt das
Leben einer Frau ,stelien”. Oft miissen verwitwete
Frauen nach dem Tod ihres Mannes weiter bei der
Familie des Mannes leben, nicht zuletzt um die
Kinderfiirsorge zu behalten. Insofern ist es nicht
auBergewdhnlich, dass Rut sich anstatt zu ihrer
Familie zuriickzukehren ihrer Schwiegermutter
Noomi anschlieRt. Doch einfach ist das nicht!

Noomi begegnet uns als eine offene verstindnis-
volle Frau. Sie bemiiht sich darum, daf Rut wieder
heiratet. Das ist keine Selbstverstindlichkeit in der
paliistinensischen Gesellschaft. Die Méglichkeit,
daB eine Verwitwete wieder heiratet, ist sehr
gering, da Ehe an die Jungfraulichkeit der Frau
gebunden wird. Wenn man die Situation heute in
Palistina betrachtet, erkennt man eine gewisse
Schizophrenie der Gesellschaft: Wenn ein Mann
verwitwet ist, bemiiht sich die Familie bzw. die
Gesellschaft darum, so schnell wie méglich eine
passende neue Ehefrau zu finden. Oft heiraten
Minner in weniger als ein paar Monaten wieder
neu (und natiirlich bemtihen sich alle, daB die Frau
viel jinger ist, denn sie soll ihn schlieflich in
seinem Alter bediernen). Im Falle der Verwitwung
von Frauen allerdings erwarten alle, dafl diese Frau
ihr restliches Leben dem verstorbenen Mann treu
bleibt (und mag sie zwanzig Jahre alt seinl). Es ist
interessant, sich Gespréche iiber diese Fragen anzu-
héren. Es scheint, als ob Manner als hilflos empfun-
den werden, die ohne eine Gattin, die die héusliche
Arbeit macht, nicht auskommen kinnen.

Interreligitse Ehen

Aus der heutigen interreligbsen Prespektive ist
das Verhalten von Rut sehr bemerkenswert. ,,Und
Dein Gott wird mein Gott sein® sagt Rut, als sie
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Noomi klar machen will, daBl sie bei ihr bleiben
michte. Doch ist es so einfach, sich eihe neue reli-
gitse Identitdt anzueignen in einem Land, in dem
Religion eine enorme soziale Funktion hat?

Die palistinensische Gesellschaft erlebt seit
einiger Zeit eine interessante Entwicklung. Immer
wieder heiraten christliche Paldstinenserinnen
muslimische Ménner. Die Griinde dafiir sind viel-
faltig, einige seien genannt:

@ Die Tatsache, dass die paldstinensische
Gesellschaft eine sehr politisierte Gesellschaft ist,
flihrt oft dazu, dal junge Leute sich eher {iber ihre
politische Zugehdrigkeit identifizieren als {iber ihre
religitise Zugehorigkeit.

@ Seitdem immer mehr junge Paldstinenser/
innen an den einheimischen Universitdten studie-
ren, kommen sie haufiger in Kontakt mit Frauen/
Minnern aus der jeweils anderen Religionsgemein-
schaft, was oft zu Freundschaften, Liebesbeziehun-
gen usw. fiihrt.

® Immer hiufiger gehen junge christliche
palistinensische Manner ins Ausland, um dort zu
studieren, Wenn sie zuriickkehren, heiraten sie
entweder Frauen aus dem Land, in dem sie studiert
bzw. gelebt haben oder junge paldstinensische
Frauen unter 24 Jahren. Dadurch nimimt die Anzahl
christlicher palistinensischer Frauen tiber 24 Jahren,
die nicht verheiratet sind, immer mehr zu.

Doch die Frage der religios gemischten Ehen ist
hoch kompliziert, denn:

@ Dadurch, daB es bis heute keine zivile Ehe-
schliefung in Palistina gibt (iibtigens auch nicht in
Israel), muB jede Ehe religitis geschlossen werden.
Dies bedeutet, dal ein Partner zu der Religionsge-
meinschaft des/t anderen Partners/in {ibertreten
muss. In einer patriarchalen Gesellschaft ist dies
meistens die Frau. Zwar mag ein Ubertritt zum
Islam als eine individuelle Entscheidung erschei-
nen, doch in einer Groffamiliengesellschaft wie der
palistinensischen hat dies enorme Konsequenzen
sowohl fiir das Individium als auch flir die Familie.
Praktisch endet eine solche Entscheidung mit dem
Ausschluf der Frau aus ihrer Herkunftsfamilie, was
in einer Gesellschaft wie der unseren sozialen Tod
bedeutet. Es ist interessant, dal Rut sich {iber diese
Auswirkung bewult war, als sie Noomi sagte:
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»Dein Gott wird mein Gott sein und Dein Volk mein
VolIk“1!

® FEine Ehe ist in einer traditionellen Gesell-
schaft wie der unseten eine Entscheidung zweier
Familien und nicht zweier Erwachsener. Jede Ehe,
die ohne den Segen der beiden Familien geschlos-
sen wird, ist gesellschaftliches Tabu! Es sind mef-
stens die Frauen, die die Ehen organisieren. Auch
dies gibt die Geschichte Rut plastisch wieder. Es
war Noomi, die die Ehe mit Boas organisiert hat!

® Viele christliche Palistinenserinnen treten
bei einer solchen Ehe formell zum Islam {iber,
hauptsichlich um ihre Rechte (z.B. Erbschaft, Kin-
derflirsorge) abzusichern. Ein kritischer Moment
taucht auf, wenn sie Kinder bekommen und auf ein-
mal vor der Frage stehen, nach welchen religitsen
Prinzipien diese Kinder nun erzogen werden sollen.

@& Die witkliche Traglk entsteht dann, wenn
solche Ehen scheitern. Denn nach der gesellschaftli-
chen Sitte kehren Frauen wieder in ihre Ursprungs-
Familien zurlick. Doch wohin kann eine christiiche
Frau zuriickkehren, wenn ihre Familie sie ausge-
stolen hat?

Vor einigen Monaten hat eine paldstinensische
Frau, Ende dreiBig und gut ausgebildet, einen
Muslim geheiratet. Ste ist mit ihm weggelaufen, um
ihn helraten zu kénnen, und ist zum Islamn iiberge-
treten. In wenigen Stunden hatte sich die Nachricht
in der Stadt ausgebreitet. Die Reaktion der Familie
war typisch: die Tochter wurde ausgestofien, ja die
Familie ging sogar soweit, den 1od der Tochter zu
beschwdren. Die Frau mubSte sich an einem gehel-
men Ort aufhalten. Sie hatte weder Kontakt zu threr
Familie noch konnte ste ihrem Beruf nachgehen,
den ste in der Zwischenzeit verloren hatte. Doch die
Tragik dieser Geschichte kam wenige Monate nach
der Eheschlieflung, denn die Frau wurde geschie-
den bzw. verstofien. Wohin jetzt? Ins Frauenkloster!
Die schreckliche fronte der Geschichte ist, dafl eine
Frau, die zum Islam {ibergetreten ist, am Ende in
einem christlichen Kloster landet.

Es ist wahr, dalB einige Zeit vergangen ist, seit-
dern die Moabiterin Rut unser Land betreten hat,
doch am Leben von Frauen scheint sich nur weing
geindert zu haben. Rut hat es geschaftt, in der Ge-
schichte vorzukommen, und ihre Stimme ist nicht

verstummt. Es bleibt zu hoffen, da paléstinensi-
sche Frauen sich ebenfalls ihren Weg in der Ge-
schichte ihres Volkes bahnen kbnnen und nicht
vollig verstuminen!

Viola Raheb st Schulritin der Evang.-Lutheri-
schen Kirche in Jordanfen und. Palistina. Ihre
Adresse lautet: PO. Box 162 Bethlehern Paldstina.

Die anderen Zeitschriften des
Bibelwerks
Neueste Ausgaben

Welt und Umwelt der Bibel untersucht
den ,Tempel von Jerusalem®. Welche theolo-
gische Bedeutung ist mit ihm verkniipft, welche
Rolle spielt er fiir Juden und Christen? Und — viel
grunds#izlicher — warumn und wie sind diber-
haupt Tempel in der Alten Welt entstanden,
welche Entwicklungen kannh man feststellen?
{Einzelpreis: DM 19,00)

Ein Faltplan mit einer Rekonstruktion des
Herodes-Tempels liegt detn spannenden Heft bed.
Er erscheint auch als Sonderdruck. (Preis: DM
3,00/ab 10 Ex. DM 2,00/ab 20 Ex. DM 1,00)

Bibel heute liefert unter dem Titel ,Daniel
und die Apokalyptik“ eine Einfithrung in die
Welt der apokalyptischen Literatur, die den
meisten doch recht fremd ist. Dabei war das
Buch Daniel im christlichen Abendland lange
Zeit Grundlage flir die Welt- und Geschichts-
deutung: in seiner Vision vom ,Kommen des
Menschensohnes sah man die ,Wiedetkunft
Christi” vorabgebildet. Heute bedienen sich vor
allem Sekten des Buches, um Weltuntergangs-
dngste zu schiiren. (Einzelpreis: DM 10,00)

Bestelladresse:

Katholisches Bibelwerk eV., Silberburgstr.
121, 70176 Stuttgart, Tel. 0711-619 20 75, Fax
0711-619 20 77, e-mail: kbwkaiser@t online.de
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Eine Orientierungshilfe im aktuellen Buchmarkt

Als P. Paut Jolion Sj, Professor am Pipstlichen Bibel-
institut in Rom, 1924 erstmals sefnen inzwischen mehr-
fach nachgedruckten Kommentar zum Buch Rut vorlegte!,
ertffnete er sein Vorwort mit der Feststellung: ,,Das kieine
Buch von Rut (nur vier kurze Kapitel: 85 Verse) hat zu
allen Zeiten die Bibelleser bezaubert. Er erkldrte dies w.a.
mit der Anmut und Schlichtheit der Erzdhlung sowie mit
dem Fehlen ernsthafter exegetischer Schwierigkeiten.
Doch paradoxertveise scheinen sich nach weiteren Jahr-
zehnten intensiven Forschens — in denen allein mehr als
40 wissenschaftliche Kommentare verdffentlicht wurden
- ernsthafte Schwierigkeiten eingestellt zu haben. Denn
die zeitlichen Ansitze und Auslegungshorizonte, die
Schiiissel und Rahmen fir das jeweilige Gesamtverstind-
nis liefern, sind sehr unterschiedlich, demzufolge auch die
Aussagen beziiglich Absicht und Botschaft des Buches.
Lediglich in einer Hinsicht gibt es volle Ubereinstimmung:
Zunehmend ist die Einsicht in die kunstvolle Struktur und
Form des Biichleins gewachsen. Die skizzierte Situation
spiegelt sich deutlich in deh vorzustellenden Kommenta-
ten, unbeschadet ihrer je eigenen Zielrichtung.

LAMPARTER, Helmut: Das Buch der Sehnsucht:
Das Buch Ruth; Das Hohe Lied; Die Klagelieder (Die
Botschaft des Alten Testaments; Bd. 16/11). Stuttgart:
Calwer Verlag 31988 [zu Rut: S. 9-56] (192 S., geb.,
DM 28,00)

MESTERS, Carlos: Der Fall Rut, Brot, Familie,
Land: Biblische Gesprache aus Brasilien (Erlanger
Taschenbiicher; Bd. 87) Erlangen: Verlag der Ev.-Luth.
Mission 1988 (88 S., kart,, DM 12,00

ZENGER, Erich: Das Buch Ruth (Zircher Bibel-
kommentare: AT; 8] Zurich: Theologischer Verlag
21992 (136 S., kart., DM 38,00)

FREVEL, Christian: Das Buch Rut (Neuer Stutt-
garter Kommentar. Altes Testament; Bd. 6} Stuttgart:
Verlag Katholisches Bibelwerk 1992 (176 S, kart, DM
36,00)

SCHARBERT, Josef/HENTSCHEL, Georg:
Rut ~ 1 Samuel (Die Neue Echter Bibel. AT; Lfg. 33}
Wirzburg: Echter Verlag 1994 [zu Rut: S. 5-28] (160
S., kart, DM 34,00)

Bibel 2000, hg. v. Christian Riehl, Bd. 4 Rut &
Samuel, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk/
Wien: Dom-Verlag 1998 [zu Rut: S. 3-11] {£52 S. mit
zahlreichen farbigen Abb., geb.,, DM 68.00}

Ruth: Cammentatre philologique et exégéaque, Rom 1924; Nachdruck
1953, I986 und 21993,
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Erbaulich

Die 1962 erstmals erschienene Erlduterung des Biich-
leins Rut durch Helmut Lamparter wird auch nach drel-
einhalb Jahrzehnten noch in dritter, unveridnderter Auf-
lage von 1988 im Verlagsprogramm des Calwer Verlags,
Stuttgart, angeboten. Dem Ziel der Reihe entsprechend
will die Kommentierung in allgemeinverstindlicher
Sprache vor allem zum Erfassen der Botschaft des Textes
anleiten. Das als ,treffliches Beispiel biblischer Erzihl-
kunst“ eingefiihrte Biichlein von hohem schriftstelleri-
schem Rang wird als Novelle bestimmt, verstanden als
Hirele, kiinstlerische Gestattung einer geschichtlichen Be-
gebenheit, die der Erzihler der Uberlieferung an die
Nachwelt wert erachtet hat* (S. 13). Bel Annahme der
friihen oder mitteren K&nigsepoche als Entstehungszeit
der urspriinglich mit Vers 4,17b schliefenden, im {ibrigen
aber literarkritisch einheitlich eingeschétzten Erzihlung
bestehe kein triftiger Grund, an threm — aus einer beste-
henden milndlichen oder schrifflichen Uberlieferung
geschdpften — geschichtlichen Wahrheitskern zu zwel-
feln. Innerhalb des schlichten Erzahlstils, der die handeln-
den Personen vor allem in direkter Rede charakterisiert,
treten die Verse L16f; 212 und 4,14 als sprachliche und
inhaltliche Kernverse hervor, deren gemeinsamer Grund-
und Zielgedanke als Uberschrift die Finzelauslegung iiber-
schreibt; ,Zuflucht ist bei dem Gott Israels“. Demzufolge
erschlieft sich die Botschaft des Biichleins — im Anschlufl
an H. W. Hertzberg, dessen Kommentierung? sich Lampar-
ter besonders verpflichtet weill — sowohl in dem Gedan-
ken der géttlichen Fihrung als auch in dem der gittlichen
Erwihlung: ,Der Verfasser will an dem Schicksal Ruths
zeigen, wie der Herr, der Gott Israels, auf Grund seiher
frelen Gnade, die das Verachtete erwihilt, Menschen zu
Werkzeugen seines Heflsplans macht, der auf die Heim-
kehr aller, Israels und der Heiden, zielt* (19).

Die Elnzelauslegung gliedert den biblischen Text, in
eigener Ubersetzung, in 12 Szenen, die spiter um die —
die besondere Botschaft der Rut-Geschichte allerdings
verdeckende — Genealogie 4,18-22 erweitert worden
seien. Die einflihlsame, sprachlichen und stilistischen
Gegebenheiten nachspiirende, stets gesamtbiblisch argu-
mentierende Auslegung will die Leserschaft vor allem
kerygmatisch-parinetisch ansprechen. Eine gelegentlich
stark psycholegisierende Auslegung soll sowohl zum Mit-
erleben der menschlichen Schicksale als auch zum Stau-
nen beféhigen. Durchaus erniichternde Bemetkungen

2 Dig Blicher josua, Richter, Ruth (ATD 9}, Gottingen 1953, 41969,
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(,Wer auch nur ein Mal in sengender Sonnenglut Ahren
gelesen hat, ist davon geheilt, das Bild der dhrenlesenden
Ruth ins Idyllische zu verzeichnen® S. 34), auch kritische
Anmerkungen — etwa beziiglich der Wahl von 1,161, als
Trautext (S. 28), — kinnen neben Ausmalungen stehen
wie: ,Wihrend Ruth sorglos wie ein Kind zu Fiflen des
Boas schlief, nachdem er so freundlich zu ihr geredet
hatte, tat Naemi in dieser Nacht gewil kein Auge zu. Mit
gréBter Spannung hat sie die Riickkehr Ruths erwartet”
(S. 48). Die Literaturhinweise S. 192 nennen die erste
Lieferung des seinerzeit im Erscheinen begriffenen
Kommentars von Gillis Gerleman? als jlingste Publikation.
Insgesamt spiegelt dlese gut verstindliche, in positivem
Sinn als erbaulich konzipierte Hinfiihrung zum biblischen
Text exegesegeschichtlich den Stand der Rut-Kommentie-
tung der ausgehenden 50er Jahre.

Befreiungstheologisch

Der auch im deutschen Sprachraum durch mehrere
Verbffentlichungen bekannte Karmelit Carlos Mesters hat
im Jahre 1984 das Buch Rut im Gesprich mit brasiliani-
schen Frauenkreisen und Basisgemeinden ausgelegt.
Wege und Ergebnisse dieses gemeinsamen Bemiihens,
das biblische Buch in Beziehung zum je eigenen Leben zu
sehen, liegen seit 1988 — in Zusammenhang mit dem
damals in Brasilien vorbereiteten tkumenischen Weltge-
betstag der Frauen - in deutscher Ubersetzung vot. Dem
in erfrischend einfacher Sprache gehaltenen Bindchen,
das auch die Ilustrationen der brasilianischen Original-
ausgabe enthilt, liegt elne durchsichtige, befreiungstheo-
logisch motivierte Hermeneutik zugrunde: Es will
erktiren ,welche Rolle das Buch Rut im Leben des Volkes
zur Zeit seiner Entstehung hatte, und hilft dadurch, seine
Botschaft fiir unsere heutige Lage zu entdecken® (S. 7).
Die Entstehung des biblischen Buches datiert Mesters
ohne wenn und aber in die Zeit Esras und Nehemias, um
das Jahr 450 v. Chr. (S. 19). Die damalige Situation des
Volkes, packend in einem fiktiven Interview mit Noomi
erhoben (5. 20-23), gibt den Schiiissel ab fiir das vorge-
legte Gesamtverstindnis des Buches: ,,Was fiir eine fein-
sinnige, intelligente Geschichte, geschrieben von einem,
der sein Handwerk verstand! Ohne die Namen Serub-
babel, Esra und Nehemia auszusprechen, spricht sie die
genze Zeit von ihnen* (S, 26).

Die Auslegung lebt von der empfundenen Deckungs-
gleichheit dreier Hauptprobleme, die strukturell das Leben
des Volkes sowohl! im nachexilischen Juda als auch im

3 Ruth. Das Hohelied (BRAT XVIII), Neukirchen-Viayn 1965,

Brasilien der Gegenwart kennzeichnen: Mangel an Brot,
Zerfall der Familiensolidaritét, ungerechte Verteilung des
Landbesitzes. Das Buch wird auf diesem Hintergrund
modellhaft verstanden als wegweisende Geschichte des
Lebenskampfes der beiden Frauen Noomni und Rut mit
gutem Ausgang fiir das Volk: Es setzt ein mit der realen
Schilderung der Unterdriickung, in der das Volk lebt (1,1-5),
und hért auf mit der idealen Beschreibuhg des gllicklichen
Abschlusses, den das Volk zu verwirklichen hofft (4,13-17).
Dazwischen liegt der in vier Schritte gegliederte und in der
Einzelausiegung sorgfiltig — besonders im Blick auf das
Textgewebe — nachgezeichnete Weg des Wiederaufbaus
des Volkes (1,6-4,12). Der in 4,17 aufscheinende neue
David wird als Nachfolger des Obed kommen, als Sohn
des ,Dieners®, dessen Hauptaufgabe das Dienen sein wird,
und als Nachkomme der Armen, det Ausldnder.

Innovativ

Einen innovativen Neueinsatz der deutschsprachigen
Rut-Kommentierung markiert der 1986 erstmals, 1992 in
durchgesehener und um ein Bibelstellen- und Stichwort-
verzeichnis erginzter zweiter Auflage erschienene
Kommentar von Erich Zenger. Dies belegt schon ein Blick
auf die Anlage des zur Reihe der Ziircher Bibelkommen-
tare zihlenden Bandes, die eine wissenschaftlich fundier-
te Auslegung in verstindlicher Sprache bieten wollen:
Eine 20seitige Einleitung behandelt in ergebnisakzentu-
ierter Form die sogenannten Einleitungsfragen unter den
Stichwortern: Stellung des Buches im Kanon, urspriingli-
cher Umfang und erweiternde Bearbeitung, die literari-
sche Gestaltung der urspriinglichen Erz&hlung, die Ent-
stehung der (weisheitlichen) Novelle sowie Entstehung
und Absicht der Bearbeitung. Auf die eine Fiille von
Einzelbeobachtungen zur inneren strukturalen und orna-
mentalen Form auswertende Auslegung (5. 29-102) folgt
eine ,Zusammenfassung”, die zunichst (in Form einer
Stoff- und Textsammlung) das Buch Rut wirkungsge
schichtlich in der friihen jlidischen sowie in der
frithen christlichen Traditicn behandeit, um sodann seine
theologische Relevanz zusammenfassend aufzuzeigen.
Innerhalb dieses Abschnitts finden erstmals in einer
deutschsprachigen wissenschaftlichen Rutkommentie-
rung ,Perspektiven einer feministischen Lektiire® ihren
ausdriicklichen Platz, desgleichen Hinweise zum Buch
Rut als ,Buch fijr die Weggemeinschaft von Juden und
Christen“. Die knappe Auswahlbibliographie wurde fiir
die zweite Auflage aktualisiert und um rund 20 Titel
erweitert,
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Die komprimierte, eigene (Vor] Entscheidungen im
Austausch mit anderen Positionen argumentativ entwick-
lende und begriindende Einleitung etfordert eine konzen-
trierte Lektiire und auch ein gewisses Mal an Vorwissen.
Hier werden die wesentlichen Weichenstellungen vollzo-
gen, zunichst auf literarkritischem Feld: Die Meinung,
dal der in 4,18-22 dargebotene Stammbaumm von Perez
auf David sekunddr angefiigt wurde, teilt Zenger mit
vielen. Doch darliber hinausgehend vertritt er die These,
die Erzihlung habe urspriinglich bereits mit 4,16 geendet:
-2 nahm Naemi das Kind und legte es an ihren Busen
und sie wurde thm zur Pilegemutter®. Der urspriingliche
Name des Kindes sei in 4,14a mit Goél (,Lser”) angege-
ben. Da das Kind den Namen trage, der seiner Aufgabe
entspricht und durch das 23mal belegte Schliisselwort
+0sen” vorbereitet ist, brauche er nicht durch einen be-
sonderen Akt der Namensgebung eingefiihrt zu werden.
Der Name fasse die erzéhlte Geschichte programmatisch
zusammen. Zenger scheidet auch die in 1,1ao erdffnende
chronclogische Notiz ,Es geschah in der Zeit, da die
Richter richteten* als sekundir aus, desgleichen die Verse
4,7-8a.11b-12.14b scwie in 2,12 die Worte ,des Gottes
Israels, zu dem du kamst dich zu bergen unter seinen
Fliigeln®.

Die als urspriinglich reklamierte Erzihlung stelle dar,
.wie Jahwe durch die haesaed (Giite, Treue, Liebe) der
Ruth und des Boas die Naemi ,er-16st', d.h. vom Tod zum
Leben fiihrt: durch Liebe in der Gestalt von Brot und in
der Gestalt eines Kindes® {S. 14). Daff und wie Jahwe sich
als der aus dem Tod rettende Konig erweist, bestimmt
Zenger als die theologische Pointe der Erzéhlung, die ge-
radezu als Midrasch zu Ps 113,5-@ zu bezeichnen sei.
Uber die durch die Ruterzihlung vermitteite narrative
Ethik hinaus will die Geschichte fiir die vom vielféltigen
Tod bedrohte ,Witwe Israel' der nachexilischen Zeit
Hoffnung wecken (vgl. S. 1231). An die angencmmene
Entstehungszeit zuriickgebunhden erweise sich ein sol-
ches ethisches Modell als ein profilierter Beitrag zu dem
damaligen Bemithen um eine innere Reform Israels: ,DaB
der Erzdhler die in und fiir Israel geforderte Hingabe, die
aus Sclidaritdt erwichst, gerade an der Gestalt der Auslan-
derin Ruth expliziert, ist einerseits als Kritik des Erzéhlers
an seiner eigenen Lebenswelt zu verstehen. Andererseits
aber deutet er damit an, dafl solche Solidaritdt der einzige
Weg ist, der zu Jahwe fiihrt - auch fiir Israel selbst”
(5. 124).

Erst eine erweiternde Bearbeitung (,lsrael-Redakti-
on“), die wegen ihrer literarischen Abhingigkeit von 1
Chr 2 im 2. Jh. angesefzt werden ktnne, mache aus der
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im nachexilischen Milieu, n#herhin im 5. Jh. entstande-
nen (S. 124) Erzéhlung von der Geburt des Noomi retten-
den Lisers eine Frzihlung iiber die Vorgeschichte der
Geburt Davids, des in Betlehem geberenen Konigs Israels.
Die Hinflihrung auf David wolle aber nicht der Herkunft
der Legitimation des historischen David dienen, sondern
auf den ,messianischen* David ausblicken, auf den sich
im nachexilischen Israel zunehmend ‘die Hoffnungen
konzentrierten. Diese Bearbeitung stamme méglicher
weise aus Kreisen, ,die ab der Mitte des 2. Jh. v. Chr. sich
dem davidisch-messianischen Anspruch der Hasmoniier
(Makkabder) widersetzten” (S. 28).

Damit sind die entscheidenden Weichen fiir die Ein-
zelauslegung gestellt, die dem einstringigen Geschehens-
ablauf in vier Akten, angezeigt durch die traditionelle
Kapiteleinteilung, geschmeidig folgt. Die zu Beginn eines
Kapitels zum jeweiligen Hauptschauplatz gebotenen
Ausfiihrungen (zur Stadt Betlehem, zum Ablauf und zur
religidsen bzw. soziaten Dimension des Erntevorganges,
zur Tenne, zum Tor als Ort der Gerichtsbarkeit) stellen
Sachinformationen in meistetlichem Zuschnitt bereit. Die
Einzelauslegung, die immer wieder — auch durch ihre
sprachliche Gestalt — besticht, bewegt sich souverén
innerhalb des skizzierten Gesamtverstindnisses des
Buches.

Didaktisch

Christian Frevels Auslegung der Rutrolle ist 1992 als
Auftaktband zur Reihe ,Neuer Stuttgarter Kommentar —
Altes Testament" erschienen. Diese Refhe hat sich das Ziel
pesetzt, wissenschaftlich fundierte Kommentare ,,in einer
fiir Laien verstindlichen Sprache” vorzulegen. Frevels
eingehende Kommentierung des biblischen Textes erfolgt
abschnittsweise auf der Grundlage der Einheitsiiberset-
zung, der jedoch punktuell immer wieder ein eigener Vor-
schlag zur Seite gestellt wird (S. 41-164). Voran geht ein
einfithrender erster Teil (S. 9-40), der die Steliung des
Buches im Kanon behandelt, Wahrheitsgehalt und
Historizitit, Aufbau und literarische Eigenart, die Verfas-
serfrage (Votum zugunsten der hypothetischen Annahme
einer Verfasserin), Einheitlichleit, Datierung und theologi-
sche Schwerpunkte. In einem als Anhang bezeichneten
dritten Teil (S. 165-176) folgen knappe Hinweise zur
Wirkungsgeschichte des Rutbuches in der jiidischen
Tradition - dargestellt am Targum —, im Neuen Testament,
in der frithen christlichen Kirche sowie in Kunst, Literatur
und Musik. Eine kleine annotierte Liste weiterfiihrender
Literatur beschliefit das Werk.
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Dieser Rut-Kommentar setzt keine fachiichen Vor-
kenntnisse voraus, seine Lektiire macht Freude: Eine
sensible, der Sprachgestalt der — chne weitere Diskussion
als Novelle bezeichneten — Schrift nachsplirende Exegese
legt Aussageintentionen behutsam frei. Wohltuend ist die
Anerkennung ,einer mehrdimensicnalen Bedeutung des
Buches* (S. 35), als deren Aspekte bzw. Perspektiven der
Ausleger benennt: solidarische Liebe, vermittelte Giite,
narrative Ethik, eine Geschichte des Auszugs aus der
Kinderlosigkeit, ein Buch der Uberwindung des Todes, die
Geschichte einer Freundschaft von Frauen, ein Buch ge-
gen Auslinderfeindlichkeit und Fremdenangst, ein Zeug-
nis fiir Gottes lenkendes Eingreifen in der Geschichte,
eine Hoffnungsgeschichte fiir die , Kollektiv Witwe" [srael.
DaB Frevel hierin und in der Einzelauslegung vielfach auf
den Schultern anderer und besonders E. Zengers steht,
erkennt er S. 7 und 176 dankend an.

Gleichwohl geht Frevel in den Grundentscheidungen
der vielverhandelten und disparat beantworteten Fragen
nach der literarkritischen Einheitlichieit des Buches und
seiner Datlerung eigene Wege: Die in liac erdffnende
chronologische Notiz scheidet er als sekundir aus. In ibr
und in der Aussage ,er ist der Vater Isais, des Vaters
Davids” in 4,17bp vermutet er eine erste Fortschreibung
der in der zweiten Hilfte des 6. Jh. entstandenen
Grunderzihtung (ohne 1,lac; 4,17bB-22) als Rahmung des
Rutbuches, ,was dann in einem zweiten Schritt in der
Generationenfolge des Perez bis in die Viterzeit zurlickge-
fiihrt wurde (VV. 18-22)“ (S. 157). Die Genealogie der
Verse 4,18-22 sei wahrscheinlich ,zwischen der zweiten
Hilfte des 6. Jhs. und dem 4. Jh.* — nicht in Abh#ngigkeit
von 1 Chr 2 — entstanden, ohne daB eine ,,genauere Ver-
oriung* moglich ist (S. 157). AuBerdem stellt — was aller-
dings in dem diesbeziiglichen Einleitungsabschritt nicht
vermerkt ist — 3,14b sehr wahrscheinlich ,eine Nachbe-
arbeitung” dar {S. 118}, und 4,7 gehtrte wahrscheinlich
nicht zur urspriinglichen Erzéhlung {vgl. S. 138); eine Zu-
ordnung dieser hypothetischen Ergiinzungen zu einer der
postulierten Fortschreibungen wird jedoch nicht vorge-
nommen. Frevel erhilt so eine Grunderzéhlung von eigen-
tlimlich zeitlosem, aflgemneingfiltigem Charakter. Als An-
satzpunkt, der zu der (zweiphasigen) Verbindung der
Grunderzahlung mit David gefiihrt hat, etkennt et letztlich
die Geburtsgeschichte eines fiir Noomis Zukunft heilvollen
Retters (Lésers), ,wie auch Gott durch den Messias fiir das
Recht der Schwachen eintreten wird*; der Loser Obed
wird die giittliche Giite und Liebe auch an Noomi weiter-
geben. ,,Diese Liebe und Giite Gottes wird auch der neue
David verwirklichen, so wie sie nach dem Idealbild der atl.

Texte auch der alte David verwirklicht hat (vgl. Ps 89). Der
neugeborene Obed ist wie David ein vorbildlicher Diener
der Menschen und der Herrschaft Gottes. Und schlieflich
gilt Betlehem als der Herkunftsort des alten und des neuen
David“ (S. 163). — Insgesamt eine stimulierende, selbstver-
stindlich nicht zwingende Hypothesenbildung!

Dem Adressatenkreis des Kommentars werden die
eingearbeiteten Exkurse willkommen' sein; liefern sie
doch prégnante Hintergrundinformationen zu wichtigen
Stichwortern wie Moab, Armut in Israel, Ablauf der
Gerstenernte, Liser, Schwagerehe, Gericht im Tor und
Grundziige messianischer Erwartungen in Israel. Zahl-
reiche Zwischeniiberschriften, didaktische Fragestellun-
gen (, Warum wird die Frage nach Vorstufen und sekun-
diren Bestandteflen der Ruterzihlung iiberhaupt ge-
stellt? [S. 25]} und eine frische, oft plastisch-griffige
Sprache tragen wesentlich zur Verstindlichkeit dieses ge-
lungenen Kommentars bei.

Konzis

Josef Scharberts konzise, inhaltsreiche Auslegung des
Rutbuches paft sich sowohl in ihrer Anlage als auch von
ihremn Umfang her (23 Seiten) in das Kommentarwerk
,Die Neue Echter Bibel® ein. Die Reihe will prizise und
knapp {iber den Stand der Exegese informieren, ,,ohne die
Fachdiskussion lang und breit wiederzugeben. Sie ist auf
das theologische Verstindnis des Textes und auf die Erfas-
sung seines Kerygmas angelegt”. Dem dient auch das
Seiten-Layout: Das jeweilige biblische Buch wird in der
oberen Partie einer Druckseite in der Einheitsiibersetzung
wiedergegeben {bei deren Erstellung Scharbert {iber Jahre
hindurch engagiert mitgearbeitet hat), die Kommentie-
rung erfolgt darunter in zweispaltigem Satz in kleinerem
Schriftgrad. Fine Einleitung bietet knappen Raum zu einer
Gesamtvorstellung des Buches, gefolgt von relativ reich-
haltigen, gegliederten Literaturhinweisen.

Scharbert hilt an der literarischen Einheit der textlich
gut erhaltenen Ruterzéhlung fest, die spéter tediglich um
den Stammbaum in 4,18-22 erweitert worden sei. Die
ganze Erzéhlung laufe auf die Feststellung des sicher noch
zum urspriinglichen Textbestand gehirenden Verses 4,17
hinaus, dal Obed der GroBvater Davids war. Dadurch
sclle die ,Familiengeschichte, in der sich die Tragik von
Tod und Not in Gliick und heilvolle Zukunft wandelt*
(5. 5), in den Zusammenhang der Heilsgeschichte Israels
hineingestellt werden. In der Gattungsbestimmung des
Biichleins schlieBt sich der Ausleger der Bezeichnung
Lhistorische Novelle“ an, ,weil es von wahrscheinlich
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historischen, aus der Tradition bekannten Personen
handeit, die Szenen und Dialoge aber vom Verfasser dich-
terisch frei pestaltet sind“. Ein historischer Kern sel der
Novelle kaum abzusprechen; die Personennamen, ob-
gleich durchaus sprechend, seien nicht erfunden (S. 6;
vgl. auch S. 24). Wegen ihrer hervorragenden Erzihlkunst
(die der Ausleger immer wieder anhand des Einsatzes von
Leitwortern, Wortspielen und anderen Struktursignalen
aufzeigt), wegen ihres gepflegten Stils und ihrer feinen
Einfithlungsgabe sei die Novelle der klassischen Periode
der israelitischen Literatur zuzuweisen, ndherhin —
wegen aramiischen Spracheinflusses - in die Jahre
zwischen 700 und 620, jedenfalls vor die Entstehung des
Deuteronomniums {S. 12).

Als Anlali fiir die Abfassung der Erzihlung vermutet
Scharbert das Interesse an der Vorgeschichte der davidi-
schen Dynastie; deutlich tendiere die Novelle dahin ,zu
zeigen, daB Davids Abstammung von einer Moabiterin im
gittlichen Heilsplan vorgesehen war, dafl Jahwe auch
Fremde seinem Volk zurechnet, wenn sie sich zu thm
und zu seihern von ihm erwdhlten Volk bekennen, und
daB er auch Ungliick und Armut in seinen Heilsplan ein-
bezieht” (S. 7). Zugleich werde — im Sinne einer narrati-
ven Ethik - eine belehrende Absicht deutlich, ndmlich die
Betonung der Treue und der solidarischen Hilfsbereit-
schaft, die das hebriische Wort Aasaed, ein Leitwort flir
das ganze Buch, zum Ausdruck bringt. Beziiglich der im
Buch vorausgesetzten Rechtsinstituticnen, die in 4,91, ab-
schliefend zum Tragen kommen, betont der Kommenta-
tor die konzeptuelle Einheit der auf den Acker bezogenen
Lésepflicht und der Leviratsehe. Wenn die Witwe kinder-
los sei, bezeichne das Verbum ga’al sowohl die Auslésung
des Grundstiicks als auch das Eingehen der Leviratsehe,
wobei zur Abfassungszeit des Rutbichleins die Lase-
pilicht im Sinn der Schwagerehe auf einen ledigen Bruder
eines kinderlos Verstorbenen eingeschrinkt gewesen sei,
wie es auch Dtn 25,5-10 verstanden habe. Der Appell
Ruts an Boas in 3,9, seine Ehrenpflicht als Liser wahrzu-
nehmen, beinhalte vor allem die Verpflichtung, mit ihr
eine Leviratsehe einzugehen, ,,womit ohne weiteres auch
die Auslésung des ihrem verstorbenen Mann gehdrenden
Grundstiicks verpunden wire” (S. 22).

Visuell

AbschlieBend sei auf den Band ,Rut und Samuel” der
Bibel 2000 hingewiesen, die vor allem durch visuelle
Signale Aufmerksamkeit fiir den biblischen Text und des-
sen aktuellen Beziige wecken méchte. Die aufwendig
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gestaliete Bibeledition bietet die Einheitsithersetzung,
jeweils in der Aulienspalte einer Seite wiedergegeben.
Jedem biblischen Buch geht eine Einfiihrung voraus, die
den Text in histerische, literarische und religidse Zusam-
menhinge stellt. Den Bibeltext selbst séumen farblich
unterlegte, durch Bildsymbole gekennzeichnete Zusatz-
texte, die unterschiediiche Zugiinge zum Bibelwort bieten
wollen; diesem Ziel dient auch ein reichtaltiges Bildmate-
rial in Farbdruck.

Die auf 9 Seiten gebotene Prisentation des Buches Rut
im 4., Band der Edition will also optisch ansprechende und
inhaltlich anregende Schlaglichter auf den biblischen Text
werferi. Ebenso unterschiedlich wie die Bildmctive {in
durchaus diskutabler Auswahl) sind die Texte: Die Ein-
flihrung, mitunter nicht frei von einer zwar plakativen,
aber unangehrachten Stereotypie, stellt die Rutrolle zu-
néchst als Lehrerzihlung vor, sodann als eine subversive
[sie ,gehirt zu den revelutionditsten Erzihiungen®) und
als eine theologische Erzéhlung. Ausgehend von eiher
Entstehungszeit der Novelle um 400 — wobel die Frage
der literarischen Einheitlichkeit nicht berihrt wird —, gilt
die Geschichte (in syntaktisch unklarer Formutierung} als
«ein echtes Pamphlet gegen das Verbot gemischter Ehen
und der Sicherheit, zum ,auserwihlten Volk' zu gehdren”
(S. 4). Inre Subversivitit wird dahingehend erlutert, dal
Boas die Moabiterin Rut zur Frau nimmt ,und damit das
Gesetz bricht", ein Skandal, der noch durch die Behaup-
tung des Frzdhlers iiberboten werde, ,daf der aus dieser
Verbindung hervorgegangene Sohn der Vorginger [
Kénig Davids ist*. Se wie im Buch Jona werde eine natio-
nalistische Theologie in Frage gestellt. Die Zusatztexte
reflektieren {iber die Liebe, die Geschichte entstehen lalt
(S. 5), bieten — im Anschlufl an Chr. Frevel - Hinweise zu
den sprechenden Perscnennamen (5. 6/8}, Beabachtun-
gen zu Ahrenlesern im Ostjordanland zu Beginn des
20. Jahthunderts {S. 7), elnen Ubersichtskasten zu den
familitiren Verbindungen im Buch Rut (S, 9), sowie den
nahezu unverdnderten Abdruck des 4. Abschnitts aus der
Einleitung in Frevels Kommentar (dort S. 23-25] ,Eine
Frauengeschichte® [S. 11). Als erliuternde Anmerkung
zum biblischen Text 1,16f. findet sich der Hinweis, Rut
lege ,ein vollkommenes Glaubensbekenntnis ab". Durch
ihre Entscheidung, Noomi fiberallhin zu folgen, werde sie
zu eiper  Jingerin“ und zum Vorbild fir alle bekehrten
Heiden (S. 6).

Dr. Reinhold Bohien ist Professor fiir Biblische Ein-
leftung an der Theologischen Fakultdt Trier, Universitéts-
ring 19, 54296 Trier.
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In erfreulich kurzem Abstand hat der Verfasser beide
Binde seiner Einleitung vorgelegt Zielgruppe dieses
Werkes sind in erster Linie Lehramtsstudierende mit
dem Fach Theologie. Einem Kurziiberblick {iber die Ge-
schichte der Einleitungswissenschaft, der die wichtigsten
Stationen dieser Disziplin auffithrt, und einer Bestim-
mung der Gattung ,Evangelium* (I, 181), schliefit U. die
klassischen Einleftungsfragen zu den Evangelien an. Er
folgt nicht der kancnischen Reihenfolge, sondern setzt
beim chronelogisch frithesten Markusevangelium ein.
Nach einer Ubersicht (iber ausgewdhite Liferatur
schlieBen sich jeweils ein detaillierter Jberblick mit Er-
lduterungen der einzelnen Textabschnitte, die einem
Kurzkommentar gleichkommen, und schlieBlich die
Fragen nach Verfasser, Adressaten, Abfassungsort und
—zeit an. Theologische Schwerpunkte bilden den (vor-
ldufigen) AbschluB der Darstellung der jeweiligen
Evangelienschrift,

Eine Besonderheit dieser Einleitung ist der Punkt
sKerygma und Katechese“ am SchluR eines jeden Kapi-
tels. der Verfasser versucht hier, anhand der Zentraltexte
der jeweils vorher behandelten Schrift deren theolegische
Hauptlinien und ihre spirituelle Aussage zusammenfas-
send darzustellen. ,Einleitung* und , Kerygmatik“ werden
auf diese Weise einander (in der Regel auch durchaus ge-
lungen) zugeordnet. Von diesem Verfahren weicht der
Verfasser im zweiten Band bei der Behandlung der Briefe
und der Johannescffenbarung insofern ab, als dort 15
kerygmatisch-didaktische Skizzen zu zentralen theologi-
schen Themen an die Einleitungen in die Briefliteratar im
Zusammenhang angefiigt werden. Das hat sicher seine
Berechtigung, weil so der innere theologische Zusammen-
hang und die entscheidenden Entwicklungslinien zwi-
schen oder innerhalb der einzelnen Schriftengruppen zur
Darstellung kommen (so z.B. das Amtsverstindnis zwi-
schen ,echten” Paulinen und dem Epheserbrief [219-224]
oder das Kirchenbild in den Paulus-Briefen und in den
Pastoralbriefen [203f]. In den Einleitungsfragen zur Brief-
literatur bestitigt U. den weitgehenden Konsens der Ein-

leitungswissenschaft, der schon Kol und 2 Thess der
nachpaulinischen Literatur zuweist.

Auch im zweiten Band folgt der Verfasser dem chro-
nologischen Prinzip: Er behandelt die paulinischen Briefe
in der Reihenfolge der Abfassung von 1 Thess bis Rém,
Teilungshypothesen (Korintherkorrespondenz, Phil) stellt
er auf dem Stand der Forschung dar und kommt zu erwi-
genswerten Entscheidungen. Es folgen die deuteropauli-
nischen Briefe Kol, Eph und 2 Thess, die Pastoralbriefe
und schliefilich die Katholischen Briefe sowie die
Johannesoffenbarung. Beim chronologischen Prinzip ist
es allerdings inkeonsequent, den Jud nach 2 Petr zu behan-
deln, wo der Verfasser doch zu Recht dessen literarische
Abhédngigkeit von Jud belegt (vgl. 119-121). Von der Sache
her sinnvoll und auch fiir die praktische Benutzung besser
wire es m.E. gewesen, die jochanneischen Schriften im
Zusammenhang und nicht das Evangelium und die
Johannesbriefe getrennt zu behandeln.

Insgesamnt hat U. eine Einleitung vorgelegt, der positiv
anzumerken ist, daft sie aus der Lehrveranstaltungserfah-
rung erwachsen ist. Sie bietet aber auch fiir die Bibel-
arbeit in der Gemeinde eine verldRliche Grundlage und
wichige Impulse zum Gesprich. Manche Linfenfiihrun-
gen, so z.B. zu Mt 16,13-20 (1, 83-85), zum Kirchenbild (I1,
197-209) oder zum Amtsverstiandnis {I[, 219-221}, wo das
Thema ,Frauen und kirchliches Amt“ hitte angesprochen
werden konnen, sind mir freflich zu harmonisierend.
Aber das kann man sicher auch anders sehen.

Notwendig ist es indes unbedingt, bei einer méglichen
Neuauflage die Literaturhinweise durchzusehen. Fine
Einleitung hat ja nicht zuletzt den Zweck, bei der Litera-
tursuche eine Hilfe zu sein. Sie sind in sich nicht stimmig
und liickenhaft. So weil ich nicht, warum im informati-
ven Kapitel ,Die Paulusbiographie” (16-26) die Paulus-
Blicher von J. Gnilka und E. Lohse fehlen, die gerade fiir
den angezielten Leserkreis wichtig sind. In Bd. II, S. 16 ist
zu berichtigen: G. Zdéidemann statt Zindemann. Wenn
zum Ik-Ev (I, 91-127) der Kommentar von E Boven ge-
nannt wird, miiite der 1996 erschienene 2. Band erginzt
werden. Ahnliches wire zu den EXK-Kommentaren zu
Mt oder 1 Kor anzumerken.

Aber abgesehen von diesen Formalien ist zu sagen:
Mit dieser Finleitung liegt ein iibersichtlicher, kompakter
Fihrer zu den wichtigsten Einleitungsfragen ins Neue
Testament vor. Rudolf Hoppe
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und die johanneische Literatur, Wiirzburg 1998

{Die Neue Echter-Bibel), Echter Verlag, 287 Seiten,
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Nachdem ]. Gnilka im Jahre 1989 mit seiner ,Neu-
testamentlichefn) Theologie" den ersten von flinf geplan-
ten Erginzungsbinden in der Rethe der ,Neue(n) Echter
Bibel* vorgelegt hat, folgt nun 1. Broer mit dem ersten Teil
des zweiten Bandes.

Nach grundsitzlichen Uberlegungen zur Bedeutung
des historischen bzw. lterarischen Zugangs zu den bibli-
schen Texten Klirt der Verfasser die literarische Gattung
oEvangelium* im Kontext der antiken und altjiidischen
Literaturgeschichte (23-38) und stellt dabei die vermeintli-
che , Analogielosigkeit” der Evangelien mit voller Berech-
tigung doch griindlich in Frage. Ein Uberblick informiert
anschlieffend {iber die Lasungsversuche des synoptischen
Problems (39-53). Mit der Behandlung der Logienquelle
setzt dann die eigentliche ,Einleitung” in die Evangeiien-
literatur ein (54-72). B. verbindet hier sehr gelungen die
zeitliche Einordnung von (Q mit einer Darstellung des
Selbstverstindnisses der hinter der Spruchquelle stehen-
den Trigerkreise. Die vorsichtig erwogene Ansetzung in
den 60er Jehren (vgl. 61) scheint mir begriindet (vielleicht
eher Ende der 60er Jahre). Des Nachdenkens wert ist die
eindringliche Feststellung B.’s, dal die nur schwachen
Hinweise in Q auf die Auferweckung Jesu belegen, daB es
im Urchristentum durchaus Gruppen gab, fiir die die Je-
susworte auch nach seinem Tod absclute Prioritét hatten
und theologisch gewichtiger als die Frscheinungstradi-
ticnen waren (69).

Mit Umsicht werden die kanonischen Evangelien und
die Apg behandelt (73-228). Natiitlich sieht B. den kon-
zeptionellen Zusammenhang zwischen Evangelium und
Apg, widmet betden Schriften aber ein je eigenes Kapitel
(126-148 und 150-177). Das ist im Blick auf den prakti-
schen Gebrauch des Buches sicher angebracht, aber auch
im Interesse der Differenzierung der Gattungen ,Evange-
lium® und ,historische Monographie® (165) sinnvell.
Gleichwohl stellt B. beide Werke durchgingig in ihrem
Zusammenhang dar. Bzgl. der ,,Quellen” der Apg, einem
immer noch nicht gekldrten Problem, tréigt der Verfasser
vorsichtig die von M. Dibelius begriindete Itinerar-Hypo-
these mit (160), ebenso vermutet er hinter Apg 27f die
,Benutzung eines antiken Seefahrtsberichts, der auch
romanhafte Elemente enthielt und in den er nhur einige
Paulus betreffende Einschiibe vorgenommen hat® {1611).
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B. ist ein kompetenter Kenner der johanneischen Lite-
ratur. Er stelli die Inkohérenzen im Evangelium heraus
und sieht durchaus verschiedene Hinde im literarischen
Prozel des Evangeliums am Werk, die gleichwohl in eine
{teilweise unausgeglichene) Fndredaktion hineingefiihrt
haben (183-189 mit Darstellung der verschiedenen
Forschungspositionen). Breiten Raum nimmt die Behand-
lung der ,Lieblingsjtingertexte” ein (191-196). der Ver-
fasser hilt daran fest, ,daB hinter der Figur des Lieblings-
jiingers eine historische Person ... steht“ (195), die aber
durch fiktive Riickverlagerung ins Leben Jesu idealistisch
gesteigert worden sel. Das ist ein bedenkenswerter Ver-
such, ,Historizitdt" und ,Idealisierung” miteinander zu
verbinden. In aller Griindlichkeit geht B. auf die Chri-
stologie und die Eschatologie des Evangeliums ein (215-
226}, ebenso werden die Fragen des Verhiltnisses des
Evangeliums zu den Synoptikern {197-202) und das
Problem einer joh Schule und ihrer méglichen geographi-
schen Zuordnung behandelt (208-213). Die Johannes-
briefe ordnet der Verfasser zeitlich nach dem Evangelium
ein; in der Abfolge ist 3 Joh nicht eindeutig zu bestimmen,
2 Joh ist kurz nach 1 Joh entstanden {247).

Eine Zusammenstellung der wichtigsten zugénglichen
Literatur zu Finleitungsfragen, einer Theologie des NT
und weiterer Grundlagenliteratur sowie ein Stellen-, Per-
sonen-, Sach- und Ortsregister schlieBen den Band ab.
Besonders die Literaturhinweise sind eine wichtige Hilfe
bei der Arbeit an Einzelproblemen.

B.’s Einleitung ist klar aufgebaut, benennt die Pro-
bleme in ihrer Komplexitit, aber durchaus {ibersichtlich,
so dal dem Leser eine zuvetlissige Hilfe zur eigenen
Urteilsfindung an die Hand gegeben wird. Positiv ist auch
zu vermerken, dal der Verfasser sich als heutiger Leser
den antiken Texten stellt und somit ein ,trockenes” Ein-
leitungsbuch vermeidet. Damit wird er dem Konzept der
Reihe der NEB vollauf gerecht. Besonders fiir Studierende
der Theologle (Lehramt/Diplom) sollte das Werk (mit
seinen ausfiihrlichen bibliographischen Angaben) obliga-
torisch sein — ich selbst zdhle es jedenfalls zur verpflich-
tenden Basislitaratur. Rudolf Hoppe
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Zugesandte Biicher

Die folgenden Blicher wurden uns in letzter Zeit unan-
gefordert zugesandt. Eine Besprechung erfolgt nach Er-
messen, eine Riicksendung ist nicht méglich.

Sabine Bieberstein, Verschwiegene Jiingerinnen — ver-
gessene Zeuginnen. Gebrochene Konzepte im Lukas-
evangelium. (Rethe: NTOA, Bd. 38). Universititsverlag
Freiburg Schweiz 1998/ Vandenhoeck & Ruprecht Gottin-
gen 1998. 314 5. geb. DM 113,00.

Erhard Gerstenberger/Ulrich Schoenborn (Hrsg.),
Hermeneutik - sozialgeschichtiich. Kontextualitit in den
Bibelwissenschaften aus der Sicht {latein)amerikanischer
und européischer Exegetinnen und Exegeten. (Reihe: Exe-
gese in unserer Zeit, Bd. 1). LIT Verlag Miinster 1999.
249 S. Ppb. DM 39,80.

Stephan Otto Horn SDS/Alexander Riebel (Hrsg.),
Johannes Paul li, - Zeuge des Evangelfums. Perspektiven
des Papstes an der Schwelle des dritten Jahitausends.
Verlag Johann Wilheirn Naumann Wiirzburg 1999, 384 5.
geb. mit Schutzumschlag. DM 49,90,

Waltgang Kraus, Zwischen ferusalem und Antiochia.

Die ,Hellenisten’, Paulus und die Aufnahme der Heiden in
das endzeitliche Gottesvolk. {Reihe: SBS, Bd. 179). Verlag
Kath. Bibelwerk Stuttgart 1099. 192 S. Ppb. DM 45,80.
- Joachim Kiigler, Der andere Kénig. Religionsgeschicht-
liche Perspektiven auf die Christologie des Johannesevan-
geliums. (Reihe: SBS, Bd. 178). Verlag Kath. Bibelwerk
Stuttgart 1999. 165 S, Ppb. DM 43,80.

Hanna Lehmann (Hg.), Stiffungen und Bilrgerengage-
ment neu entdeckt, Im Anhang: Ein Stiftungsverzeichnis
der Region Freiburg. (Refhe: Tagungsberichte der Kath.
Akademie der Erzditzese Freiburg). Verlag der Kath.
Akademie der Erzditzese Freiburg 1998. 179 5. Ppb.
DM 22,00.

Heinrich Pompey/Paul-Stefan RoB, Kirche fiir andere.
Handbuch fiir eine diakonische Praxis. Matthias-Griine-
wald-Verlag Mainz 1998. 365 S. Ppb. DM 48,00.

Kurt Schubert, Bibel und Geschichfe. (Reihe: SPP,
Bd. 6). Verlag Osterreichisches Kath. Bibelwerk Kloster-
neuburg 1999. 112 S. Ppb. DM 27,00.

Heinz Schiirmann, /m Knechtdienst Christi, Beittige
Zur weltpriesterlichen Existenz. Bonifatius Vertag Pader-
born 1998. 419 S. Ppb. DM 78,00.

Heinz Schiirmann, Wort Gottes und Schriftauslegung.
Gesammelte Beitrige zur theologischen Mitte der Exe-
gese. Verlag Ferdinand Schoningh Paderborn 1998. 342
S. geb. mit Schutzutnschlag. DM 98,00.

Helmut Utzschneider, Michas Reise in die Zeit. Studien
zum Drama als Genre der prophetischen Literatur. (Reihe:

SBS, Bd. 180). Verlag Kath. Bibelwerk Stuttgart 1999. 200
S. Ppb. DM 47,80.

David Volgger, Verbindliche Tora am Einzigen Tempel.
Zu Motiv und Ort der Komposition von 1.2 Kon. (Reihe:
ATS, Bd. 61).EOS Verlag Erzabtei St. Ottilien 1998. 418 5.
Ppb. DM 46,00,

Georg Wagensommet, ., Klagepsalmen und Seelsorge".
Der Psalter als Ausdruck persorlicher Frimmigkeit und
Sprachhilfe fiir kranke Menschen. (Reihe: Schriftenreihe
der Evangelischen Fachhochschule Freiburg, Bd. 4). LIT
Verlag Miinster 1998. 130 S. Ppb. DM 29,80.

Irmgard Weth, Neukirchener Erzdhibibel. Neue Ge-
schichten aus dem Alten und Neuen Testament. Mit
Bildern von Kees und Michiel de Kort. Kalenderverlag des
Erziehungsvereins NeukirchenViuyn 1998. 480 S. geb.
DM 42,00.

Kohelet: Ein Querdenker in der Bibel

Unter dem Titel ,Alles” Windhauch... ist soeben
beim Katholischen Bibelwerk eine Kleinschrift iiber
das wohl ungewthnlichste, vielleicht auch spannend-
ste Buch des Alten Testaments erschienen, das Buch
Kohelet. Kohelet, manchmal auch ,Prediger” cder
~Prediger Salomo* genannt, ist eih ausgesprochener
Querdenker. Der Glaube an Gott ist fiir ihn miihsam
und schwierig geworden, weil so viele Fragen offen
bleiben. Viele Aussagen des Buches wirken {iberra-
schend modern. Kohelet denkt vor allem {ber die
Frage nach, wie Menschen ihrem filichtigen, vergéng-
lichen Leben dennoch einen Sinn abgewinnen
kénnen.

Das von Franz-Josef Ortkemper verfafite Heft ist
sehr ansprechend aufgemacht, mit einem wunderba-
ren Blumenstilleben auf der Titelseite (die alten
Stilleben enthalten allesamt ein wichtiges Motiv aus
dem Buch Kohelet: Eine abgebrochene Blume erinnert
an die Fliichtigkeit und Vergénglichkeit alles Schénen].
Das Heft eignet sich hervorragend als kleines
Geschenk und ist {iberdies sehr preiswert - eine sinn-
volle Alternative zu Blumenstraufd, Schlips oder Wein-
flaschel Ein sinnvolles Mitbringsel nicht zuletzt fiir
suchende, fragende, querdenkende Zeitgenossen.

Das Heft kostet 6,00 DM, bei Bestellung ab 5 Expl.
sogar nur 4,00 DM. Es ist erhéltlich bei: Katholisches
Bibelwerk e.V,, Silberburgstralie 121, 70176 Stuttgart

| {jeweils zuziigl. Porto).
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»Zugang zur Bibel fiir alle”
30 Jahre Katholische Bibelftoderation

Mit einem Festakt in Rom felerte die Katholische
Bibelftderation (KBF) am 9. Mai ihr 30-8hriges Bestehen.
Der Festakt fand im Beisein von Bischéfen und Verant-
wortlichen fiir die Bibelpastoral aus allen Kontinenten
statt. Erstmals wurde dabei die kiinftige Generalsekretd-
tin — Clara Maria Diaz aus Kolumbien - einer breiteren
Offentlichkeit vorgestellt. Unter ihrer Leitung wird zur
Zeit die néchste Vollversammlung der KBF im Jahr 2002
geplant, die in Beirut (Libanon) stattfinden soll.

Die Katholische Bibelféderation ist der internationale
ZusammenschluR aller Institutionen, die sich dafiir einset-
zen, daB méglichst viele Menschen einen einfachen und
lebensbezogenen Zugang zur Bibel finden. Sie verwirk-
licht wichtige Postulate des 2. Vatikanischen Konzils: Die
Bibel als ,Seele der Theologie® und Grundorientierung fiir
das Leben der Kirche, die Zusammenarbeit von Bischéfen,
Priestern und Lajen in der Pastoral, die aktive Beteiligung
des gesamten Volkes Gottes sowie die Offnung fiir die
~Welt’, dh. die wirtschaftliche und soziale Lebenswelt
der Menschen von heute und die Realitit des religitsen
und weltanschaulichen Pluralismus.

Eindriicklich zeigte die Feier in der Benediltiner-Abtei
S. Anselmo die Vielfalt und Lebendigkeit der internationa-
len Foderation: Sie verband eine schlichte liturgische
Feier mit Berichten aus allen Kontinenten und mit einer
Reflexion (iber den Weg ,Von der Schrift zum Gebet” —
vorgetragen von Enzo Blanchi, dem Prior der Skumeni-
schen Kemmunitét von Bozen (lt). Die Bibel will hicht nur
gelesen und wissenschaftlich oder in der Predigt ausge-
legt, sendern auch gefefert und gelebt werden. Sie ist kein
Buch blof fiir ,Experten und Expertinnen®, sondern ein
Buch, zu dem alle ,Jeichten Zugang finden sollen”. Zu
Worte kamen nicht nur Bischéfe und Theologen, sondern
z.B. auch eine indonesische Ordensfrau, die ein Bibelzen-
trurn leitet, oder eine in der Bibelarbeit engagierte Laiin
aus Lateinamerika. Der gregorianische Gesang einer
Choralschola erinnerte daran, daB auch die groBen spititu-
ellen Traditionen zutiefst biblisch inspiriert sind.

In seiner GruBbotschaft an die Foderation ermutigte
Papst Joharmnes Paul I1. die Fideration, die begonnene Ar-
beit weiterzufiihren und stellte die grundlegende Bedeu-
tung der Bibel fiir simtliche Lebensvollziige der Kirche
heraus: Im Héren auf die Schrift griinden das Gebet, die
Verkiindigung und auch die Theologie. Die Arbeit der
JFoderation steht deshalb nicht an den Réndern des
pastoralen Lebens der Kirche, sondern in seinem eigentli-

142

chen Herzen“, Mit der Anerkennung der wichtigen Auf-
gabe verbunden ist die , Ermutigung, den tkumenischen
Dialog voranzutreiben, der entsteht, wenn die Schrift von
Leuten mit unterschiedlichen religidsen Zugehdrigkeiten
studiert und geteilt wird.”

Nichste Vollversammlung im Libanon (2002)

In diesem Sinn ist die néchste Voliversammlung der
Bibelfdderation im Jahr 2002 von besonderem Interesse.
Sie soll auf ,biblischem Boden® im Libanon stattfinden,
wo Christentum, Judenturn und Islam einander begegnen
und thematisch der Frage nachgehen, wie Bibelarbeit und
wie die Ausbildung der fiir die Bibelpastoral Verantwortli-
chen aussehen miissen, damit sie den Anspriichen der
Dialogfahigkeit in einet pluralistischen Welt entsprechen
knnen. Als Arbeitstitel wurde gewdhlt: ,Ein Segen fiir
alle Vilker. Gemeinsam unterwegs mit Gottes Wort in
einer pluralen Welt". Im Zentrum stehen soller: Texte aus
der Apostelgeschichte, die erzdhlt, wie die ersten christli-
chen Gemeinschaften den Glauben an Jesus Christus in
einer multikulturellen und multirefigidsen Welt bezeug-
ten. Daniel Kosch

Neue Generalsekretérin der KBF

Die Katholische Bibelféderation hat lange nach einer
Nachfolgeregelung fiit den bisherigen Generalsekretir,
Dr. Ludger Feldkdmper, gesucht, Nun ist man fiindig ge-
worden: Im néichsten Jahr wird die kolumbianische
Theologin Frau Clara Maria Diaz das Generalsekretariat
in Stuttgart {ibernehmen. Thre Wahi durch das Exekutiv-
komitee der Bibelftderation wurde inzwischen auch vom
Vatikan in Rom bestitigt Im Antwortschreiben von
Kardinal Cassidy, dem Présidenten des Pépstlichen Rates
flir die Einheit der Christen, heifit es: ,Thre Kompetenz,
ihr kirchliches Engagement und ihre reiche Erfahrung
sind in der Tat sehr vielversprechend und bekriftigen
unsere Hoffnung, daR die Féderation ihre Arbeit im
Dienste des Wortes Gottes in Zukuntft fortsetzen wird."

Die Katholische Bibelftderation ist der weltweite Zu-
sammenschluf der katholischen Bibelwerke. Vor dreiRig
Jahren in Rom gegiiindet, hat sie ihren Sitz hun in Stutt-
gart. Die Anschrift: Katholische Bibelfdderation, Postfach
1052 22, 70045 Stuttgart.



Biblische Umschau

Dank an Norbert Héslinger

42 Jahre lang hat Dr.Dr. Norbert Heslinger das Oster-
reichische Katholische Bibelwerk geleitet. Nun wurde er
mit einem herrlichen Fest in Klosterneuburg verabschiedet,
und alle, alle kamen... Viele Leute aus Osterreich, Deutsch-
land, Belgien, Helland, der Schweiz waren gekommen. Und
Vertreter aus den Lindern Osteuropas, aus Polen, Ungarn,
Tschechien, der Slowakei, Rumé#nien, Kroatien {und ver-
mutlich sind noch einige vergessen). Nicht zuletzt die inter-
nationale Besetzung zeigt, was Norbert Hislinger in all den
Jahren in Bewegung gesetzt hat. Vor allem vor dem Fall des
Eisernen Vorhangs ist er unermdlich in die Linder Ost-
europas gereist, hat bibelpastorale Initiativen angeregt,
Leute ermutigt, Kontakte gehalten, zu Sprach- und Fortbil-
dungskursen nach Wien eingeladen. Belm Abschiedsfest
war zu spiiten: Die Saat ist reichlich aufgegangen! Fast war
es wie ein grofles Familienfest!

Der Stiftspropst von Klosterneuburg, Prilat Bernhard
Backovsky, kennte 120 Festgiste begriiien. Bischof Helmut
Kritzl dankte in einer sehr persinlichen Rede fiir die inten-
sive ,Knochenarbeit”, die Notbert Hoslinger sowohl in
Osterreich wie in den &stlichen Reformstaaten in all den
Jahren bewiltigt hat. Die Republik Osterreich ehrte
Haslinger mit der Verleihung des Titels ,Professor®.

[ch persénlich danke Norbert Héslinger fiir die jahre-
lange konstruktive und freundschaftliche Zusammenarbeit
beéi der Herausgabe von ,Bibel und Kirche® und ,Bibel
heute". Auch unsere neue Zeitschrift , Welt und Umwelt der
Bibel” hat Norbert Hoslinger mit sehr viel Sympathie gefr-
dert., Auf ihn gehen auch die Biblischen Reisen Osterreich
zuriick, die inzwischen eng mit den Biblischen Reisen
Deutschland kcoperieren und sich zu einer ansehnlichen
GréiBe entwickelt haben. Norbert Hoslinger wird sich hun
nicht véllig zur Ruhe setzen — das whre wirklich unvor-
stellbar, Die Zeitschriften ,Perikopen” und ,,Bibel und Litur-
gie“ wird er weiter betreuen. AuBerdem wird er das Pius
Parsch — Institut leiten, dessen Zielsetzung die Firderung
einer lebendigen und zeitgemi#Ren Liturgie ist. Wir wiin-
schen ihm dabei eine gute Hand und noch moglichst viele
Jahre Gesundheit und Schaffenskraft, Und wir wiinschen
ihm auch etwas mehr Zeit fiir seine privaten ,Leidenschaf-
ten“: Theater, Musik, Geschichte, Literatur,

In seiner Abschiedsrede plidierte Norbert Hoslinger
eindringlich dafiir, die wissenschaftliche Forschung der
Bibel und eine gesunde biblische Spiritualitét miteinander
zu verbinden. Ein ganz persénliches Anliegen ist thm die
Besinnung auf die jlidischen Wurzeln des Christenturns. Zu
den Turbulenzen in der katholischen Kirche in Osterreich
meinte Hoslinger, der Blick auf die Bibel kiinne helfen, die

Situation zu entdramatisieren. , Wir hitten die Bibel mehr
zu uns sprechen lassen sollen.  Franz-fosef Ortkemper

Bibelarbeit in Krisenregionen

Ein in Nordserbien geplantes Bibelseminar jm Mai
mubBte auf Grund des Krieges abgesagt werden. Pline, ein
Bibelwerk fiir die katholischen Ungarn in Serbien zu er-
Tichten, wurden immer wieder von der gespanmnten politi-
schen Lage und nun vom Krieg zunichte gemacht. Ein
Bibelwerksteam existiert bereits, auch von den beiden
Bischéfen gibt es , griines Licht* dafiir.

Schalom Ben Chorin verstorben

Schalom Ben Chorin, israelischer Religionsphilosoph
und Schriftsteller, ist am Freitag in Jerusalem im Alter von
85 Jahren gestorben. Der gebiirtige Miinchner gehérte zu
den bedeutendsten Vertretern der christlichiidischen
Versténdigung. Der im Jull 1913 als Fritz Rosenthal gebo-
rene Ben Chorin, der im Jahr der nationalsozialistischen
Machtiibernahme 1933 zum ersten Mal verhaftet wurde,
iibersiedelte 1935 nach Jerusalem, wo et als Journalist
und Schriftsteller titig war, 1956 kam Ben Chorin erst-
mals wieder nach Deutschland, viele weitere Besuche
folgten. In den letzten Jahren mulite er aus gesundheitli-
chen Griinden seine &ffentliche Titigkeit stark efnschrén-
ken. ~ Zu den wichtigsten Verdffentlichungen in Ben
Chorins Werk, das Lyrik, Essays und Prosa umfalt, ge-
héren ,, Zwiesprache mit Martin Buber” (1966), ,Theologia
Judaica® sowie die Trilogle ,BruderJesus® (1970), ,Paulus®
(1970) und ,Mutter Mirjam* (1971). Wirken und Werk
Ben Chorins wurden vielfach gewiirdigt. Unter anderem
verlieh thm der Zentralrat der Juden in Deutschland 1959
den Leo-Baeck-Preis, der Deutsche Koordinierungsrat der
Gesellschaften fiir christlich-flidische Zusarmnmenarbeit
1982 die Buber-Rosenzweig-Medaille und die Stiftung
Bibel und Kuttur 1989 thren gleichnamigen Preis. Aufler-
demn ist er Tréger des Bundesverdienstkreuzes. Die Kathe-
lisch- Theologische Fakultit der Universitit Bonn und die
Evangelisch-Theologische Fakultit der Universitit Miin-
chen verlichen ihm die Ehrendoktorwiirde, {KNA)

Methodisten-Bischof fiihrt Bibelgesellschaft

Walter Klaiber (58}, Bischof der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche in Deutschland, ist zum Vorsitzenden der in
Stuttgart ansdssigen Deutschen Bibelgesellschaft gewdhit
worden. Zu seinem Stellvertreter wurde Hetmut Méaule
(59} bestirntt. Klaiber und Méiule sind Nachfolger von
Ako Haarbeck und Konrad Eifler, die aus Altersgriinden
ausschieden. (KNAj
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IV. Bibelpastorales Treffen fiir
Lateinamerika und die Karibik
“Wort Gottes, Quelle des Lebens und Hoffnung
fiir das neue Jahrtausend” .

85 Vertreterinnen und Vertreter der Mitglieder der
Katholischen Bibelfdéderation in 23 Léndern Latein-
amerikas und der Karibik kamen vom 19.-24. April 1999
in Los Teques, Venezuela, zum vierten bibelpastoralen
Treffen zusammer.

Basisgemeinden: weiterhin lebendig

Sr. Mercedes Lopes und P. Carlos Mesters ~ beide
Brasilien — sprachen dartiber, wie das Wort Goties Quelle
des Lebens und Hoffnung fiir das neue Jahrtausend sein
kann, Statt iiber die Zukunft zu spekulieren, fuden sie die
Teilnehmer ein zu entdecken, wo schon jetzt der Same in
der Erde schlummert und mit all seiner Kraft versucht,
aufzubliihen und Frucht zu bringen. Im lateinamerikani-
schen Kontext springen hier die Basisgemeinden ins
Auge: aus der Praxis der gemeinsamen Lektiire der Bibel
in den Basisgemeinden keimt schon jetzt hervor, was wir
fiir das neue Jahrtausend erhoffen. Wie Jesus Gott als
Vater erfahren hat und unter dieser Erfahrung das Alte
Testament auf diesen Vater-Gott hin deutete, so ent-
decken auch in unserer aktuellen Situation die Basis-
gemeinden auf {iberraschende Weise den befrelenden
und Hoffnung spendenden Inhalt der Bibel durch die
Erfahrung des Gottes des Lebens.

Diese Erfahrung der Samenkérner macht man oft und
vielerorts in den Bewegungen der Landlosen, der einhei-
mischen Bevilkerung der Indios, der Afro-Amerikaner,
der Frauen, der Jugend, in den Bewegungen um das Mit-
spracherecht, die Bewahrung der Schopfung, die Men-
schenwiirde und Menschenrechte — Bewegungen, die
sich von der Bibel her inspirieren und an ihr orientieren.

Betender Urngang mit dem Wort Gottes

Aber es wurde nicht nur reflektiert und diskutiert, mit-
geteilt, gemeinsam getrdumt und geplant, Zweimal am
Tag stellten sich die Teilnehmer dem Wort Gottes: am
Morgen in kleinen Gruppen sowie in der Feier des Wortes
und der Eucharistie am Abend.

Am Fnde der sehr bereichernden Woche hieR es: Geht
und erz&hit von dem, was ihr gehdrt und gesehen habt,
holt aus eurem Gepéck die gute Nachricht heraus, die wir
gemeinsam gehegt haben! Ich lasse euch nicht allein! in
der geschwisterlichen Begegnung, an die ihr euch gerne
erinnemn werdet, in den Trdumen, mit denen ihr die Zu-
kunft umhiillt habt, in den tiglichen Kimpfen, in den
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dringenden Verpflichtungen, in den Initiativen, elner
neten Bibelpastoral Form zu geben, die neue Riume
schafft, in denen ein neues Millennium Platz hat: dort
werdet ihr dem Gelst der Wahrheit begegnen, der euch
zur Fiille des Lebens fithrt. Habt keine Angst. Ich habe die
Weit fiberwunden. Ludger Feldkdmper

Altes Testament und Theologische
Frauenforschung

Interview mit Prof. Dr. Irmtraud Fischer und

Claudia Rakel

Seit dem 1.12.97 ist in Bonn der Lehrstuhl Altes Testa-
ment und Theologische Frauenforschung mit Frau Prof.
Dr. Irmtraud Fischer besetzt. Mit ihr und ihrer wissen-
schaftlichen Mitarbeiterin fiihrten Barbara Schmitz und
Heike Bierschwale dieses Gespréch.

Die Bezeichnung Ihres Lelrstuhls ist neuartig inner-
halb des theologischen Ficherkanons. Sie sind alftesta-
mentliche Exegetinnen, Jhr Aufgabengebiet ist aber zu-
sdtzlich definiert als ,Theologische Frauenforschung’
Worin liegt der Schwerpunkt fhrer Arbeit?

Die Errichtung eines theologischen Lehrstuhls mit
dem Schwerpunkt Frauenforschung war Ausdruck eines
gezielten politischen Willens sowohl der Katholisch-
Theologischen Fakultdt Bonn als auch des Landes NRW.
Als nach langen Verhandlungen der Lehrstuhl besetzt
werde konnte, stand fest, dall es einer Anbindung des
Lehrstuhls an den klassischen Ficherkanon der Theologie
bedarf. Entsprechend der Venia der Lehrstuhlinhaberin
ist diese klassische Facheranbindung durch das Alte
Testament gegeben. Wir vertreten und lehren unser Fach
AT unter einem genderfairen Forschungsansatz mit femi-
nistischer Option.

Der Lehrstuhl wurde von der Bonner Fakultét als sog.
yund“Lehrstuhl errichtet, womit sie ihr erklértes Interes-
se zum Ausdruck biingt, daB der Lehrstuhl nicht nur
Frauenforschung in der alttestamentlichen Exegese ver-
treten, sondern Frauenforschung und feministische
Theologje in alle theologischen Ficher eintragen soll. Um
diese interdisziplindre und fichetiibergreifende Austich-
tung des Lehrstuhls zu gewihrlelsten, bieten wir in Ko-
operationen mit anderen theologischen Lehrstiihlen
unserer Fakultét, aber auch in Zusammenarbeit mit ande-
ren Fachbereichen wie z.B. der Geschichte oder Kunst-
geschichte Lehrveranstaltungen zu den iibrigen Fichern
der Theologie an. Unser Lehrstuhl steht also nicht nur fir
theologische Frauenforschung im AT, sondern er steht fiir
Frauenforschung in der Theclogie.



Weiche Bereiche umfaBit die Arbeit an Ihrem Lehr-
stuhl?

Unsere Arbeit sollte méglichst alle Bereiche der Theo-
logie umfassen; das ergibt sich aus dem Verstindnis, das
die Benner Fakultit mit dem Lehrstuhl verbindet und fiir
das wir als Lehrende des Lehrstuhles einstehen, Wir
bieten eben nicht nur zalttestamentliche Seminare an,
sondern auch sclche im Bereich der Systematik, der
Historischen cder der Praktischen Theologie, und dies
hiufig in Kooperationen.

Wichtig ist uns dabei vor allem, daft die Hermeneutik
femindstisch-theologischer Forschung vermittelt wird. Die
Studierenden scllen erfahren und erkennen, daB ein
genderfairer Ansatz mit feministischer Opticn in alleh Be-
reichen der Theologie fruchtbar ist.

Was bedeuatet die Etablierung ,Theologische Frauen-
Jorschung’ (an der Universitit] fiir Studierende?

Dali iiberhaupt ,Theologische Frauenforschung’ an
Universitdten errichtet wurde, verdankt sich zu einem
nicht unerheblichen Teil dem Engagement von Theologie-
studentinnen. In Bonn kamen die Impulse flir die Errich-
tung dieses Lehrstuhles von Frauengruppen an der katho-
lisch-theologischen Fakultdt, die sich Ende der achtziger,
Anfang der neunziger Jahre engagierten. Die Generation,
die heute von diesem Engagement profitiert, ist natlrlich
eine andere. Fir die Studierenden heute bedeutet die
Etablierung von ,Theclogischer Frauenforschung’ eine
Chance. Sie kénnen theologische Frauenforschung nun
kontinuierlich in ihrem Studium verfolgen, sind nicht
mehr auf vereinzelte Lehrauftrige angewiesen oder
miissen sich diesen Bereich durch Selbststudium et
schlieRen, Frauen, die Arbeiten mit feministischen An-
sttzen schreiben mochten, kénnen kontinuierlich betreut
werden.

Doch wire es fatal zu glauben, dall mit der Etablie-
rung eines Lehrstuhles die Frauenfrage innerhall der
universitir gelehrien Theologie geltst wire oder die
Institutionalisierung feministischer Theologie bzw.
Frauenforschung damit an ihr Ziel gelangt wére.

An welchen Forschungsprojekien arbeiten Sie derzeit
konkret?

Derzeitige Forschungsprojekte sind: ein Kommentar
zu Gen 12-36 (Herders Kommentar zum Alten Testament)
sowie das Buch Rut (Alttestamentlicher Kommentar zum
Alten Testament, DeGruyter). Fiir das Sommersemester
2000 ist eine interdisziplindre Veranstaltung zum Buch
Judit geplant, die sich mit der Wirkungsgeschichte dieser
Frauenfigur beschéftigt und die neben der universitiren
Lehrveranstaltung auch Frauen auBerhalb der Universitéit
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ansprechen soll. So wird es zusitzlich eine Ausstellung
des Judit-Zyklus der zeitgen&ssischen Kiinstlerin Minna
Antova und ein begleitendes Symposion mit unterschied-
lichen Vortrigen im Bonner Frauen-Museum geben. Die
AG Frauenforschung Bonn, fiir die Frau Prof. Dr. Fischer
ab Herbst verantwortlich sein wird, plant parallel dazu
eine interdisziplinire Vortragsreihe unter dem Thema
,Gewalt von Frauen — Konstruktichen und Realititen‘.
Ziel dieser komprimierten Aktivititen im kommenden
Wintersemester ist auch der Aufwels der Relevanz des
Lehrstuhls fiir eine breitere Offentlichkeit.

Wer wird den Stein wegrollen?
Initiative der Frauenseelsorge im
Jahr 2000

Unter diesem Leitthema plant die Arbeitsstelle
Frauenseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz in
Zusammenarbeit mit Mitgliedern der Arbeitsgemein-
schaft Frauenseelsorge ein Projekt fiir das Heilige Jahr
2000. Ausgehend von der bibeltheologischen Botschaft
der Ostererzihlungen, die vom Gang der Frauen zum
Grab Jesu erzihlen und dort das Grab gedffnet vorfinden,
wird von Ostern 2000 bis Ostern 2001 ein dem Grab-
stein Jesu nachgebildeter runder Stein aus dem HI. Land
in einer Art ,Pilgerreise” durch die deutschen Difzesen
Jgerollt*. Der ca. 140 ¢m x 140 ¢m groRe Stein, der vom
Deutschen Verein fiir das Hl. Land gesponsert und in der
Verantwortung der Kolner Dombaumeisterin Frau Prof.
Dr. Barbara Schock-Werner fiir das Projekt bearbeitet
wird, soll an die biblische Ostererfahrung der Frauen
erinnern: Der {fbergang von der Passion zur Aufer-
stehung, die zu {iberwindenden Stolpersteine bei der
Verkiindigung der frohen Botschaft durch die Frauen
damals und heute, werden auf der Reise durch unter-
schiedlichste Veranstaltungen aktualisiert und themati-
siert, Ein Reisetagebuch wird mit der von einer Bundes-
arbeitsgruppe erstellten Arbeitshilfe im Anschluf an das
Jahresprojekt (im Verlag des Katholischen Bibelwerks)
verdffentlicht.

Ausgangspunkt der Reise wird eine Auftaktveranstal-
tung am Ostermontag, den 24.4.2000 in Kolh sein,
seinen bleibenden Aufenthalt wird der Stein im wieder
neugegriindeten und sich im Aufbau befindlichen Zister-
zienserinnenkloster in Helfta bekommeti. Neben Statio-
nen in den verschiedenen deutschen Ditzesen wird der
Stein bei der Expo 2000 in Hannover und beim Katholi-
kentag in Hamburg einen Platz bekommen.

145



Biblische Umschau

Informationen zu den Stationen der ,Pilgerreise” und
weitere nihere Einzelheiten kénnen bei der Arbeitsstelle
fir Frauenseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz,
Postfach 320640, 40421 Diisseldotf erfragt werden. Eine
Zusammenarbeit mit den dizesanen Vertreterinnen des
Bibelwerks wire wiinschenswert!

Okumenischer ,Grundkurs Bibel - Neues

Testament” in der DiGzese Regensburg

Die Katholische Erwachsenenbildung veranstaltet
zusammen mit dem Evangelischen Bildungswerk Re-
gensburg im Jahr 2000 erstmals einen ,Okumenischen
Grundkurs Bibel“. Auf der Arbeitsprundlage der lang-
jihrig erprobten Materialien des Katholischen Bibelwerks
fifhit der Kurs an acht Wochenenden durch das Neue
Testament. Zur Information iiber den Kurs findet am
201199 im Alumneum in Regensburg ein ,Orientie-
rungsseminar” statt; Kursbeginn im SchloB Spindthof in
Regenstauf, wo auch die anderen Wochenenden statt-
finden werden, ist mit dem Wochenende 14.-16.1.2000.

Riickfragen und Anmeldungen bei: DIAG Katholische
Erwachsenenbildung, Obermiinsterplatz 7, 93047
Regensburg, Tel.: 09 41/5 97 22 33 oder: Evangelisches
Bildungswerk, Am Olberg 2, 93047 Regensburg, Tel.:
09 41/592 15 12,

Grundkurs Bibel - Altes Testament 2000/2001

im Erzbistum Bamberg

In bewdhrter Zusammenarbeit mit der Katholischen
Landvolkshochschule Feuerstein beginnt im April 2000
ein weiterer 8-teiliger Grundkurs Bibel — Altes Testament.
Das erste Wochenende findet vom 7-9. April 2000 in der
Katholischen Landvolkshochschule Feuerstein statt. Das
letzte Wochenende findet im Herbst 2001 statt.

Die Kursleitung haben Dipl.-Theol. Regine Holscher-
Mulzer, Dipl.-Theol. Heiner Neuner und Dipl.-Theol.
Wolfgang Stahl.

Nihere Auskiinfte erteilen der Leiter der KIVHS
Feuerstein Heiner Neuner {091 94/73 60) und Wolfgang
Stahl (09 21/8 48 68).

Geistliche Schriftlesung

Unser Mitglied Herr Albert Manderscheid mochte
folgende Binde der Geistlichen Schriftlesung zum giinsti-
gen Preis abgeben: AT Bd. 1-13; NT Bd. 1-23.

Interessent/innen wenden sich an ihn unter Tel
02101/626065.
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Hochschuldidaktische Weiterbildung wird fort-

gefiihrt

Das Katholische Bibelwerk in Stuttgart hat in den
letzten Jahren zweimal einen didaktischen Grundkurs
yLehren Jernen” fiir Assistenten sowie fiir Lehrende im
Fach Katholische Theologie angeboten. Erfreulicherweise
hat inzwischen die Bischofskonferenz dieses Anliegen
aufgegriffen und wird in Zusammenarbeit mit dem Katho-
lisch — Theologischen Fakultitentag diese Kurse fortfiih-
ren. Fr wird vom 29.9.-3.10.1999 und vom 1.3.-5.3.2000
in der Hochschule Benediktbeuern stattfinden. Nahere
Informationen kénnen Sie bekommen bei: Zentralstelle
Bildung der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstrale
163, 53113 Bonn. Erfreulich, daf auf diese Weise eine im
Katholischen Bibelwerk in Stuttgart entwickelte Initiative
weiterlebt. Franzjosef Ortkemper

Maglichst zum 1. November 1999
suchen wir

eine Redakteurin/einen Redakteur

flir unser Bibeliahrbuch, unsete Zeitschrift
~Dibel heute* sowie fiir weitere Publikationen
des Katholischen Bibelwerks.

Voraussetzung fiir eine Bewerbung ist ein
abgeschlossenes Hochschulstudium in Theolo-
gie, Ein Schwerptnkt im AT ist wiinschenswert,
sowie Grundkenntnisse im MS-Word fiir Win-
dows/MAC QuarkXPress.

Die Eingruppierung erfolgt nach BAT. Der Be-
schiftigungsumfang betréigt 50 %.

Thre schriftliche Bewerbung erbitten wir bis
zum 15.0.19%9 an:
Katholisches Bibelwerk e.V.
Silberburgstrale 121
70176 Stuttgart



Osterreichisches
Katholisches Bibelwerk

Schweizerisches
Katholisches Bibelwerk

Das Bibelwerk in Klosterneuburg unter neuer

Leitung

Mag. Anton Kalkbrenner wirde vom Vorstand des
Bibelwerkes in die Funktion des neuen Leiters des OKB
gewihit und von der Osterreichischen Bischofskonferenz
als Nachfolger von Prof. Dr. Dr. he. Norbert W. Hgslinger
bestitigt. Toni Kalkbrenner, Jahrgang 1949, hat diese Auf-
gabe mit Juli 1999 {ibernommen.

In Glashiitten bei Lockenhaus itn Burgenland ge-
boren, besuchte er das Akademische Gymnasium in Graz
{Matura 1969) und studierte Theologie in Wien und in
Tiibingen, im Nebenfach Philosophie und Religionspddago-
gik (Studienabschlul in Wien 1975). Es folgten Tatigkeiten
als Assistent am Alttestamentlichen Institut in Wien, als
Religionslehrer an zwei Wiener Gymnasien und als
Studentenseelsorger in der Katholischen Hochschuige-
meinde sowie ein Aufenthalt in Jerusalem zum Besuch
eines Neuhebrdisch-Kurses.

Im Jahr 1981 trat er in das Bibelwerk in Klosterneuburg
ein und war die ersten Jahre ausschlieBlich im Reisedienst
tatig, danach in der biblischen Erwachsenenbildung, im
Rezensionswesen und als Reiseleiter in biblische Linder
(bisher war er ca. 60 Mal in Israel).

Seit 1993 leitet er die Arbeitsgemeinschaft Mitteleuro-
péischer Bibelwerke (AMB).

Mit der Bestellung Toni Kalkbrenners zum neuen Leiter
des Bibelwerkes ist die Garantie gegeben, daB die Arbeit
nach dem Ausscheiden Prof. Hslingers kontinuierlich fort-
gefiihrt wird.

Eine der ersten Aufgaben, die nun von Toni Kalkbrenner
gemeinsam mit der {sterreichischen Bibelgesellschaft in
Angriff genommen wird, ist eine neue Skumenische Bibel-
ausstellung (,Die Bibel erleben*). Sie soll ab Advent 1999
in Osterreich unterwegs sein. Eine gemeinsame Veranstal-
tung beider Institutionen im Kunsthistorischen Museum in
Wien zum Thema , Endzeiterwartunigen — Endzeitdngste”
soll der Anfang einer Auseinandersetzung mit Bildern zur
Bibel aus kunstgeschichthicher und bibeltheclogischer Sicht
sein.

Als Empfehlung fiir die Arbeit des Bibelwerkes fiir die
Zukunft schlug Prof Hoslinger bef seiner Abschiedsfejer im
vergangenen Juni in Klosterneuburg vor, offen auf die
Menschen zuzugehen. ,Kein Warten in der Kanzlei, ob
sich jemand in die Amtsstuben verirrt und eventuell Fragen
hitte zu den fertigen Antworten® ist angesagt, sondern
LAbhalen sollte man sie dott, wo sie stehen”. Und da die
Bibel selbst mehr Fragen stellt als Antworten gibt, kiinnte
es ein spannender Dialog werden.

Gabriele Maroscher

Gemeinsam die Bibel lesen und erleben

Ausbildung fiir Biblische Gruppen- und Bildungsarbeit

Wenn Sie

... die Bibel mdgen, sie spannend, herausfordernd und
manchmat auch miihsam finden

... neu lernen mochten wie die Bibel sich mit unsetem
Leben verwebt

... Inren eigenen Umgang mit der Bibel erweitern, ver-
tiefen, verlebendigen michten

... it anderen und wieder neu auf die Bibel héren
mdéchten

... der Bibelatbeit in der Gemeinde neue Impulse
geben méchten

..dann ist dieses Kursangebot das Richtige fiir Sie!

Mit dieser Einladung machten wir 1998 auf unsere
Multiplikatorlnnen-Aushildung aufmerksam. 23 Personen
— Frauen und (wenige} Manner, Laiinnen, einige Ordens-
schwestern und (wenige) Theologlhnen - meldeten sich
fiir die 8 Wochenenden an. Und niemand stieg aus.

Das Ausbildungs-Programm war gepréigt von einer
grossen Vielfalt, die nur mdglich war dank der Mitarbeit
verschiedenster Referentlnnen und Fachleute. Vieles
wurde mdglich dank der Zusammenarbeit mit der
Universitiren Hochschule Luzern und durch die Kontakte
mit der Batschunser Bibelschule: Methoden der Erwach-
senenbildung und der bibelpastoralen Arbeit, Exegese,
biblische Spiritualitit und kreative Methoden luden ein
zum ,Janz der Interpretationen” und erschlossen vielfdl-
tige Zuginge zu Bibel und Bibelarbeit.

Auch wenn es aus dem Mund eines fiir die Leitung
Mitverantwortlichen und seit Jahren in der Bibelpastoral
Tatigen eigenartig klingt: Ich habe im Verlauf dieser
Wochenenden sehr viel gelernt! Gewiss — nicht alle
Jlanzschritte® kann ich nun selbst anleiten, nicht alle ent-
sprechen meiner Art — aber mein Mut, Neues zu wagen
und zusitzliche Schritte in bereits vertraute Abliufe ein-
Zubauen, ist grosser geworden.

Vor dem Hintergrund det insgesamt positiven Erfah-
rungen, die auch durch die Riickmeldungen der Teilneh-
menden bestitigt werden, schreiben das Bibelwerk und
die Universitire Hochschule Luzern den Kurs fiir die
Jahre 2000/2001 erneut aus — das Kursgeld bleibt mit Fr.
960.— bescheiden, das Konzept werden wir aufgrund der
gemachten Erfahrungen etwas anpassen. Ein Detail-
prospekt ist ab August 1999 erhiltiich bei:

Bibelpastorale Arbeitsstelle SKB, Bederstr. 76, 8002
Zirich, Tel. 01 202 66 74, Fax 01 201 43 07, E-Mail bibel-
pastoral@bluewin.ch Daniel Kosch

147



Katholisches Bibelwerk e.V.

Bibel im Fernkurs - einst und heute

Yor ca. 40 Jahren hat der Verlag Kathalisches Bibel-
werk GmbH angefangen, die Kommentarrethe ,Stuttgar-
ter Kleiner Kommentar® — Altes und Neues Testament —
herauszugeben. Der Abschlull des Zweiten Vatikanischen
Konzils mit seinen epochemachenden Verlautbarungen
ung seiner biblischen Grundorientierung lag erst ein paar
Jahre zuriick. Was lag da niher fiir ein Bibelwerk, als den
neuen biblischen Aufbruch tatkeftig zu unterstiitzen und
voranzutreiben? Von Anfang an war klar, daB es nicht
austreichte, Bibeln zu verteilen oder Kommentarhefte zu
verkaufen, es miissen auch Hilfestellungen geleistet wer-
den, die das Lesen der Bibel und das Verstehen der bibli-
schen Texte erleichtern. Das war die Geburtsstunde des
Projekts ,Bibel im Fernkurs® des Katholischen Bibel-
werks.

Heute nehmen 250 Personen am Fernkurs teil; das
Engagement ist ungebrochen groR. Vor allem Ordens-
schwestern und Abonnenter: der Kommentarreihe haben
das Angebot des Fernkurses dankbar angenommen.
Bisher erfolgte daher keine grofie Werbung, um den
Teilnehmerkreis zu erweitern, Ofters kommen durch
Gespriche oder Begegnungen weitere Interessenten in
einen ersten Kontakt mit dem Fernkurs.

Den Bibelfernkurs betrachten die Teilnehmenden
durchweg als segensreiche Gelegenheit und als Chance
fir die Glaubensvertiefung. Vor allem erfahren sie, wie
wunderbar die befrelende und frohmachende Botschaft
der Bibel ist. Da miissen oft Vorurteile z. B. gegeniiber dem
Alten Testament oder Paulus und festgeptigte Ressenti-
ments (z. B. Anfijudaismus) mit kleinen Schritten wegge-
rdumt werden: durch Meditation, Infragestellung der eige-
nen Position, vertrauliche Gespriche, durch anhaltendes
Hinh#ren auf Bibeltexte und Gesprdchspartner und immer
wieder durch Fragen. Die Teilnehmer am Fernkurs Bibel
lassen sich auf diese Weise auf einen persénlichen Prozel}
ein. Sie werden nicht gleich mit Rezepten abgespeist.
Wihrend des Kurses entsteht ein echter Dialog zwischen
ihnen und den Verantwaortlichen fiir den Fernkuts.

Wie ist der Fernkurs Bibel aufgebaut und wie
wird er durchgefiihrt?

Es gibt den Fernkurs Altes Testament und den Fern-
kurs Neues Testament. Ein Mertkmal des vom Katholi-
schen Bibelwerk durchgefiihrten Fernkurses Bibel ist,
dal jedes einzelne biblische Buch, alsc die gesamte Bibet
und nicht nur Ausschnitte daraus, gelesen und anhand
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des angebotenen Materials durchstudiert wird. Das ist
zweifelsohne der markanteste Unterschied zu anderen
Fernkursangeboten.

Eine weitere Besonderheit dieses Fernkurses ist, daR
der Beginn des Kurses an keinen festen Termin gebunden
ist, jederzeit jeder mit dem Fernkurs beginnen kann und
auch die Teilnahme an Tagungen, die zur Vertiefung und
Bereicherung des Kurses einige Male ifn Jahr angehoten
werden, keine Verpflichtung fiir die Teilnehmer am Fern-
kurs ist.

Ein groRer Gewinn ist vor allem die Tatsache, daf im-
mer mehr Teilnehmer/innen thre Kenntnisse und Fertig-
keiten anderen vermitteln, so in Bibelkreisen, aber auch
in Bibelseminaren, die sle selber halten, und in ihrem
Berufsleben, oder sie setzen den Bibelkurs kreativ in die
Praxis um.

Die vielen positiven, hier nicht abgedruckten Riick-
meldungen bestirken uns nicht nur in dieser Arbeit; sie
zeigen vor allem, dal der Einsatz der Laien am Tisch des
Wortes unverzichtbar ist. Und in einer Zeit, in der der
religivs-politische Fundamentalismus immer mehr an
Boden gewinnt, erweist es sich als besonders wichtig und
segensreich, daB das Katholische Bibelwetk e.V. Stuttgart
seit ca. 40 Jahren ein exegetisch und bibeltheologisch gut
fundiertes Bibelstudium im Fernkurs anbietet,

Falls Sie weitere Informationen zum Fernkurs
wiinschen, kinnen Sie beim Bibelwerk einen [nformati-
onsprospekt anfordern: Katholisches Bibelwerk e.V.,
Silberburgstr. 121, 70176 Stuttgart.

Fiir Teilnehmerinnen und Teilnehmer am
Fernlkurs und andere Inieressierte bieten wir
folgende Veranstaltungen an:

Georgsmarienhiitte
19. bis 21. November: Offenbarung des Jjohannes

Hofheim/Ts.
15. bis 17. Oktober; Rut entdecken

Anmeldung: Katholisches Bibelwerk e.V,, Dr.Dr. Juan
Peter Miranda, Silberburgstrale 121, 70176 Stutigart,



Veranstaltungen

Miilheim

25. Sept., 6. Nov, 11. Dez. (Fortsetzung in 2000): Bibel
— Grundkurs Neues Testament. (Pater Dr. Martin Kleer
MBSC, Miilheim). Anmeldung: Haus fiir Erwachsenen-
bildung des Bistums Essen, Falkenweg 6, 45478 Ml
heim/Ruhr. Tel. 02 08/9 99 19-0; Fax 99 91 91 10.

Paris

6. bis 10. Oktober: ,Die Welt der Bibel in Pariser
Museen®. Leserreise unserer Zeitschrift Welt und Umwelt
der Bibel (Dipl.Theol. Helga Kaiser). Anmeldung und
Information: Biblische Reisen Stuttgart, Tel. 07 11/
619 25 50, Fax: 07 11/6 19 25 44,

Bielefeld

8. bis 10. Oktober: Zwischen Gottesgewilheit und
tigfer Verstdrung. Zuginge zum Buch Ijob (Hiob). (DDr.
Juan Peter Miranda). Anmeldung: Haus Stiller Friede,
Tel. 05 21/2 39 97 44; Fax 05 21/2 39 97 45.

Ludwigsburg

15. bis 17 Oktober: Sehen, was im Menschen ist,
Bibliodrama-Seminar 1. (Dipl-Theol. Anneliese Hecht/
Schwester Martina Lorenz). Anmeldung: Katholisches
Bibelwerk, Silberburgstrale 121, 7017¢ Stuttgart, Tel.
07 1176 19 20-67.

Sulz/Neckar
" 22. bis 24. Okiober: Die Erzihlung des Propheten
Jona. (Prof. Dr. Friedemann/W. Golka). Anmeldung:
Berneuchener Haus, Kloster Kirchberg, 72172 Sulz/N.

Stuttgart-Hohenheim

2. bis 5. November: Deutergjesaja entdecken. Bibel-
pastorale Werkwoche. (Dr. Christiane Bundschuh-
Schramm,/DDr. Juan Peter Miranda/Dr. Bettina Eltrop/ Dr.
Wolfgang Wieland) Anmeldung: Kath. Bibelwerk, Silber-
burgstralie 121, 70176 Sutttgart, Tel. 07 11/6 19 20-56 {-61).

Miilheim

13. bis 14. November: ,Tidstet, frdstet mein Voik!*
fes 40,11, Tagung zur Okumenischen Bibelwoche 2000.
(Priv-Doz. Dr. Klaus Koenen, Bonn, Dr. FranzJosef
Ortkemper, Stuttgart). Anmeldung: Haus fiir Erwachsen-
enbildung des Bistums Essen, Falkenweg 6, 45478
Miilheim/Ruhr, Tel. 02 08/9 99 19-0; Fax 99 91 91 10.

Ulm

16. November: Finfithrung in das Markus-Lesefahr fiir
Wortgottesdienstieiter/innen. (Dipl.- Theol. Wolfgang
Baur). Anmeldung: Tel. 07 3172 20 15.

Bonn

24. bis 25. November: Methoden der Bibelarbeit,
(Dipl.-Thecl. Anneliese Hecht). Anmeldung: Haus Venus-
berg, Tel. 02 21/16 42-18 65-1504.

Trier

26. bis 28, November: Trdstet mein Volk... Der zweite
Jesaja. (Dr. FranzJosef Ortkemper). Anmeldung: Kath,
Akademie, Auf der Jingt 1, 54293 Trier, Tel. 06 51/
81050.

Limburg

28, November bis 3. Dezember: Schaut auf die, die
den Weg vorausgingen ... Biblische Exerzitien (P. Dr. Josef
Heer MC(]}. Anmeldung: Exerzitien- und Bildungshaus
der Pallottinerinnen, Weilburgerstr. 5, 65549 Limburg,

3. bis 5. Dezember: Sich von Goit beriihren lassen.
Biblicdrama-Meditationswochenende (Sr. Helga Weide-
mann SAC). Anmeldung: s.0.

10. bis 12, Dezernber: Fiir eine frauengerechte Sprache
und die Uberwindung eines nur ménnlichen Gottesbildes.
{Prof. Dr. Irene Willig). Anmeldung; s.0.

Heiligkreuztal

3. bis 5. Dezember: Maria und Elisabet singen. Das
Magmifikat. Exerzitien fiir Frauen. [Dr. Bettina Elirop).
Anmeldung: Kloster Heiligkreuztal, Tel. 073 7171 8641.

Bibel und Kirche

Organ des Katholischen Bibelwerks Stuttgart, des
Schweizerischen Katholischen Bibelwerks und des
Osterreichischen Katholischen Bibelwerks, 54. Jahrgang.
3. Quartal 1999.
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Paulus trug das Evangelium nach Europa.
Folgen Sie uns zu den Statten der Christen-
heit auf dem europdischen Kontinent.

Wir reisen auf alten Pilgerwegen nach
Santiago de Compostela, splren der
Missions- und Reformationsgeschichte nach
und suchen den Briickenschlag zu den
orthodoxen Kirchen.

Unsere Reisen filhren Sie durch ganz Europa
— vom Atlantik bis zum Ural, von der Adria
bis zum Nordkap — und darlber hinaus.

Bestellen Sie unseren aktuellen Reisekatalog
sowie Informationen zur Crganisation von Ge-
meindereisen unter Telefon 0711/61 9250.

_—_— =
-l I-Bl'blllfche Reisen

Silberburgstr. 121 - 70176 Stuttgart - Tel. 0711/61925-0 - Fax -44




