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Jenseits der Geschichte
Anmerkungen zur so genannten ,Urgeschichte” dereGisnGen 1-11)

Gen 1 - 11 Uberblicksartikel  (Bibel und Kirche 1/2003)

Die ersten elf Kapitel der Genesis bereiten manchemodernen Zeitgenossen Unbehagen.
Angesichts naturwissenschaftlicher Erkenntnisse sdinen die biblischen Texte tber ,den
Anfang“ nicht mehr haltbar zu sein. Doch die Frageast, ob diese Texte wirklich nach dem
Zeitpunkt und der Art und Weise der Entstehung derWelt fragen wollen, oder ob es ihnen nicht
um etwas anderes geht: die Qualitat des Anfangs urile Frage nach dem Zusammenhang und
dem Ziel der Schopfung, in der wir leben.

Ob der Ur-Feuerball, aus dem sich der Ur-Knallgrete, ob Wasserstoff-Atome oder was
immer naturwissenschaftlich gesehen "am Anfang"wain natur- wissenschaftliches Welt-
Modell will und kann die philosophischen und thepschen Fragen beantworten: Warum
gibt es Uberhaupt etwas und nicht nichts? WateisGrund des Anfangs? War es ein guter
oder boser Anfang? Ein Unfall oder ein Zufall? VEali das Ganze? Warum und Wozu das
Ganze? Und ich in ihm? Wie kann ich selbst einem aben, wenn dieses Ganze keinen
Sinn hat? Und wie soll dieses Ganze jetzt einen Baben, wenn es ihn nicht schon von
Anfang an hat? Und wie soll der Gott, dem ich fiichmhier und heute, vertraue, der
Horizont und der Halt meines Lebens sein, wennat zugleich, ja zuallererst der Gott
dieser Welt von Anfang an ist?

Die biblische Rede von Gott als d&ohopferder Welt und denschopferdes Menschen ist
ein Nachdenken lber diese Fragen. Was die altafisctien und israelitischen
Schopfungsuberlieferungen zutiefst umtreibt, |dest &lteste literarische Gestalt und deren
erschlielbare archaische Verwendung ("Sitz im L8benkennen. Auch die uns
Uberkommenen biblischen Schopfungstexte sind noolder Herkunft der
Schopfungstheologie aus dem Mythos gepragt. Viekr iMotive und Bilder sind mythisch.
Der Mythos als Gottergeschichte ist nicht, wie l@dan gesagt wird, eine vor-
naturwissenschaftliche und deshalb heute langshalie Erklarung der Weltwirklichkeit,
sozusagen primitive Naturwissenschaft, die Natugsee mit Gottergestalten statt mit
Formeln beschreibt. Er ist auch nicht, wie beigpielise Rudolf Bultmann meinte, die
unstatthafte Vermischung von Uberweltlichem und églem, von Géttlichem und
Menschlichem. Dem Mythos geht es nicht um ratiokaldarung der Weltphdnomene und
ihrer Ursachen, sondern er erzahlt von den gutdéamgen der Welt im Sinne des Griindens,
des Grundgebens, des Grundfesthaltens.

Mythologische Erzahlungen

Der Schopfungsmythos ist nicht die "Ausfabuliereiges vor-geschichtlichen, de facto
allem Wissen entzogenen Zeitraumes, in dem ersgadden bestimmt oder die Prototypen
gegebener Weltphdnomene auf Gott (oder die Gattritlckgefiihrt werden”. Seine Aufgabe
ist vielmehr, "die Tiefendimension der gegenwanigefahrungswelt auszusagen und
diejenigen Grundgegebenheiten und Grundbestimmuingemlegen, die fur Welt und
Mensch im Ganzen und immer schon gelten” (O.H.k3t&g&hrend wir in unserer
philosophisch-theologischen Tradition und Sprecke/sblche normativen Grundstrukturen
und Bedingungen der Moéglichkeit von Welt- und Mdrssin in abstrakten Definitionen
formulieren, wahlt der Mythos die Form der Gottexgjachte, die er als "am Anfang”
spielend erzahlt, wobei dieser Anfang nicht eirtlizdier Anfang ist, sondern Anfang im
Sinne von exemplarischem und normativem Ur-Geschehe
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Die Zeit des Mythos ist deshalb, streng genommiaie, Zeit jenseits der Zeit der Geschichte:
Ur-zeit, die Zeit iUberhaupt erméglicht und normiéht-geschichte, die Ursprung und Modell
von Geschichte ist. Der Mythos gibt Kunde von eingrgeschehen, das "in illo tempore”

("in jener Zeit") geschehen ist, und von dem aléteren Geschehnisse begriindet, normiert
und als sinn- und heilvoll qualifiziert werden. Flen Mythos ist das gegenwartige Leben die
notwendige Wiederholung seines Ursprungs, die Ars®aiseines Urbilds. Die
altorientalischen Schépfungsmythen und analog ithiessbhen Schépfungsgeschichten reden
eigentlich nicht dartiber, wie es zu dieser Vgekommerst, sondern wie diese Welt "
eigentlich "ist, wie der Mensch sie und sich in ihr sehen soll undaliem: wie die Gotter

bzw. der Gott Israels zu dieser Welt stehen, diehand schitzen sollen. Der Mythos ist
geradezu das Einklagen einer Weltordnung im Angesier als Schopfergottheiten verehrten
Gotter. Im Mythos kehren die Menschen an den &alidorgestellten "Anfang” zurick - in
eine "paradiesische” Gegen-Welt zu der als vielfgsdtort und bedroht erfahrenen "realen”
Welt. Die biblische Schopfungstheologie ist deslefie Antwort auf Angst und Resignation
angesichts katastrophischer Welt- und Lebensenfafemn

In archaischer Zeit entfaltete der Mythos seinendeinde Kraft, indem er im Kult rezitiert

und im Ritus nachgespielt wurde. Vorziglicher 8ia_eben von Schopfungsmythen waren
der Beginn eines neuen (agrarisch bestimmten) daimet die Geburt eines Menschen. Beide
Situationen sind kritische Momente in der kollektivund individuellen Lebensgeschichte.
Wenn in ihnen der Mythos von der Weltschépfung (isller) und der Menschenschépfung
(Geburt) rezitiert wird, geschieht es mit dem Zdgn "neuen” Menschen und das "neue” Jahr
heilvoll in die am guten Anfang gotter- bzw. gogtggete Welt- und Lebensordnung zu
integrieren: ihnen Grund und Sinn zu geben, ihnewezmitteln, was immer schon und
Uberall gultig ist und sein soll, seit und solaegé/Nelt und Menschen gibt.

Gen 1 - 11 Uberblicksartikel  (Bibel und Kirche 1/2003)

Aufbau der Urgeschichten

Auf der Ebene des Endtextes ist Gen 1-9 als sp@sneiche Urgeschichte tber "den
Anfang" der Welt und der Menschheit zu lesen. Meh@0, 1setzt die eigentliche
"Geschichte" auf der Erde ein. Sie wird israelzerterzahlt. An Israels Geschichte inmitten
der Volkerwelt wird erzéhlt, wozu Gott die Welt udie Menschen geschaffen hat: um mit
ihnen Gemeinschaft zu haben. Und an Israels Gdgehsoll vor allem aufscheinen, worauf
die von Gott geschaffene Welt hin angelegt ist:sBiezum Ort konkret erfahrbarer
Gottesndhe und des friedvollen, lebensforderlichesammenlebens werden. Kurz: Als
Schoépfung soll die Erde Gotteshaus und Lebensligaalé werden.

Gen 1-9 reflektiert gewissermalen Uber die Vordamsegen, die der Erde und der
Menschheit im Hinblick auf ihr Schopfungsziel inrewen - von Gott her und von den
Menschen her. Es ist eine mehrteilige Kompositiomer sich die widersprichlichen
Erfahrungen mit der Welt und mit dem Mensch-Seia Ahgste und die Hoffnungen,
niedergeschlagen haben. Die Erzahlung tber dien&ifsmg der Welt (Gen 1,1-2,4a) und die
Erzahlung tber die Bewahrung der Welt und der Meimsit vor der vernichtenden
Flutkatastrophe (Gen 5,1-9,29) sind die Eckpfalieser dreiteiligen Komposition. Es sind
gigantische Weltbilder, die die Welt als ein gragl3@s Gott konstruiertes Haus inmitten des
Chaos zeichnen, von diesem bedroht, aber von Gagteenszusage gestitzt und geschitzt.
Gen 1,1-2,4a entwirft das Bild von der Welt, wie gon Gott her ist und sein sollte. Gen 5,1-
9,29 erzahlt, wie die Welt wirklich ist - bedrordrvder Gewalttatigkeit ihrer Lebewesen,
insbesondere der Menschen, aber gleichwohl untgirdéBogen in den Wolken"
symbolisierten) Herrschaft Gottes stehend, derMenschen feierlich zusagt, dass er sie in
ihrer Schwéache und Stindhaftigkeit ertragen will hieoch:

Dass er mit ihnen zusammen die in Gen 1,1-2,4wacefégne Utopie der Erde als Lebenshaus
und Gotteshaus verwirklichen will.
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Zwischen die rahmenden” Weltbilder" Gen 1 und Génsind die Erzahlungen Gen 2-4
gestellt. Sie greifen Einzelaspekte des groRen@uhgsgeschehens heraus, um deutlich zu
machen: So sind die Menschen in der Schopfung &die sind als Manner und Frauen
gewollt, die in lebensférdernder GemeinsamkeiMiensch-Sein finden sollen (Gen 2). Sie
sind Geschwister mit unterschiedlichen BegabungehBerufen, was sie einerseits als
Bereicherung und andererseits als Rivalitat erl€kam 4). Die Erzahlungen zeichnen die
Menschen aber auch als Stérenfriede der guten 8aigidie sich Gott widersetzen (Gen 3)
und die sich gegenseitig umbringen (Gen 4,1-16)waliér Gewaltbesessenheit sind (Gen
4,23-24).
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Zwei Erzahlfaden

Die Komposition der Urgeschichte ist das ErgebeisZlisammenarbeitung zweier
ursprunglich eigenstandiger Erzahlungen. Facheisatpehusgedrickt: Hier sind ein vor-
priesterschriftlicher und ein priesterschriftlichezahlfaden kunstvoll miteinander verwoben
worden. Der priesterschriftliche Anteil ist vonrsei Sprache her und in seiner
Vorstellungswelt leicht erkennbar. Sein feierli¢ctetorischer Stil, der Wiederholungen und
Formeln liebt, seine Vorliebe flr Zahlen und listeige Aufzahlungen, das Zu- riicktreten
des plastischen Elements bei Handlungsablauferseing Betonung der Transzendenz
Gottes unterscheidet ihn markant von den vor-mreshriftlichen Textteilen, die plastisch
und lebendig erzéhlen und Gott mitunter sehr mesragbstaltig handeln und reden lassen.
Die um 520 v.Chr. (vermutlich in Babylon) verfassf@iesterschriftlichen Anteile liegen
bekanntlich in Gen 1;2,4a; 5,1-32 und als eine Textschicht in Gen 629-9pr. Der
verbleibende vor-priesterschriftliche Textbestandde von der Exegese bis in die jingste
Zeit als Teil des (meist in salomonischer Zeit amgeten) jahwistischen Werks beurteilt. Das
wird heute mit guten Griinden in Frage gestellt. Mand eher davon ausgehen missen, dass
Gen 2,4a-4,26; 6- 8 als eine eigenstandige, firsetbst zu lesende "Urgeschichte™
entstanden ist, die erst in der Exilszeit mit daschichtserzahlungen Israels verbunden
wurde. Die Kombination der beiden Erzahlungereinerzusammenhangenden Urgeschichte
durfte in der Mitte des 5. Jh. erfolgt sein.

Aus: Urgeschichte(n), Bibel und Kirche 58 (1/20G2%
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