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Claus-Peter Mirz

Ein »AuBRenseiter« im Neuen Testament

Zur Aktualitit des Hebrierbriefs

,Der Hebrderbrief, .. hat in der heutigen kirchli-
chen Praxis keine besonders herverragende Stel-
lung... Predigttexte aus ihm sind relativ selten...
vollends der Schulunterricht kann vom Hebréer-
brief wenig Gebrauch machen... Es ist zuviel Theo-
logie, zuviel umstindliche Beweisfiihrung, zuviel
altertiimliches Denken in diesem Schreiben..” So
urteilt H. Windisch 1913 im Vorwort zur ersten Auf-
lage seines Hebrderbriefkommentares.!

Auf den ersten Blick mag es scheinen, als habe
Windischs Urteil in den letzten 80 Jahren nichts an
Aktualitit verloren: Noch immer empfindet man
landldufig den Hebrderbrief als ,,Auflenseiter” unter
den Schriften des NT, noch immer wird der Theolo-
gie des Schreibens ,Fremdheit’ ,Unzuginglich-
keit", ja UJnnahbarkeit“ bescheinigt, noch immer ist
seine kirchenpraktische Bedeutung auferordent-
lich gering, Gewandelt aber hat sich seit Windischs
Zeiten das theologische Grundverstindnis des He-
brierbriefes, und dadurch hat dieser auch iiber die
spezielle exegetische Forschung hinaus wieder neu
an Bedeutung und Aktualitdt gewonnen.

Angestofen wurde dieser Verstehenswandel.

u.a. durch die Erkenntnis, dal es sich beim Hebréer-
brief um ein seelsorgliches Schreiben handelt und
die fiir den modernen Leser so fremdartige Spekula-
tion von parénetischem Interesse bestimmt ist: Sie
will verunsicherte Christen tristen, ermutigen,
mahnen und geistlich aufrichten. Liest man den He-
bréerbrief von dieser theologischen Grundintention
her, dann zeigen sich in der Tat eine Vielzahl hoch-
aktueller hermeneutischer Beziige: Es wird deut-
lich, daB sich der Verfasser entschieden einer
thdlichen Glaubensmiidigkeit in den Gemeinden
des ausgehenden ersten Jahrhunderts enigegen-
stellt und schirfer als andere Autoren des NT die
geistlichen Wurzeln fiir den stiilschweigenden
Riickzug vieler Christen aus dem Gemeindeleben
diagnostiziert. Wir treffen auf einen frithchristlichen

Der vorfiegende Text ist die Rektoratsrede zur Albertus-Magnus-Aka-
demie des Philosophisch-Theologischen Studivms Erfurt am 1511,
19490, Die Vortragsfassung wurde fiir den Druck beibehalten, Fir Einzel-
Jfragen sel verwiesen auf die kurze Auslegung des Hebréerbriefes: C.-P
Mérz, Der Hebrierbrief. Neue Echterbibel 16, Wiirzbuig 21990, Weitere
Hinweise zur Pragmatik des Hebrderbriefs bietet unsere Studie ,Vom
Trost der Theologie® In: Denkender Glaube In Geschichte und Gegen-
wart. Festschrift 600 Jahre Universitas Studil Erffordensis, 40 Jahre

Theologen, der klarsichtig erkennt, daB HuBere
Mahnung und Kirchenzucht allein der Krise nicht
Einhalt gebieten werden kénnen, und deshaib die
theologische Reflexion als eine den Glauben von in-
nen her befestigende geistige Kraft ins Feld fihrt.

Dall der Hebrierbrief bei ¢inem solchen Ver-
stindnis in bestimmten Situationen auch unrnittel-
bar kirchen-praktische Bedeutung erlangen kann,
zeigt beispielhaft nach wie vor Ernst Kdsemanns
Monographie ,,Das wandernde Gottesvolk“Z, Konzi-
piertin den Jahren 1936-1938, den unaufhaltsamen
Aufstieg des Nationalsozialismus vor Augen, zuetst
niedergeschrieben in einer vierwdchigen Untersu-
chungshaft, interpretiert dieses Buch den Hebréer-
brief hintergriindig auch als Mahnung an die Kirche
in Deutschland: Als Trostwort an die Gemeinden,
das sie ermuniern sollte, in Geduld und starkem
Glauben den Weg ,durch die endlose Wiiste der Ty-
rannei” fortzusetzen.3 Auch wenn Kisemanns spe-
zieller exegetischer Ansatz zum Hebréerbrief heute
nicht mehr in allem Zustimmung findet, mustergiil-
tig bleibt seine Arbeit darin, daB er den Hebréerbrief
entschieden von seiner seelsorglichen Ausrichtung
her gelesen und so als ,Mahn- und Trostbuch* fiir
das Gottesvolk auf der , Glaubenswanderschaft” ver-
standen hat. Unsere Uberlegungen mdchten bei
dieser Frage nach der Intention des Hebréerbriefs
ansetzen. Mehr noch: sie michten sich ausschlie-
lich auf diese Frage konzentrieren. Das heilit, es soll
uns nicht um eine Darsteliung der Theologie des
Hebréerbriefs gehen, sondern um die Situation, aus
der diese Theologie herausgewachsen ist, und um
die Wirkung, die der Verfasser mit ihr bei seinen
Lesern zu erzielen sucht.

1. Was ist der Hebréderbrief?

Die Frage, was der Hebrderbrief eigentlich sei,
mag auf den ersten Blick miilig erscheinen, sie hat

Phitosophisch- Theologisches Studium. Erfurter Theologische Schrif-
ten 63 (19024 200- 276,

! H, Windisch, Der Hebrderbrief, HNT IV, 3 Tibingen 1913 I

2 E. Kisemann, Das wandernde Gottesvolk. Eine Untersuciung zum He-
brierbrief. FREANT NF 37 Ggttingen {41961, 11939).

3 Vgl E Grifier, Das wandernde Gottesvolk. Zum Basismotiv des Hebrd-
erbriefes: ZNW 77 (1986) 160- 17, bes. 160 £
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Zur Aktualitit des Hebrierbriefs

gleichwohl enischeidende Bedeutung fiir das rechte
Verstdndnis der Intention des Verfassers. Schon eine
nur oberflichliche Durchsicht des Textes 3Bt erken-
nen, dabB jene Schrift, die wir unter dem Namen
HHebrderbrief“ kennen, keinesfalls ein wirkiicher
Brief ist: Das Schreiben beginnt ohne jede Anrede
und ohne die in der Antike {ibliche Briefeinleitung;
es wirkt iiber weite Strecken hin eher wie eine theo-
logische Abhandlung und 148t kaum das Bemiihen
um briefliche Korrespondenz erkennen; der Verfas-
ser selbst bezeichnet seine Schrift in 13,22 denn
auch ausdriicklich als ,Mahnrede” und bittet die
Gemeinde, seine Ausfiihrungen anzunehmen.

Ein wirklicher Brief also ist unser Schreiben
nicht, eher schon eine Rede, die schriftlich niederge-
legt und dafiir konzipiert worden ist, daB sie in der
Gemeindeversammlung verlesen und bedacht wer-
den soll.

Die neuere Exegese betrachtet den Hebrierbrief
denn auch zumeist als ,Homilie" oder als ,,Predigt”:
H. Thyen vermutet, dal es sich beim Hebrderbrief
um das ,einzige Beispiel einer vollkommen erhalte-
nen Homilie.. " aus neutestamentlicher Zeit hand-
le;? E L. Schierse spricht von einer ,schriitlich nie-
dergelegten Homilie" und bezeichnet den Hebréer-
brief als die ,erste liturgische Predigt”,® E. GréBer
sieht in der Bezeichnung ,zugesandte Predigt am
ehesten eine angemessene Beschreibung der litera-
rischen Art des Hebrderbriefs.®

Wenn aber der Verfasser im Hebrierbrief seine
weitausholenden christologischen Entfaltungen in
die Gestalt einer ,Homilie" falit, und wenn er durch
diese Formgebung das Schreiben ganz bewult auf
die Gemeindeversammlung hin orientiert, dann
sagt dies bereits etwas iiber sein Selbstverstindnis
als Theologe: Er betreibt Theologie nicht, wie man
ihm bisweilen vorgeworfen hat, um ihrer selbst wil-
len, sondern als konkrete Anrede an eine Gemein-
de. Er versteht Theologie nicht als in sich geschlos-
senes und nach allen Seiten hin abgesichertes Sy-
stem, sondern als geistliches Mitdenken mit einer
verunsicherten und durch eigene Glaubensmidig-

4 H. Thyen, Der 5til der jiidischer-hellenistischen Homilie. FRLANT 05,
Gattingen 1956, 106,

S E I Schigrse, Verheiung und Heilsvollendung. Zur theologischen
Crundiage des Hebrderbrigfes, MThS 179 Miinchen 1955 204
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keit bedrohten christlichen Gemeinschaft. Ja, man
gewinnt bei niherer Betrachtung der Anlage seines
Schreibens sogar ,den Eindruck, daf er in dem sor-
genden Sich-Miihen um die Gemeinde seine eige-
ne theologische Erkenntnis erweitert und vertieft
hat*7

Der Hebrderbrief versteht sich also nicht - wie
man angesichts der kulttheologischen Spekula-
tionen vermuten kiinnte - als theologisch-systema-
tisches Denkspiel, sondern als Theologie im , Ernst-
fall®, die sich als Homilie direkt vor der Not des ange-
fochtenen Glaubens als Trost bewdhren muf - und
die gerade unter dem Druck dieser Not auch wirk-
lich zu ihrem Thema findet.

2. An wen richtet sich der Hebrierbrief?

Der HebrHerbrief prisentiert sich als Schreiben
an eine einzelne Gemeinde bzw. als Mahnwort an
eine Teilgemeinde. Gibt der Verfasser auch kaum
Auskiinfte iiber deren dulere Identitit, so spricht er
um s¢ deutlicher von deren innerer Verfassung, Er
konstatiert bei seinen Lesern eine bedenkliche
Glaubensschwiche, beschreibt ihren Glaubensstand
im Bild der totalen Erschépfung (12,12-17), warnt da-
vot, die gewonrrene Zuversicht achtlos beiseite zu
werfen (10,35) und schlieBt offenbar die Moglichkeit
des allmé#hlichen und unmerklichen Abfalls einzel-
ner Gemeindeglieder nicht mehr vdllig aus
(37-4.13; 6,4-12; 10,26-31). Zwar gibt s in der Ge-
meinde eine sehr lebendige Liebestitigkeit, doch
mangelt es an der inneren Gewilheit und Hoff
nung, durch die jede Liebestitigkeit erst ihre christli-
che Begriindung erfihrt (6,7-12).

Es scheint, daB fiir einen Teil der Adressaten, die
im Bekenntnis ausgesprochene Wirklichkeit der
Herrschatt Christi durch das {ibermichtige ,Ge-
wicht” der sichtbaren Welt geradezu erdriickt wird.
Der erhithte Herr wird nicht mehr als lebendige
Wirklichkeit erfahren, die Gewilheit der eigenen
Vollendung verblalit (2,5-9; 10,32-39). Der Verfas-
ser sieht deshalb diese Krise nicht als partielles Phé-

¢ E Grdfer An die Hebrder 1-6 EXK XVI/ 1, Zirich-Neukirchen- Viuyn
199G, 15,

7 Q. Kuss, Der Verfasser des Hebrierbriefes als Seelsorger, in: ders, Aus-
legung und Verkindigung I, Regensburg 1963 329-358, hier: 331,
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nomen, sondern als eine den Glauben im Kern
bedrohende ,geistliche Krankheit an, die von in-
nen her alle Bereiche des christlichen Lebens
schwicht: ... es handelt sich... um eine Art
Andmie, um Auszehrung, um einen chronischen
Schwichezustand, der dann freilich den Organis-
mus flir jede Art von Infektion besonders anfallig
macht!®

Falbar wird diese ,Auszehrung” des Glaubens
sowohl in ausgesprochenen Rickzugs- und Aufls-
sungserscheinungen als auch in fraglosem Festhal-
ten an bestimmten Formeln und Riten. So konsta-
tiert der Verfasser bei den Adressaten einerseits eine
ausgesprochene Leidensscheu, die sie im Wider-
stand gegen die Siinde kraftlos werden 146t
(12,1-34-12); er kritisiert den lautlosen Riickzug
einzelner Gemeindeglieder aus den Gemeindever-
sammlungen {10,25) und verweist auf ihre innere
Labilitit und einen fundamentalen Vertrauens
schwund. Andererseits aber verinerkt er auch eine
Flucht in massiven Sakramentalismus, der den eu-
charistischen Gaben fast magische Bedeutung zu-

mift (13,7-17} und geilelt ein blindes Festhalten an.

den Einzelsitzen des Anfangsbekenntnisses {5,11-
6,3).

Dabei ist dieses Nachlassen der Hoffnung ganz
offensichtlich nicht durch dufiere Bedrdngung her-
vorgerufen, sondern scheint eher mit dem Nachlas-
sen des Huferen Drucks zu tun zu haben. Zumin-
dest rdumt der Verfasser ein, dal die Adressaten in
Zeiten der Bedriingnis keine Probleme mit ihrer in-
neren Identitdt hatten, sondern sich gegen den &u-
Beren Zugriff mit einem beispiethaften Zeugnis an
Gemeinschaftsgeist und Hoffnung zur Wehr setzten
(10,32 ff):

Sie lieBen sich ihren duleren Besitz nehmen,
um den inneren nicht zu verlieren; sie solidarisier-
ten sich mit den um des Glaubens willen Gefange-
nen und hielten in innerer Gewillheit der Bedrédng-
nis stand; sie setzten so in harten Zeiten ein Zeugnis
der inneren Glaubensfestigkeit, das an jene grofen
Zeugen der Vorzeit erinnerte, von denen der Verfas-
ser in Kap. 11 spricht.

8 Ebd 333
¢ Vgl etwa die Dokumentation der einzelnen Verfasserangaben bei E.

Doch das Ende der duleren Bedrdngnisse lief
ganz offensichtlich auch die innere Widerstands-
kraft erfahmen und fiihrte nicht zu einer heuner: Frel-
heit der Hoffnung, sondern Zug um Zug zu jenem
geistig-geistlichen Riickzug, den der Verfasser bei
den Adressaten beklagt. So bediirfen sie in der Tat
einer Hilfe, die nicht nur die Symptome kuriert, son-
dern auf die Stzbilisierung des Glaubensstandes
insgesamt zielt.

3. Wer spricht im Hebrierbrief?

Kaum eine Schrift des NT ist mit 5o vielen unter-
schiedlichen Verfassern in Verbindung gebracht
worden wie der Hebrderbrief. Man hat ihn im Ver-
lauf der bisherigen Auslegungsgeschichte zumeist
Paulus, aber auch Barnabas, Petrus, Lukas, Clemens
Romanus, Silvanus, Philippus, Priszilla, Apoilos, Ju-
das, Ariston und Timotheus zugeordnet. Josephine
M. Ford meinte neuerdings sogar nachweisen zu
kinnen, dal Maria, die Mutter Jesu, den Hebréer-
brief abgefalt habe.?

Erscheint es auch angesichts dieser Liste von Na-
men ziemlich aussichtslos, die Identitdt des Verfas-
sers zu bestimmen, so ist es doch von grofiem
Interesse, welchen Status wir fir ihn vermuten diir-
fen und in welcher Rolle er sich in die Kommunika-
tion mit den Adressaten einbringt: Er prisentiert
sich — Sprache und Kompositionsweise des Schrei-
bens lassen daran keinen Zweifel — als hochgebilde-
ter Christ der nachapostolischen Zeit, der mit der
Septuaginta und threr Austegung in der Synagoge
ebenso vertraut ist wie mit jiidisch-hellenistischer
Philosophie und Rhetorik; er setzt diese seine
sprachlich-intellektuellen Moglichkeiten auch sehr
bewult fiir die Argumentation ein. Er kann gegen-
iiber den Adressaten erhebliche, freilich auch nicht
unbegrenzte Autoritdt beanspruchen (13,23), fithrt
diese aber nicht auf die Ausiibung eines kirchlichen
Leitungsamtes, sondern auf die theologische Strin-
geng seiner Beweisfilhrung zuriick. Da er diese aber
nicht als freie theologische Spekulation, sondern als
Schriftauslegung versteht, leitet er die Autoritit sei-

Grifier, Hebrierbrief 3a(} (Anm. 6) 21.
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ner Mahnung letztlich aus der Autoritét der Schrift
(Septuaginta) ab. Er erscheint als ausgesprochener
Septuaginta-Theologe, der mit alien ihm zu Gebote
stehenden hermeneutischen Mitteln die Bibel der
jidisch-heflenistischen Synagoge als Christuszeug-
nis ins Spiel bringen und so das Christusbekenntnis
neu aktualisieren will.

Diese, hier nur stichwortartig, genannten Hin-
weise legen nahe, imn Verfasser einen frithkirchli-
chen Lehrer zu sehen, der an der Schriftauslegung
der Synagoge geschult, mit einer iiber seinen un-
mittelbaren Wirkungskreis hinausreichenden Aus-
strahlung um eine theologische Bewiltigung der
epochalen Glaubenskrise der nachapostolischen
Kirche bemiiht ist. Der Status des Verfassers als
wLehrer” macht verstdndlich, dal er die Glaubens-
krise der Adressaten auf einen ,Lehrnotstand® zu-
riickfiihrt und sie deshalb auch mit theologischen
Mittein zu Gberwinden sucht. Seiner Meinung nach
sind die Adressaten, obwohl sie schon ldngere Zeit
am christlichen Bekenntnis teilhaben, bei der inne-
ren Aneignung des Glaubens in den ,Anfangsgriin-
den” steckengeblieben. Wie Kinder bediirfen sie bei
der Glaubensunterweisung noch der ,Milchnah-
rung’, weil sie der festen ,Erwachsenenkost” nicht
fahig sind (5,11 1.

Gerade dieser geistlich-theologische ,Infantilis-
mus” aber hat sie nach Meinung des Verfassers in
diese bedrohliche innere Krise gefiihrt und jenem
erschreckenden Erlahmen der Hoflnung und des
Vertrauens Raum gegeben (6,11 ). [hr unreflektier-
tes und nur formales Festhalten am Anfangsbe-
kenntnis und der Mangel an vertiefendem
Glaubenswissen haben sie unsicher in Bezug auf th-
re christliche Identitit und unmiindig gegeniiber
den dringenden Fragen der Zeit gemacht (5,11 £). Sie
miissen durch eine weiterfiihrende Reflexion des
Christusgeschehens zu neuem SelbstbewuBtsein
als ,Horer des Wortes” gefiihrt werden. Durch ein-
gehende Auslegung der Schrift muB ihnen das noch
unanschauliche Heil zumindest plausibel und damit
dann doch wenigstens in gewisser Hinsicht ,an-
schaulich” gemacht werden.

10 Ebd. 27 In diesem Hejft Seite 214!
i M. Dibelius, Der himmiische Kultus hach dem Hebrierbrief, in: ders,
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Der Verfasser gehirt somit durchaus in die Reihe
jener Kirchenménner am Ende des ersten Jahrhun-
derts, die sich den krisenhaften Erscheinungen in
den Gemeinden stellen und um ,Programme” zu
deren Bewiltigung bemiht sind. Er ist in dieser Hin-
sicht mit Lukas, aber auch mit den Pastoralbriefen zu
vergleichen. Freilich unterscheidet sich sein ,Sanie-
rungskonzept” auf sehr charakteristische Weise von
dem, das in den genannten Schriften vorgetragen
wird. Er setzt nicht so stark auf Kirchenzucht wie
die Pastoralbriefe und ist nicht so sehr um den Auf-
weis der sicheren Tradition bemiiht wie Lukas, son-
dern er setzt auf die den Glauben stirkende Krait
der Theologie. GriBer formuliert treffend:

#Geschirfte  theologische Denkanstrengung
wird eingesetzt als Waffe gegen den kirchlichen Nie-
dergang, Bessere Theologie und nichts als bessere
Theologie! Ein denkwiirdiger Vorgang, der seine
Wirkungsgeschichte immer wieder neu vor sich
hat#10

4. Was will der Hebrierbrief bewirken?

Soviel ist bislang deutlich geworden: Es geht
dem Verfasser zwar auch um Mahnung und Zu-
rechtweisung, zuerst aber geht es ihm um den Er-
weis der GewiBheit. Es geht ihm um ,Jrost’, und er
meint, diesen Trost in besonderer Weise durch Theo-
logie bewirken zu ktnnen. Damit aber stellt sich die
Frage: Was mul das fiir eine Theologie sein, die
solches vermag? Oder anders: Wie legt der Verfas-
ser seinen theologischen Neuansatz an, dal er ihm
zutraut, solchen Trost zu bewirken?

Bezliglich der Inhalte ist die Frage nach der Theo-
logie des Hebréerbriefes ohne gréfiere Schwierig-
keiten zu heantworten: ,Es ist die Darstellung des
christlichen Heils in der Form eines groRartigen, Er-
de und Himmel umfassenden Kuitmysteriums. Chri-
stus, der wahre Hohepriester, bahnt sich durch
seinen Tod den Weg in das ewige Heiligtum im Him-
mel. Er empfingt selbst die Initiation fiir diesen Kult
und macht die Christen fihig, thm, dem Vorldufer,
zu folgen !l

Botschaft und Geschichte I, Tibingen 1965, 160-176, hier: 163 f.
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Im Kern geht es der Theoclogie des Hebréderbrie-
fes darum, das Heilswerk Jesu Christi im Bild des Ri-
tuais des jlidischen VersBhnungstages auszusagen
und Christi Weg so als priesterlichen S{ihnedienst
zu deuten:: Wie der Hohepriester am Versbhniungs-
tag mit dem Blut des Opfertieres das Allerheiligste
betrat und fiir das Volk Entsiihnung erlangte, so ist
Jesus mit seinem eigenen Blut in das wahre Heilig-
tum, den Himmel, eingetreten und hat so ein fiir
allemal Entsiihnung bewirkt.

Es bleibt aber die Frage: Was will der Verfasser
mit diesem theologischen Entwurf bewirken? Wie
meint er, mit diesem kulttheologischen Entwurf der
Christologie Menschen im (Glauben stérken zu kiin-
nen? Mir scheint, daB es ihm w.a, um drei Aspekte
geht: Um /nfegration der Bekenntnisaussagen, um
den Aufweis der Heiflswirksambkeit des Weges Chri-
sti und um eine mystagogische Einfihrung in den
Glauben. Wir wollen allen drei Aspekten kurz
nachgehen.

a. Integration der Bekenntnissausagen

Kennzeichen der durch fesus Christus bewirk-
ten eschatologischen Erfiillung ist fiir den Verfasser
die Einheit: Wo vormals vielartig und vielfach durch
die Propheten gesprochen wurde, steht nun das ei-
ne ein fir allemal giiltige Wort Gottes im Sohn
(1,1.2a); wo vormals mit vielen Opfern immer neu
Heil und Entsiihnung gesucht wurde, steht nun das
eine eschatologische Sithnehandeln des Sohnes, das
ein fiir aliemal bleibend Entsithnung geschaffen hat
(10, 11-19); wo vormals die Vielzahi der Priester
nach der levitischen Priesterordnung stand, steht
jetzt der eine eschatologische Hohepriester nach
der Ordnung des Melchisedek {723 {). Es ist deut-
lich: Was vormals in vielerlel, vielartiger und des-
halb auch vieldeutiger Weise gesagt und getan
wurde, hat seine Frfiillung in dem einen eschatolo-
gischen Handeln Gottes im Sohn, das gerade des-
halb, weil es das eine ist, auch als eschatologisches
Handein erkennbar ist.

Dem muli nach Meinung des Verfassers auch die
Theologie durch den Aufweis der inneren Einheit
des Bekenntnisses Rechnung tragen. Der kulttheo-
logische Entwurf der Christologie bietet hm zu-
nichst einmal die Moglichkeit, diese Einheit des

Bekenntnisses zum Ausdruck zu bringen: Er kann
vom Erhdhten sprechen, ohne die bleibende Be-
deutung der Erniedrigung aus dem Auge zu verlie-
ren; er kann in der Ankniipfung an das Stihneritual
des Jorn Kippur Tod uné Erhohung Christi zu einer
theciogischen Sacheinheit zusammenbinden, er
kann den Weg der Christen eng mit demn Weg Chri-
sti zusammenfiihren. Sein am Kult des Alten Bundes
ankniipfender theologischer Neuansatz dient somit
dem Aufweis einer jetzt schon Himmel und Erde
umspannenden Einheit, die im Heilswerk Jesu Chri-
sti begriindet ist und auf die jede Bekenntnisaussage
und jedes gottesdienstliche Handeln zuriickgebun-
den werden muf.

Gerade dieses Bemilhen, den Glauben auf die al-
les umfassende Einheit des Heilshandeins Gottes
hin auszulegen, vermilBt der Verfasser bei den
Adressaten: Sie haben seiner Meinung nach von Je-
sus eben nur als dem Erhéhten gesprochen und des-
halb die Bodenhaftung des ,Bekenntnisses” aus
dem Blick verloren; sie haben die Eucharistie wie
ein hellenistisches Mysterienmahl gefeiert und da-
bei eben die tbergreifende Wirklichkeit des Heils-
nandelns Christi ausgeblendet, die es reprasentiert;
sie haben sich an die Einzelsdtze des Anfangshe-
kenntnisses gehalten, sich aber nicht darum be-
miht, diese auf dem Hintergrund des gesamien
Heilswerkes Christi zu verstehen.

Es scheint, daf der Verfasser die Glaubens-
schwiche der Adressaten wesentlich auf diesen
Mangel an theologischer Integration zuriickfiihrt:
Nicht Irrlehren wirft er ihnen vor, sondern Einseitig-
keit, Verabsolutierung einzelner Glaubenssitze, un-
verstandenen Vollzug des Glaubens. Der Neube-
ginn, den sein Schreiben den Adressaten anbietet,
michte diese Einheit des Handelns Gottes wieder
neu zur Sprache bringen und in ein theoiogisches
Denken einfiihren, das dem Aufweis dieser Einheit
dient.

b. Heilswirksamkeit des Weges Christi

Mehr noch als auf [ntegration zielt der Verfasser
mit dem kulttheciogischen Entwurf des Heilswer-
kes Christi auf Soteriologie — also auf den Erweis
der Heilswirksamkeit des Christusgeschehens.
Denn seiner Meinung nach hat gerade das fehlende
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Bemiihen um theologische Integration die Adressa-
ten von Christus chne Beziehung zum Menschen
und seinermn Heil sprechen lassen. Sie haben die Ho-
heit Christi bekannt, aber sich in seinen Weg nicht
mehr einpezogen gewult und die soteriplogische
Ausrichtung ihres Bekenntnisses vergessen. Sie be-
diirfen deshalb einer theologischen Unterweisung,
die ihnen neu vor Augen fiihrt, daB das, was sie von
Christus aussagen, auch fiir sie selbst von Belang ist,
und sie mit der Erhhung Jesu Christi auch beken-
nen, dal der Weg zum Vater fiir sie selbst erdffnet
ist.

Wenn somit der Hebréerbrief eine Neuinterpre-
tation des Bekenntnisses bietef, dann heilt das
nicht, daf er ein neues Bekenntnis sagen will. Der
Verfasser méichte nur mit aller Entschiedenheit den
Heilssinn dieses Bekenntnisses herausarbeiten und
es 5o sagen, dall eine Gemeinde, die unter der Last
der Glaubensmiidigkeit leidet, sich in den Worten
des Bekenntnisses wieder neu des wirksamen Han-
delns Gottes vergewissern kann.

Bedenkt man, daf das Slihnegeschehen des Ver-
sdhnungstages (vgl. Lev 10} zumindest fiir das nach-
exilische Judentum zentrale Bedeutung besali, dann
wird verstiindlich, daB der Verfasser gerade auf
dieses Ritual zuriickgegriffen hat. Mit dem Verweis
auf die Heilsvermittlung im Alten Bund soll dem an-
tiken Leser auf eine seinem Denken gemile Weise
die wirksame Griindung des Heils in Jesus Christus
verdeutlicht werden. Das Bild des Himmel und Erde
umspannenden Kultes bindet die Menschen mit
demn Handeln Christi zusammen, flihrt ihnen sin-
nenfillig vor Augen, daR die Zeit einer neuen Zu-
ganglichkeit Gottes angebrochen ist und 188t sie im
Bekenntnis zum Hohenpriester Jesus Christus im-
mer auch davon reden, was sie selbst von Gott her
sein diirfen und k&nnen.

In diesem Sinne schreibt etwa Hebréerbrief 4,14
ff vom ,,Haben“ der Gemeinde: ,Da wir also einen
Hohenpriester haben, der die Himmel durchschrit-
ten hat, Jesus, den Sohn Gottes, lalit uns festhalten
am Bekenntnis. Denn wir haben nicht einen Ho-
henpriester, der nicht Mitleid haben knnte mit un-
seren Schwachheiten, sondern einen, der in jeder

2 B, Griifier, Der Glaube im Hebrierbrief. MThSt 2, Marburg 1905, 41,
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Hinsicht versucht worden ist auf gleiche Weise [wie
wir), ohne Siinde. So laft uns also mit Zuversicht
zum Thron der Grade hinzutreten, damit wir Barm-
herzigkeit empfangen und Gnade finden zu recht-
zeitiger Hilfe

¢. Mystagogische Einfithrung in den Glauben

Es geht dem Verfasser nicht nur darum, in einem
groflen Kultbild das Christusgeschehen als Himmel
und Frde umspannendes Kultmysterium zu ver-
deutlichen. Er mochte die Gemeinde vielmehr in
dieses Bild einbeziehen und so auch dem einzelnen

" Christen ein neues Verstindnis seines Handelns er-

dffnen. Die Gemeinde steht nicht aulerhalb dieses
groBen endzeitlichen Kultmysteriums, sondern hat
ihren unverzichtbaren Platz und ihre eigene liturgi-
sche ,Rolle”: das ,Hinzutreten” zu Gott, zum Thron
der Gnade oder zum Hohenpriester jesus Christus.

Was aber ist mit diesem ,Hinzutreten® zum
Thron der Gnade gemeint? Zielt das Bild auf die Teil-
nahmne an der Bucharistie? Auf mystische Erhebung,
gdie das Ende jetzt schon vorwegnimmt? Hat der Ver-
fasser ein nur innerliches Hinzutreten zum erhih-
ten Herrn im Blick? Der Hebrderbrief 140t keinen
Zwreifel daran, daB dieses ,Hinzutreten“ zunichst
einmal mit der Gemeinde zu tun hat: ... in der
gottesdienstlichen Versammlung partizipiert die
irdische Gemeinde im eschatologischen Vorgriff...
am himmlischen Kult... {(12,22}. Hier hat sie darum
auch ihren unerschiitterlichen Hort zur ausdauern-
den Bewahrung der stabilitas fidei“12

Ebenso deutlich wird freilich, daB dieses ,,Hinzu-
treten” nicht in einer kultischen Sonderwelt, son-
dern ,draulien vor dem Lager* (13,12 f), d.h. mitten
in den alltdglichen Vollziigen geschieht: in Gast
freundschaft, Bruderliebe, Treue und Hilfeleistung,
aber auch im Bestehen von Erniedrigungserfahrun-
gen, im Finsatz fiireinander und im Ertragen von
Leiden. Das ganze Leben der Gemeinde ist so als
Teilnahme am eschatologischen Kuit der Vollen-
dung verstanden.

Der Hebrderbrief bietet somit gewissermaBen
eine Form der Mystagogie, eine Einfiihrung in ein
neues Verstindnis des Lebens, in dem der Christ al-

Zur Aktualitit des Hebrierbriefs

les Tirn als Teilnahme am grofen endzeitlichen Kult
begreifen und sich selbst als einen im , Hinzutreten®
zu Gott Begriffenen verstehen soll. Wir begegnen ei-
ner Form von Theolegie, die nicht im Bildlosen ver-
hatren kann und will, sondern dem Hérer bewufit
Bilder an die Hand gibt, mit denen er sein Leben
deuten und sich selber ais einen verstehen kann,
der in der Gemeinde bleibend in das grofie Himmel
und Erde umfassende Heilsgeschehen einbezogen
ist,

5. AbschlieRende Uberlegungen

Wir sind im Hebrderbrief auf einen Theologen
getroffen, der mit wachem Gespiir in den Gemein-
den des ausgehenden ersten Jahrhunderts eine laut-
los um sich greifende Glaubensschwiche diagno-
stiziert, von der er nicht nur einzelne Bereiche des
kirchlichen Lebens, sondern den Glauben in sei-
nem Kern bedroht sieht. Gemeinden, die in der Be-
dringung massivem duberem Druck standgehalten
haben, verlieren plotzlich ihre innere Stabilitit und
stehen hilflos vor neuen Problemen und Fragen. Er
orientiert seine Schrift deshalb nicht auf spezielle
pastorale Mahnungen, sondern bemiiht sich um ei-
ne aufs Ganze zielende Ermutigung durch theologi-
sche Neuauslegung des Bekenntnisses. Er erweist
sich bei diesem Bemdiihen als ,Pastoral-Theologe”
im besten Sinn des Wortes, insofern er durch diese
Neuauslegung des Bekenntnisses die gldubige Iden-
titde seiner Hérer von innen her stirken will,

Ohne Zweifel ist der Hebrierbrief eine eigen ge-
prégte, in manchen Beziigen sogar einseitige Stim-
me des NT (man vergleiche nur die Texte zur Un-
méglichkeit der zweiten Bekehrungl). Bedeutsam
aber ist sein Ansatz ohne Zweifel: bedeutsam auch
fiir eine Kirche, die sich nach Zeiten duflerer Ein-
schrankung pidtzlich vor die Frage nach der inne-
ren Begriindung der Zuversicht gestellt sieht, be-
deutsam ist er vor allem auch fiir den Theologen,
der fragt, wie er dem Glauben in diesem alle Dimen-
sionen des Lebens durchdringenden Umbruch zu
dienen hat. Wichtiger als die inhaltlichen Ausfor-
mungen der Theologie des Hebrderbriefs werden
ihm dabei dessen Grundintentionen sein miissen:
DaR man nur dann wirklich am Bekenntnis festhal-

ten kann, wenn man es neu sagt bzw. neu zu sagen
vermag. Und: daB Theologie, wenn sie dem Volk
Gottes wirklich ,Jrost” auf der Glaubenswander-
schaft sein will, sich bei aller notwendigen Anstren-
gung des Begriffs doch immer als ,geistliches
Mitdenken” mit demn Schicksal von Menschen ver-
stehen muB.

Dies wird auch heute mit [nfegration zu tun ha-
ben miissen und kaum durch eine Theclogie gelei-
stet werden kdnnen, die sich nur im Raum des
speziellen Faches artikuliert und nur miihsam zu je-
ner inneren Einheit des Heilsgeschehens findet,
von der sie eigentlich bewegt ist.

Es wird auch heute auf eine Auslegung der Chri-
stologie als Soteriplogie hinauslaufen miissen, die
immer neu dabei ist, mit den Bildern und Verste-
hensvoraussetzungen unserer Zeit die Heilsheden-
tung des christlichen Bekenntnisses auszusagen.

Es wird auch heute einer Theologie in Form der
Mystagogie bediirfen, die nicht bildlos {iber das Heil
redet und sich nicht zusschlieBlich im Begrifflichen
bewegt, sondern tréstend in die wahre Dimension
des Lebens einflihrt.

Dr, Claus-Peter Mérz ist Ordinarius fiir Biblische
Theologie des Neuen Testaments am Philosophisch-
Theologischen Studium Erfurt. Seine Anschrifi:
Arndt-Stralie 2, 99096 Erfurt

Der Berichterstatter der Zeitung ,,Corriere della
Sera” bermerkte kiirziich, wie sehr ein Médchen dar-
unter leiden kann, wenn es einen Vornamen hai,
der mdnnilichen gleicht, und umgekehri, wie be-
driickend es fiir einen Jungen sein kann, wenn sein
Vorname einem weiblichen dhnlich ist. Etwas &hn-
liches ist im Neuen Testament zwar nicht einer Per-
son, aber einem Schreiben widerfahren. Infolge von
Umstinden, die wir nicht kennen, hat eine grofs-
artige Predigt dber das Priestertum Christi als
Bezeichnung die nihere Bestimmung ,an die He-
brder“erhalten, die ihrem Inhalt nicht gerecht wird,
Die iibliche Wirkung dieses ungliicklichen Titels
ist, daff sich Christen davon abhalten lassen, sich
fiir dieses Werk zu interessieren.

P Albert Vanhoye S, Homdilie fiir haltbeddrftige
Christen. Fr. Puster Regensburg 1981, Q.
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Gemeinde auf dem Weg

Christsein nach dem Hebrierbrief

Der Hebrderbrief ist wegen seiner Sprache, sei-
ner Thematik und seines Denkstils nicht nur eine
der schwierigsten und anspruchvollsten, sondern
auch eine der unbekanntesten und unzugdnglichsten
Schriften des Neuen Testaments. Wie aktuell und
relevant er aber ist, zeigt sich sofort, wenn man die
geschichtliche Situation betrachtet, in der er ent-
standen ist, und die pastoraltheologische Strategie
bedenkt, die der Verfasser mit seinem Schreiben
verfolgt.

Schwerhérigkeit und Lustlosigkeit:
die Krise einer christlichen Gemeinde

Der Hebréerbrief ist an eine Gemeinde gerichtet,
die sich in einer kritischen Lage befindet.! Es geht
nicht um prinzipielle Kontroversen mit Vertretern
christlicher Tora-Observanz wie im Galaterbrief; es
gent nicht um die kritische Auseinandersetzung mit
iiberschdumendem Enthusiasmus wie im Ersten Ko-
rintherbrief; eg geht nicht um die theologische Zu-
rechtweisung sektiererischer Skrupulositit wie im
Kolosserbrief; es geht auch nicht um die Lisung be-
drohlicher Konfiikte mit Hiretikern wie im Ersten
Johannesbrief. Die Probleme scheinen auf den er-
sten Blick viel banaler; sie haben esaberin sich, und
sie liegen viel ndher bei den Glaubensproblemen
der Gegenwart.

Die Mithen der Ebene

Der Hebrierbriel wendet sich an Christen der
Zweiten oder dritten Generation [2,3), denen der
Elan der Anfangszeit abhanden gekommen ist (vgl,
10,32-35). Der Autor hat wohl eine bestimmte Ge-
meinde und in dieser Gemeinde hesonders eine be-
stimmre Gruppe von Christen vor Augen; aber er
weill, dal die Schwierigkeiten, mit denen sie zu
kimpfen hat, nicht nur die Probleme dieser Ge-
meinde und dieser Gruppe sind, sondern die der
ganzen Generation.2 Der Hebréierbrief sieht die Kir-
che als wanderndes Gottesvolk™3: als Gemein-

T Zur Rekonstruktion val. H.-F Weiff, Der Brief an die Hebrier (KEK 13},
Gottingen 1991, 66-78.

2 Vgl W, Marxsen, ,Christliche” und christliche Ethik des Neuen Jesta-
ments, Giftersloh 1989, 241,

3 Vgl E. Kiisemann, Das wandernde Gortesvolk. Eine Untersuchung zum
Hebréderbrief (FREANT 55} Gottingen 11939/41961. Die ekklesiolo-
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schaft, die auf dem Weg ist. Aber er sieht auch, dall
den Christen der Weg lang wird (vgl. 10,36; 12,1f}.
Die Knie werden weich, die Arme werden schlaff
(12,12); die Beine beginnen zu stolpern {vgl. 12,13);
die Orientierung fillt zusehends schwerer (vgl. 2,1;
3,10); einige Weggefihrten drohen zuriickzublei-
ben (4,1], andere sich zu verirren (2,1; 3,10}; ein En-
de des Weges scheint nicht abzusehen. Die Folgen
sind Lustiosigkeit und Trigheit (6,1), Ungeduld
(10,36} und Angstlichkeit (vgl. 10,39}, iibrigens auch
nachlassender Gottesdienst-Besuch {10,25).

Die gegenwirtige Schwiche ist der Gemeinde
keineswegs von Haus aus eigen. Sie hat einigen Stiir-
men getrotzt; sie kinnte bereits auf eine stolze Ver-
gangenheit zurlickblicken. Sie hat nicht nur das
Klima des Unverstindnisses, der Ausgrenzung, der
Diskriminierung, der Verleurndung und Verachtung
ertragen, das in der Anfangszeit allenthalben den
christiichen Gemeinden {wie anderen Aulensei-
tern) entgegengeschlagen ist (10,33).% Sie hat auch
regelrechte Verfolgungen erlitten {10,32ff; 12,4-13;
13,3.23). Zwar ist ihr die Herausforderung des Mar-
tyriums erspart geblieben; sie hat noch nicht bis
aufs Blut widerstanden {124, vgl. 13,22). Aber eini-
ge Christen aus der Gemeinde sind aufgrund ihres
Glaubens inhaftiert worden (13,3; vgl. 10,34; 13,23);
einigen ist, gleichfalls aufgrund ihres Glaubens, das
Vermégen konfisziert worden (10,32 ff). Ail das hat
die Gemeinde mautig, solidarisch, geduldig und zu-
versichtlich durchgestanden (vgl 10,32-36). Doch
scheint dies fiir die Bewdltigung der neuen Heraus-
forderung kaum eine Hilfe zu sein.

Das Preblem, das esjetzt zu l6sen gilt, ist anderer
Art: es ist nicht der Druck von aufen, dem man
standhalten miiBte; es ist nicht die Gefahr einer
Glaubensspaltung, die man abwehren miilite; es ist
auch kaum (wie die 3ltere Forschung gemeint hat}
die Tendenz zu einer Re-Judaisierung, die der Ver-
fasser bekimpfen will (vgl. 13,9 ff). Es sind schlicht
und einfach die Mithen der Ebene, die Probleme be-
reiten. Es ist nicht einmal so sehr die Enttduschung

gische Tragweite dieser Metapher hat das Vaticanum Il in seinem Trak-
tat tiber dfe Kirche neuv entdeckt und ikre kirchenpolitische Relevanz in
ersten Ansitaen skizziert {Lumen Gentiam Kap. 2).

Vgl Th. Siiding, Widerspruch und Leidensnachfolge. Neutestamentil-
che Gemeinden im Konfitkt mit theer paganen Umwelt: MThZ 41 (1900)
137155

=
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{iber das Ausbleiben der Parusie. Der Stachel sitzt
tiefer:

Der christliche Glaube wird alltiglich; spektaku-
lire Missionserfolge bleiben aus; das groRe Thema,
das alle mitreillen kbnnte, fehlt; das eschatolo-
gische Heil, von dem das Evangelium spricht, ist
nicht unmittelbar zu erfahren; vor aliem aber flit es
der Gemeinde zunehmend schwer, sich auf das Ho-
ren des Evangeliums zu konzentrieren und das
Uberzeugende, Aufbauende, Wegweisende, Ermun-
ternde, Triistende, Anspornende der christlichen
Botschait zu erkennen (5,11 ff). Thre Schwerh&rigkeit
(5,11) ist die Ursache ihrer Lustlosigkeit, {hrer Irrita-
tionen iiber den Weg des Christseins und ihres man-
gelnden Engagements in der Gemeinde.

Die Notwendigkeit eines neuen Anfangs

Der Auctor ad Hebraeos weill, dald er die Krise
der Gemeinde nicht l8sen kann, wenn er an den
Sympiomen herumkuriert; er muf$ das Problem an
der Wurzel packen. Deshalb geht er zu den Wurzeln
des christlichen Glaubens zurfick. Er gibt keine
Durchhalteparolen aus; er verbreitet keinen
Zweckoptimismus; er rét nicht, die langsamen Wan-
derer eben abzuhingen und die unsicheren Kanto-
nisten nur faufen zu lassen {4,1). Er nimmt die Ge-
meinde als ganze ins Gebet und mutet ihr zu, neu
{iber die Grundlagen ihres Glaubens nachzudenken
(5,11-6,3). Ganz Theologe, ist er der festen Uberzeu-
gung, dal die beste Motivation fiir engagiertes
Christsein das gliubige Verstehen des Evangeliums
ist, die reflektierte Bejahung seines Zuspruchs und
Anspruchs, die inteliektuelle und spirituelle Aneig-
nung seines theologischen Gehalts,

Der ,Grundkurs des Glaubens®, den der Verfas-
ser mit seinerm Schreiben konzipiert, ist weder ein
Lehrbuch der Dogmatik noch ein erster Universal-
Katechismus, sondern eine Einfiihrung in die Prinzi-
pien des christlichen Glaubens, die zugleich eine
neue Praxis des Glaubens initiiert. Im Grunde ist

5 Yl C.-B Mirz, Zur Aktualitit des Hebrderbrigfes: in diesem Heft S 173 ff.

¢ Vgl F Laub, Bekenninis und Auslegung. Die parénetische Funktion der
Christologie im Hebréerbrief (BU 15), Regensburg 1980,

7 Vgl O Hofius, Katapausis. Die Vorsteilung vom endzeitlichen Ruheort
im Hebréerbrief (WUNT 11}, Tibingen 1970,

& gl F Laub, | Schaut auf Jesus” (Hebr 31). Die Bedeutung des irdischen

der Hebrderbrief eine Mystagogie in die Gnadener-
fahrung.® Er unternimmt den gro® angelegten Ver-
such, das Heilsgeschehen des Todes Jesu in der
Sprache des israelitischen Kultes neu zu interpretie-
ren, und zwar nicht in theoretischer, sondern im-
mer zugleich in doxologischer und praktischer
Absicht.® Indem der Hebrderbrief den Weg be-
schreibt, den der Hohepriester Jesus zuriicklegt, um
den Menschen einen Zugang zu Gott zu erdffnen,
skizziert er auch die Richtung des Weges, den Chri-
sten auf ihrer irdischen Pilgerschaft zuriicklegen
miissen, um dereinst mit Christus in die himmlische
Ruhe eines ewigen Sabbats eingehen zu kénnen
(4,1-11)7.

Wie finden die Christen auf den rechten Weg?
Und wie werden sie es schaifen, diesen Weg bis
zum Ende zu gehen?

Hinschauen zu Jesus
Hinhoren auf Gottes Wort

Das erste und wichtigste ist: aufJesus zu schaueh
[29: 3,1; 12,2; vgl. 74; 8,5; 9,28; 12,14)% und die
Ohren fiir das Wort Gottes aufzusperren, das durch
Jesus gesagt wird (2,15 12,19.25f; vgl. 37155, 427F.
So notwendig Geduld und Ausdauey, Leidensfihig-
keit und Zuversicht, Solidaritdt und Rechtgldubig-
keit sind, um den Weg des Lebens zu gehen: Ent-
scheidend ist es, zum Hérer jenes Wortes zu wet-
den, das Gott viele Male und auf vielerlei Weise
einst zu den Vatern durch die Propheten gespro-
chen hat, in dieser Endzeif aber zu uns durch den
Sohn (1,11},

Das aufmerksame Héren setzt freilich den Auf
bau einer personalen Beziehung zu Jesus Christus
voraus. Diese Beziehung kann aber nur dann ent-
stehen, wenn die Christen Jesus so sehen lernen,
wie er wirklich ist; nur dann kbnnen sie ihn als
den bejahen, der er nach Gottes Willen fiir sie
sein soil.

Jesus fir den Glauben nach dem Hebrderbrief, in: H, Frankemille —
K Kerteige (Hg ), Vom Urchristentum zu Jesus. FS I Gnitks, Freiburg —
Basel — Wien 1989 417432,

¢ Vgl E, Griifier, Das Heif als Wort. Exegetische Erwigungen zu Hebr
2,1-4, in: Neues Testament und Geschichte, FS G Cullmann, Zifrich —
Tibingen 1972, 261-274.
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Sehen und héren lernen

Am genauen Hinschauen zu Jesus und am ge-
nauen Hinhdren auf das Wort, das Gott durch ihn
spricht, hiingt die 1dentitdt des Glaubens. Freilich ist
ein gutes Auge ebensowenig selbstverstindlich wie
ein gutes Ohr Das richtige Horen und Sehen muf
erst gelernt werden. Wer den Hebrierbrief studiert,
macht Exerzitien im Sehen und Héren. Ziel ist die
prizise Wahrnehmung des christologischen Heils-
geschehen. Es ist eine Wehr-nehmung im genauven
Sinn des Wortes: nicht nur das Erkennen dessen,
was mit Jesus wirklich geschehen ist und wer Jesus
in Wahrheit ist, sondern auch die Bejahung, das Fiir-
Wahr-Nehmen dessen, was er nach Gottes Willen
fiir die Menschen sein soll.

Was vor Augen tritt, wenn man ganz genau hin-
schaut, ist zundchst erniichternd, vor allem aber rea-
listisch: Es ist das Todesleiden Jesu [2,9), es ist die
Schmach und Schande seines Kreuzestodes (12,2;
vgl. 18,26; 13,13). Wer genauer hinschaut, sieht frej-
lich gerade im Leiden auch die Treue Jesu zu seiner
Sendung (3,1 ), sein glaubendes Vertrauen auf Gott
{12,2) und seine Solidaritdt mit den Siindern (12,3);
wer das Geschick Jesu, vor allem sein Sterben, im
Lichte des Glaubens betrachtet, wird sehen, daR er
gerade um dieses seines Leidens willen mit Herr-
lichkeit und Efre gekrdnt ist (29); und am Ende
der Geschichte wird der wiederkommende Jesus
Christus zu sehen sein, wie er erscheint, um die zu
retten, die auf ihn warten (9,28; 12,14).

Ahnlich facettenreich wie das Sehen ist das Ho-
ren. Wer seine Ohren fiir die Stimme 6ffnet, die Gott
heute, in der eschatologischen Gegenwart Jesu
Christi, erhebt {3,7-19; 47), vernimmt scharfe Wor-
te der Kritik, die alle [liusionen zerstéren, die Men-
schen {ber sich selbst, {iber Gott und die Weit
haben (4,12). Es sind die Worte des Richters, der von
den Menschen Rechenschaft iiber ihr Leben ver-
langt (4,12 {). Wer aber vor dieser Stimme sein Herz
nicht verschliefit (3,7-19), kann durch die Worte des
Gerichts hindurch den Klang des Evangeliums ver-
nehmen (4,2; vgl. 4,8): die grofle Verheilung end-
gliltiger Gemeinschaft mit Gott (4,6- 11}; und er wird

0 Vol E lLaub, ,Ein fiir allemal hineingegangen in das Allerheiligste”
{Hebr §.12). Zum Verstdndnis des Kreuzestodes im Hebrderbrief: BZ 35
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Geschmack finden an jenem guten Wort (6,5), das
Gott spricht, indem er durch Jesus die Siinden ver-
gibt (1,3).

Wahrnehmung der Wirklichkeit

Die Leser des Hebrierbriefes gehen in eine Schu-
le des Sehens und des Hirens. Die erste Lektion, die
sie lernen miissen: die Dinge zu sehen, wie sie
wirklich sind, und die Realititen zu akzeptieren. Im
Falle Jesu heil’t das: So verlockend es sein mag, sich
ein Christusbild auf Goldgrund auszumalen, das die
ganze Herrlichkeit des Gottessohnes unmittelbar
widerzuspiegein scheint, so notwendig ist es, die
Augen vor den bruta facta des Lebens Jesu nicht zu
verschlielen: vor seiner Anfechtung (2,18) und An-
feindung {12,3), vor seiner Angst und seinen Trinen
(57), vor seiner Erniedrigung (2,9) und seiner
Schmach (11,26; 13,13), vor seinem Leiden {2,91. 18)
und seinem Tod am Kreuz (12,2). Andernfalls
wird der Glaube zur [deologie, bestenfails zur Gno-
sis. Der Auctor ad Hebraeos betont diesen Punkt
nicht so sehr, weil er doketistische Tendenzen in der
Gemeinde zu fiirchten hétte. Thm ist ein anderer
Aspekt wichtig: Wer das Leiden Jesu nicht wahrha-
ben wil}, kann auch sein Mit-Leid mit den Men-
schen nicht sehen, sein Verstindnis fiir die Irren-
demn, seine Solidaritdt mit den Schwachen, seine
Barmherzigkeit mit den Siindern (4,14-54). Gerade
das ist aber fiir die Adressaten wichtig: Wenn sie se-
hen, daf Jesus mit ihrer Schwachheit mitfiihlen
kann, weit er in seinem menschlichen Dasein selbst
in Versuchung gefiihrt worden ist (4,15), kénnen sie
glauben, dad sie auf ihrem langen und beschwerli-
chen Weg nicht alleingelassen sind, sondern in Je-
sus Christus einen verstindnisvollen {(52) und
mitfiihienden {4,15) Weggefiahrten haben, der ihnen
treu zur Seite steht {(12,3).

Freilich setzt dies voraus, dal der Blick nicht an
der Oberfléche halten bleibt, sondern in die Tiefe
dringt. So wichtig der Realitiitssinn des Glaubens ist,
so notwendig ist es, die geschichtlichen Ereignisse
bis auf den Grund zu durchschauen. Wer seine Au-
gen dafiir schdrft, wird sehen, daf in der Erniedri-

{1991} 65-85.
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gung Jesu der rettende Gott am Werk ist. Deshalb
wird er zugleich sehen, daB der Tod Jesu nicht das
Ende ist, sondern ein ganz neuer Anfang: der An-
fang des ewigen Lebens Jesu zur Rechten Gottes, da
er wie in seinem irdischen Leben fiir die siindigen
Menschen eintritt (7,25), und der Anfang eines neu-
en, eines zweiten, besseren Bundes, den Gott den
Menschen gnadig gewihrt, damit allen, die glauben,
das Erbe ewigen Lebens zuteil wird".

Ahnlich steht es mit dem Héren, Zwar mag fiir
viele Menschen der Gedanke verfithrerisch klin-
gen, daft liber ihre Schuld geschwiegen und iiber ih-
re Fehler der Mantel des Vergessens gebreitet wird,
Dennoch kann ihre wahre Hoffnung allein darin be-
stehen, daB ihr Versagen ungeschminkt zur Sprache
kommt; sonst wiirde es nur verdringt und kiinnte
nicht wirklich vergeben und {iberwunden werden,
Das Wort Gottes, das Jesus mitteilt, redet in scho-
nungsioser Offenheit von der Wirklichkeit mensch-
tichen Lebens mitsamt seiner Schwiche und Be-
grenztheit (4,12 ), um dann vom Heilswillen Gottes
zu handeln, der durch den Hohenpriester Jesus die
Schuld des Menschen tilgt. Diese Dialektik von Ge-
richt und Heil stellt der Auctor ad Hebraeos in den
Mittelpunke seiner Theologie des Wortes Gottes:
nicht weil er auf die Zerknirschung des Slinders
setzte, auch nicht weil er einem naiven Heilsopti-
mismus begegnen mifte, der Gottes Gnade billig
macht und sich allzu schnel! bei der schiechten Ver-
fassung der Gemeinde tristet, sondern weil er der
Wahrheit die Ehre geben mull und den Christen
den Ernst ihrer Lage verdeutlichen will, gleichzeitig
aber die Macht und den Willen Gottes, den Glau-
benden noch in ihrer gegenwirtigen Misere die
schopferische Kraft seines Wortes spiirbar werden
zu lassen (4,12).

Sehen des Unsichtbaren —

Hdren des Unerhdrten

Das aufmerksame Hinschauen zu Jesus, dem das
genaue Héren auf Gottes Wort entspricht (2,1; 4,3;
vgl. 59, fiihrt zur Konzentration auf das Wesentli-
che: auf das, was dem Leben Richtung und Ziel gibt.

I Zu Hebr 722; 80-13; 15-22; 1616.29; 12,24 und 1320 vgl. E. Grifler
DerAlte Bund im Neuen. Exegetische Studien zur lsraeifrage im Neuen
Testament (WUNT 35), Tibingen 1985, 95-115.

Das Eigentliche aber, so ist der Verfasser des Hebrd-
erbriefes iiberzeugt, ist unsichtbar Es ist unsichtbar,
weil es erst in der transzendenten Zukunft zum Vor-
schein kommen wird (11,1.7); und es ist unsichtbar,
weil es zu Gott gehdrt. Gott ist aber unsichtbar
{11,27), weil er der ,ganz Andere* ist, der sich
menschlichem Sinnen und Trachten entzieht. Diese
unsichtbare Wirklichkeit Gottes missen die Chri-
sten in der Welt sehen lernen. '@ Darin kann ihnen
Mose ein Vorbild sein. Von ithm sagt der Hebréer-
brief, an seinen Auftritt vor dem Pharao denkend
{13,27):

Wie einer, der den Unsichtbaren sieht,

hielt er stand.

Der Blick fiir Gott verleiht Maose den Mut, der
Waut des Pharao zu trotzen und das Volk Israel aus
dem Sklavenhaus Agypten in die Freiheit zu fiihren.
Der Blick der Christen darf gewili nicht Gber die Rea-
litdt hinweg huschen. Aber er muf sich durch die
raum-zeitlichen Ereignisse hindurch auf das rich-
ten, was dem HuReren Auge verborgen bleibt, aber
die eigentliche Wirklichkeit ist: Gottes Heilsplan.

Wiederum ganz dhrlich beim Hdren: Das Wort,
das Gott ,jetzt” durch seinen Sohn spricht, ist nicht
irgendein Wort unter vielen; es ist nicht schon héu-
fig formuliert worden, es wird durch Jesus Christus
zum ersten und zum letzter: Mal gesagt, ein fiir alle-
mai (7,27; 9,12.26 ff; 10,10). In diesem Sinne ist das
Wort unerhort. Es erklingt nicht mehr in der Viel-
zahl und Vielfalt prophetischer Stimmen aus der
Geschichte Israels, sondern in jener end-giiitigen
Klarheit und Eindeutigkeit, die durch die Identitt
und Integritét des menschgewordenen Gottessoh-
nes (2,14} gestiftet wird (1,1 £). Dieses Wort muf ge-
hort werden, und es mufl so gehiirt werden, wie
Gott es zum Heil der Menschen gesprochen hat.

Deshalb ist das Héren, zu dem der Hebrierbrief
anleiten will, ein Aufhorchen, das zum Gehorchen
(59; 11,8), ein Verstehen, das zum Einverstindnis
wird {12,25 {). Es kommt darauf an, dal die Horer
das Wort Gottes so in sich aufnehmen, daft sie es aus
ganzem Herzen bejahen und zur hewegenden Kraft
ihres Lebens werden lassen (4,2),13

2 Vel F I Schierse, VerheiBung und Hedlsvollendung Zur theologischen
Grundfrage des Hebraerbriefes (MThS 9), Mitnchen 1955,
13 Vel E Grifler An die Hebrder I, Neukirchern-Viuyn 1990 200 f.
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Vertrauen auf Gott

Wer zu Jesus hinschaut und auf seine Stimme
hort, dem kann vor allemn eines klarwerden: die Ver-
heiflungstreue Gottes (4,1; 6,13-206; 10,23). Gott ist
zuverldssig; er steht zu seinem Wort; man kann sich
aufihn verlassen (11,11}. Was er einmal versprochen
hat, wird er auch vollbringen; was er geschworen
hat, wird iha nicht reuen (3,18; 43-11; 6,13-20;
7,201). Das Prablem ist freilich, dal dieser Heilswille
Gottes keineswegs ohne weiteres plausibel ist und
daB ihm die gegenwirtige L ebens-Erfahrung der Ge-
meinde, an die der Hebréerbrief adressiert ist, sogar
zu widersprechen scheint.!4 Das Vertrauen in die
VerheiBungstreue Gottes ist der Christen fraglich
geworden.

Es gibt nur einen, der dieses Vertrauen begriin-
den kann: Jesus. Er, der sich selbst erniedrigt hat und
der zur Rechten Gottes erhht worden ist, biirgt da-
fiir, dall Gott sein Vorhaben wahr macht, den Men-
schen ihre Schuld zu vergeben und sie durch den
‘Tod hindurch in ein neues L.eben zu retten. Deshalb
miissen die Christen ihren Blick so fest auf Jesus
richten, deshalb so genau auf das horen, was Gott
durch ihn sagt. Was ihnen an Jesus aufgehen kann,
ist das Vertrauen auf Gott, anders gesagt: der Glaube.
Am Glauben aber héngt die ganze Hoffnung der
Christen.

Glauben im Zeichen der Hoffnung

Der Hebréerbrief redet anders vom Glauben als
die anderen Schriften des Neuen Testaments.!> Zwar
weill er um die Notwendigkeit des rechten Bekennt-
nisses (4,14; 10,23). Er weil auch um das Wagnis der
Umbkehr und den Mut zur Bekehrung (6,1 ff). Aber
das steht fiir ihn nicht im Mittelpunkt der Glaubens-
Thematik — weil hier nicht das Problem liegt, das
die Gemeinde zu bewiltigen hat. Seine eigene Auf-
fassung von dem, was den Glauben ausmacht,
bringt der Autor in 11,1 auf eine kurze Formel. Sie ist
freilich heil umstritten, weil sie vor erhebliche exe-
getische Probleme stelle. Am besten scheint die
Ubersetzung:

4 Das betont D. Lihrmann, Der Glaube im Neuen Testament, Giltersioh
1970, 70-77
5 Vgt fauch zum foigenden) Th. Soding Zuversicht und Ceduld im
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Glaube heift,

unter dem zu stehen,

worauf zu hoffen ist,

der Wirklichkeit Gberfiihrt zu sein,

die man nicht sieht,

Was ist gemeint? Das erste: Der Glaube lebt von
der Hoffnung. Sie allein verleiht ihm die nitige
Standfestigkeit im Leben. Wer glaubt, seizt auf die
transzendente Zukunft, weil er darauf vertraut, dal
sich in ihr Gottes VerheiBlung erfiillen wird — ob-
wohl in der Gegenwart nicht sehr viel dafiir spricht,
Das zweite: Der Glaube ist nicht nur eine Reaktion
von Menschen; er ist zuerst eine Aktion’ Gottes.
Gott allein bewirkt den Glauben (vgl. 139). Wer
glaubt, wird von Gott selbst mit der Wirklichkeit des
eschatologischen Heilsgeschehens konfrontiert: Er
wird sowohl seiner eigenen Schwiche und Bediirf-
tigkeit gewilt als auch der Gnade, die ihm wider alle
Erwartung und gegen allen Augenschein geschenkt
ist [2,9; 4,165 10,29; 12,15).

Beide Momente erléutert der Auctor ad Hebrae-
os anhand einer langen Reihe von Glaubens-
Beispielen aus der Geschichte Israels (11,4-40). Ob
Abel, ob Henoch, ob Noah, ob Abraham und Sara,
Isaak und Jakob, Joseph und Mose, ob Rahab und die
Richter, ob die makkabiischer. Mértyrer: Eine ganze
Wolke von Zeugen {12,1) steht fiir die Einsicht in
die Verginglichkeit des irdischen Lebens und das
Vertrauen auf die Unverbriichlichkeis der Heilsver-
heiBung Gottes (11,13-16). Mit diesen Alten (11,2)
sind die Christen zu einer Pilgerschar verbunden —
weil Gott sie nicht ohne uns zur Voliendung fiihren
wollte (11,40).

Geduld und Zuversicht des Glaubens

Aus der Hoffnung, an die er sich hiit, gewinnt
der Glaube sowohl die Geduld (6,12.15; 10,32.36;
12,i ff. 7), den langen Weg der irdischen Pilgerschaft
zu gehen, als auch die Zuversicht {3,6.14; 4,16;
10,19.35), das Ziel der Wanderung, das himmlische
Jerusalem {12,22}, zu erreichen. Geduld und Zuver-
sicht sind Wesensmerkmale des Glaubens (10,19-
39). Beide resultieren aus dem Vertrauen in die Zu-

Schauen auf Jesus. Zum Glaubenstegriff des Hebrderbriefes: ZNW 62
(1991} 214-241,
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verldssigkeit Gottes und dem Wissen, dall der Weg
noch lang werden wird. Die Geduld des Glaubens
hat mit Sturheit und Lethargie ebenso wenig zu tun
wie mit Resignation und Unbestandigkeit, sehr viel
aber mit Ausdauer und Beharrlichkeit, Gelassenheit
und Demut; sie ist die Fihigkeit, auch in schwieri-
gen Zeiten warten zu kiinnen und sich durch Ent-
tduschungen nichl entmutiger: zu lassen. Die
Zuversicht hat mit naivern Optimismus und unver-
wilstlichem Frohsinn ebenso wenig zu tun wie mit
Angstlichkeit und Kraftlosigkeit, sehr viel aber mit
Freimut und Offenheit, Beherztheit und Freude; sie
ist die Fahigkeit, auch angesichts der menschlich-
irdischen Begrenztheit die ganze Gréle und Weite
der Gnade Gottes zu spiiren.

Mitgehen mit Jesus

Wie kann der Glaube gelebt werden? Er ist ein
Weg, der das ganze Leben bestimmt. Er ist ein Weg
zu Gott, und er ist deshalb ein Weg mit Jesus: ein
Weg, den man mitJesus geht, weil man sich von ihm
mitnehmen 138t. In der synoptischen Tradition ist
von der Nachfolge als der Lebensform der Jiinger-
schaft die Rede.1® Das Stichwort fehlt im Hebréer-
brief. Die Herausforderungen und Konkretionen
sind andere, Und dennoch gibt es substantielle
f}bereinstimmungen: Jesus geht voran; die Seinen
folgen ihm. Sie imitieren nicht einfach das, was jesus
tut; sie gehen hinter ihm her — auf dem Weg, den er
bahnt.

Jesus als Vorldufer und Wegbereiter

Der Hebrderbrief sieht Jesus als den, der den
Christen auf dem Weg zu Gott vorangeht, indem er
zugleich diesen Weg bahnt. Es ist, unter soteriologi-
schem Aspekt betrachtet, der Weg des Heiles, der
von der Erde durch die Himmel und den Vorhang

5 Vol M. Hengel, Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religions-
geschichtliche Studie zu Mt 8,21 fund jesu Ruf in die Nachfolge (BZNW
34), Berlin 1968

7 Vel Q Hoftus, Der Vorhang vor dem Thron Gottes. fine exegelisch-
religionsgeschichtiiche Untersuchung zu Hebr 619 f und 1019 f
{WUNT 14}, Titbingen 1972,

8 Zum Hoheltstitel ,, Anfilthrer* {s. noch Apg 315; 531} val. B-G, Miilieg
Christos Archegos. Der religionsgeschichtiiche und theologische Hin-
tergrund einer Christus-Priidikation (FHS. T 23/ 28}, Bern — Frankfurt
1973,

des Tempels in das Allerheiligste, vor das Angesicht
des lebendigen Gottes fiihrt {4,14; 6,19f; 9,1-28;
10,19 f)¥. Unter spirituellem Aspekt betrachtet, ist
es der Weg des Glaubens, der durch die Annahme
der irdischen Kontingenz hindurch zum Sehen des
Unsichtbaren, zum Horen des Unerhorten, zum
Warten auf die Vollendung ung zum Vertrauen auf
Gott fiihrt. Jesus ist der Anfiihrer...des Glaubens
(12,2), wie er der Anfiihrer des Heiles (2,10) ist.18
Dal er als Hoherpriester den Glaubenden das Heil
Gottes vermittelt und sie als Geheiligte vor Gott hin-
stelit, setzt neben seiner Einsetzung durch Gott
auch seinen Glauben und sein Mitleid mit den Men-
schen voraus (4,14-5,10)1%, Da er durch seine Inkar-
nation (2,l4) sich den Menschen in allem
gleichgemacht hat (2,17), ohne jedoch zu siindigen
(4,15), ist ,Anfiihrer” eine prizise Metapher fiir die
Rolle, die Jesus im Hellsdrarma spieit: Er steht ganz
am Beginn des eschatologischen Geschehens, weil
er esist, der endlich damit anfingt, Gottes Willen zu
tun (10,79: Ps 40,8 f), dh. in absoluter Treue zu sei-
ner Sendung, letztlich durch die Hingabe seines Le-
bens den Menschen das Heil Gottes zu bringen
{10,1-10). Gerade als Anfiihrer ist er aber auch der
Urheber des ewigen Heils {59) — wie er als Anfiih-
rer auch der Vollender des Glaubens ist (12,2): derje-
nige, der erfiillt, was der Glaube glaubt, und be-
wahrheitet, wie der Glaube glaubt.

Auszug aus der Welt der Siinde und Einzug in

die Stadt Gottes

Der Weg, auf dem die Glaubenden Jesus folgen,
ist, vom Ausgangspunkt her betrachtet, ein Exodus
aus der Welt der Siinde (13,11 f£. 13 £).20 Es ist wie die
Befreiung aus einem Gefingnis (vgl. 12,1). Es ist nicht
nur die Absage an die heidnische Vergangenheit mit
ihren toten Werken (6,1; 9,14). Es ist auch die Ab-
sage an die Verfiihrung zum B&sen, vor der kein

9 VgL L Roloff, Der mitleidende Hohepriester Zur Frage hach der Bedew
tung des irdischer Jesus fiir den Hebrderbrief (1973, in: ders,, Exegeti-
sche Verantwortung in der Kirche. Gesammeite Aufsitze, hg v. M,
Karrer, Gittingen 1990, 144-167

20 Von Weltflucht ist nirgends die Rede, anders fin einem sonst sehr erfiel-
lenden Aufsatz) die Befirchtung von F Laub, Glavbenskrise und neu
auszulegendes Bekenntnis. Zur Intention der Hohepriestertheologie
des Hebrderbrigfes, in: L Hainz (Hg ), Theologie im Werden. Studien zu
den theologischen Konzeptioner im Neuen Testament, Paderborn u.a.
1992, 377-396.
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Christ gefeit ist. Die Siinde besteht fiir der: Hebréder-
brief im Grunde darin, das Sinnen und Trachten
nicht vom Ewigen, sondern vom Verginglichen,
nicht vom Bestdndigen, sondern vom Unsteten,
nicht vom Himmlischen, sondern vom Irdischen
beherrschen zu lassen {vgl. 2,17 f; 415; 5,1 ff). Inr
Wesen ist Ungehorsam gegen Gottes Willen
(3,12.16-19; 4,6.11}; ihre Symptome sind Habgier
(13,5) und Ekebruch (13,4), Egoismus (13,1) und Un-
gerechtigkeit (12,11}; ihr Ergebnis ist Bosheit (3,12},
Schwachheit (7,28), Leichtfertigkeit (12,14-17),
Nachlissigkeit, Feigheit (10,39} und Selbstbetrug
(3,13}. Aus den Fesseln der Siinde (12,1) miissen die
Menschen um ihres Heiles willen befreit werden.
Das kiinnen sie freilich nicht aus eigener Kraft. Nur
durch das Selbstopfer des Hohenpriesters Jesus, der
die Siinden sithnt, werden die Menschen ihre Siin-
den los. Der Auszug aus der Welt der Siinde ist
nichts als Gnade — und von daher bleibende Aufga-
be.2! Vom Ziel her gesehen, ist der Weg, den Jesus
bahnt, der Weg in das Heiligtum (9,8). Es ist ein
Hinkommen zu Gott (725; 10,1.22; 11,6), zum
Thron der Gnade (4,16),

zum Berg Zion,

zur Stadt des lebendigen Gottes,

dem himmlischen Jerusalem,

zu Abertausenden von Engeln,

zur festlichen Versammlung

und zur Gemeinde der Erstgeborenen,

die im Himmel verzeichnet sind,

und zu Gott, dem Richter aller,

und zu den Geistern der schon vollendeten

Gerechten,

und zum Mittler eines neuen Bundes, Jesus,

und zum Blut der Besprengung,

das lauter schreit als das Blut Abels (12,22 1),

So schwer einzelne Aussagen dieses Satzes zu
verstehen sind??, ist seine Pointe doch klar: Das Ziel

2 In der Warnung vor dem Abfll, nicht in der Skizzierung kirchenrechtli-
cher Sanktionen (wie bei den Novatianern im 3 und 4. fh.} liegt die
Pointe der Abiehnung einer , zweiten Bufie" in 64-8 fund 10.26-31 vl
12,17), die dem Hebraerbriaf viel Kritik gingetragen hat. VgL £ Tohse
Theologische Ethik des Neuen Testaments (ThW 5/2), Stuttgart . a.
1988 N8 [

22 Vil R Schnackenburg, Gemelnschaft mit den Engeln und Hedligen. Ge-
danken nach Hebr 12,22-24, in: J. Schreiner — K, Wittstadt (Hg. ), Com-
muhio sanctorum, Einhieff der Christen — Einheit der Kirche FSP-W.
Scheele, Witrzburg 1988, 82-96.
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des Weges ist die vollkommene Gemeinschaft mit
Gott und Jesus Christus, die dadurch zugleich eine
vollkommende Gemeinschaft von Engeln und
Menschen, von Lebenden und Toten ist. Es ist eine
himmlische Wirklichkeit, die sich freilich schon
dort auf Erden abschattet, wo Menschen in der Ge-
meinschaft des Glaubens den Weg mit Jesus aus der
Welt der Stinde zum unverginglichen Reich Gottes
(12,28) angetreten haben.

Keine Frage, daf die Partizipation an dieser vol}-
endeten Communio alles andere als selbstverstingd-
lich ist, dab sie nur ganz und gar Gnade sein kann.
In der Glaubenskrise, in der die Gemeinde des He-
bréerbriefes sich befindet, kommt es freilich nicht so
sehr darauf an, das sola gratia einzuschérfen, son-
dern darauf, ihr wieder nahezubringen, daf dank Je-
su der Weg zu Gott wirklich offensteht. Deshaib
mahnt der Verfasser an einer entscheidenden Stelle
des Briefes, nachdem er das christologische Heilsge-
schehen in allen Einzelheiten rekapituliert hat
(71-10,18), nun auch tatstchlich hinzuzutreten
{10,22; vgl. 4,16) — auirichtig, zuversichtlich, mutig
und voller Glauben,23 Das ,Hinzutreten” meint
nicht speziell die Eucharistie?4, sondern den gesam-
ten Vollzug des Lebens in Glaube, Hoffnung und
Liebe (10,22-25).25 Es ist Gottes-Dienst, nicht allein
im kultischen, sondern im existentiellen, auch im
ethischen Sinn des Wortes (9,14; 13,15 f}.

Weg-Gemeinschaft im Glauben

Der Verfasser des Hebréerbriefes belalt es nicht
bei prinzipiellen Ausfiihrungen zum Wesen des
Christseins. Er skizziert auch, welche Perspekiiven
christlichen Gemeinschafts-Lebens sich in der Zeit
der irdischen Wanderschaft erdffnen.2¢ Zwar sind
viele Hinweise, die er gibt, allgemein und konven-
tionell. Dennoch sind sie genau auf die Lebens-

23 Vil W. Thilsing, , Lafit uns hinzutreten., “ (Hebr 1022}, Zur Frage nach
dem Sinn der Kulttheologie des Hebrierbrigfes: BZ 9 {1905} 1-17

2¢ Die freftich vom Hebrderbrief auch nicht verworfen oder relativiert
wird; vgl. O Knoch, Halt der Verfasser des Hebrierbrigfes die Feier eu-
charistischer Gottesdienste fiir theclogisch unangemessen? Uberle-
gungen 2u einer umstrittenen Frage: 1J 42 {1992) 166-187

Z5 Vgl Th. Siding, Die Tras Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus. Eine eve-
getische Studie (SBS 150), Stuttgart 1992, 184-189,

2 Vil R Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments If
(HTRIS 2], Freiburg — Basel — Wien 1988 2452350,
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Situation der Gemeinde abgestimmt. Die Mahnun-
gen richten sich nie an die elnzelnen Christen, son-
dern durchweg an die Gemeinde als ganze, Beson-
deres Gewicht hat die Spiritualitdt. Wie die Bezie-
hung zu Gott und zu Jesus Christus durch den Glau-
ben bestimmt sein soll, so die Beziehung zu den
Mit-Christea durch die Sorge um die Schwachen
(4,1; 12,13}, durch die Verantwortung fiir die Gefihr-
deten {12,15), durch die gemeinsame Arbeit am in-
nergemeindlichen Frieden (12,14), durch das Mit-
Leid mit den Leidenden (10,34), durch die Sclidaritit
mit den gefangenen und gefciterten Christen (13,3),
durch gegenseitiges Ermuntern und Ermahnen
(3,12 £; 10,24 f), durch wechselseitige Achtung und
Anerkennung (10,24), auch durch den Gehorsam
gegeniiber den Vorstehern, da ihnen der Dienst an
der Lebendigkeit des Glaubens obliegt (13,17). Der
regelmiRige Besuch des Gottesdienstes wird ange-
mahnt (10,25), weil die Versammlung der Gemein-
de der wichtigste, vielleicht der einzige Ort gemein-
samer Martyria, Liturgia und Diakonia ist.

Die Ethik des Schreibens, die in seiner Spirituali-

tit wurzelt, ist eng mit derjenigen des Apostels Pau- .

lus verwandt (vgl. 1 Thess 4,1-12; 5,1-22; Rom
12,9-21).27 Gemeinsam ist die Betonung der inner-
gemeindlichen Bruderliebe (10,24; 131}, der Gast-
freundschaft {13,2), der Diakonie (6,10}, der eheli-
chen Treue {134), des einfachen Lebens (13,5) und
der guten Taten (10,24), besonders der caritativen
Unterstiitzung der Armen (13,5.16). Die Konkretio-
nen bleiben offen, aber die Stofrichtung ist klar:
Starkung der innergemeindlichen Koinonia {10,33),
Mahnung zur Solidaritit mit den Schwachen, Ermu-
tigung, die vorhandene Energie zu nutzen (10,32-
39), Wahrnehmung der bereits geschenkten Gnade,
Vertrauen zuf den rettenden Gott. Anders als bei
Patilus fehlt der Blick fiir die Nicht-Christen. Von &f-
ner Konventikel-Ethik ist das Schreiben gleichwohl
weit entfernt.?

Nicht die Begrenzung der Nichstenliebe auf
die Mit-Christen, sondern die Notwendigkeit der
innergemeindlichen Agape ist das Anliegen des
,Briefes”

% Zur Beziehung zwischen demn Hebrderbrief und Faulus vgl. K. Back-
haus, Der Hebrderbrief und die Paulus-Schule: BZ 37 {1993) 183-206,

Der Weg der Kirche

Der Hebréerbrief entwickelt keine eigentliche
Lehre von der Kirche. Aber er ist ekklesiologisch
dulerst relevant. Fr zeichnet die Kirche als eine Ge-
meinschait des Glaubens, die weill, daB sie noch lan-
ge nicht am Ziel angelangt ist, sondern noch einen
weiten Weg vor sich hat. Das bewahrt vor jedem
ekklesiologischen Triumphalismus — wie es umge-
kehrt die Gemeinschaft der Christen um so wichti-
ger werden ld0t. Wenn die Glaubenden irotz der
Widerstinde, mit denen sie zu kdmpfen haben, zu-
sammenbleiben, dann nur, weil Jesus ihr Anfithrer
und Vorldufer ist, der sie nicht verldRt und sie mit
auf den Weg zu Gott nimmt. AufJesus schauend, auf
sein Wort hirend, auf seinem Weg gehend, erken-
nen die Glaubenden, wozu sie berufen sind. Die Kir-
che lebt von der Hoffnung, dal sich am Ende der
Zeit gegen alien Wankelmut, gegen alle Schwiche
und alles Zaudern der Menschen doch der lebendi-
ge Gott durchsetzen wird und seine grolie Verhei-
Bung wahrmacht: dab es jenseits dieser Geschichte,
die scheinbar ganz vom Tode beherrscht wird, eine
vollkommene commuitio sanctorum geben wird, in
der alle, die auf Gott vertrauen, ihr endgiltiges
Zuhause finden.

Diese Hoffnung verdndert schon das Leben in
der Gegenwart. Keine Rede davon, daR die Christen
im irdischen Jammertal auf ein besseres Jenseits ver-
tristet werden. Im Gegenteil! Erst die Hoffnung auf
Gott ist es, die das Vorldufige, Begrenzte, Vergingii-
che des irdischen Daseins erkennen — und anneh-
men {dB¢: im Vertrauen darauf, dal Gott sich schon
hier und jetzt verstindlich macht, um die Menschen
von der Last ihrer Vergeblichkeit zu befreien.

Die Kirche als Gemeinschaft derer, die auf dem
langen Weg zu Gott sind, indem sie Jesus foigen: das
ist nicht nur ein schines Bild aus ferner Vergangen-
heit; es ist ein grofies Bild fiir die Zukunft.

Dr. Thomas Séding ist Professor fiir Biblische
Theologie an der Bergischen Universitit Wupper-

fal. Seine Anschrift: Nienborgweg 24, 48161 Miin-
ster/ Westf.

2 Gegen S Schulz, Neutestamentfiche Ethik, Ziirich 1987 637640,
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Peter Trummer

»Erhort aus Gottesfurcht« Hebr 5,7

Vom Sinn des Leidens Jesul

Angst oder Gottesfurcht

Das ist die Frage bei der Ubersetzung von Hebr
5,7. Der Urtext ist zwar eindeutig?, und doch fallen
seine Wiedergabe und sein Verstindnis schwer, weil
die Bedeutung des Gebetes Jesu in seiner Todes-
angst gewlirdigt werden soll. Und was die Angst be-
trifft, so redet unser Vers eine sonst im ganzen NT
nicht mehr gehorte Sprached, die nicht vom Verfas-
ser des Hebr stammt, sondern einer ilteren Tradi-
tion entnommen ist. Sie klingt (mdglichst im Origi-
nalton) so: ,Welcher in den Tagen seines Fleisches
Bitten und Flehzeichen zusammen mit starkem Ge-
schrei und Trinen vor den hinbrachte, der ihn aus
dem Tode retten kann.. !

Schon die Einfeitung ist verwunderlich, denn sie
spricht von den ,lagen(!) seines Fleisches®. Womit
sich, streng genommen, die angesprochene Situa-
tion richt auf die letzten Stunden von Getsemani
und Golgota beschrénken 138t sondern Jesu irdi-
sche Existeniz als solche charakterisiert. Doch unab-
hiingig davon, welchen zeitlichen Horizont der Text
vor Augen hat, der Jesus, der hier gezeichnet wird,
ist gewiR kein unerschiitterlicher, halbgbtilicher
Heroe, sondern ein zutiefst sterblicher Mensch, der
zumindest angesichts seines gewaltsamen Todes
abgrundtiefe Angste durchleiden muR. Nicht un-
menschliche Angstfreiheit kann daher das Thema
sein, sondern daf und wie ein Mensch vor Gott mit

t Zur Grundiegung des hier Gesagten verweise ich auf meinen Entwutf:
Ein barmherziger Hoherpriester, in: Aufsdtze zum Neven Testament
Grazer Theologische Studien 12. Eigenverlag des Instituts fir Okume-
nische Patrologie Graz 1987 137-174, baw. Art. Hebr in: M. Gdirgs8,
lang (Hrsg), Neues Bibei-Lexikon i, Ziirich (1991}, 66-0G.

7 Fiocarxovofeis bmo tij¢ ebleBeiac.

3 Sie fiberbigtet sogar die laute Stimme™ aus Mk 1534.37 parr, Der , biur-

Edvard Munch (1863- 1044}, Lithographie ,,Der Schrei®

Das starke ,Schreien® in Hebr 57 weckt Assoziatio-
nen an den ins Groteske gesteigerten ,Schrei” des Nor-
wegers Munch, den der Maler in verschiedenen Techni-
ken 1003/1905 zu Papier gebracht hat. Er Id8t sich dabel
keineswegs von einem biblischen Text leiten. Doch wis-
sen beide, der biblische Schriftsteller wie der Maler, von
Angsten des leidenden Menschen, die Leib und Seele
geféhrden, Der Spitzenaussage vom ,,Gehorsam® im He-
brierbrief trifft im Bild auf ein Chaos unbewdltigter Kon-
Jlikte, das zur Entladung dréngt und den Betroffenen dabei

seiner Angst umgeht, indem er flehentliche Bittge-
sten und Gebete vor den ,hintrigt, der in der Lage
ist, ihn aus dem Tod zu retten®.

Nun kinnte freilich ein solches Gebet aus der
Angst heraus auch als eine Art Verdringung oder
Verleugnung miBdeutet werden, welche mit einem
unreifen Appell an Gottes ,Allmacht” (oder was da-
fiir gehaiten wird) aliem menschlich Unangeneh-
men zu entkommen sucht. Und doch ist es bereits
ein echter Akt von ,Frémmigkeit” oder ,Gottes-
furcht*4, wenn ein gefingstigter Mensch nicht in
stummer Einsamkeit verzweifelt, sondern in der
Sprache eines Gebetes nach Worten, Ausdruck und
Erleichterung suchen kann.

Dennoch bleibt vorerst unklar, worin die Erhd-
rung jesu eigentlich besteht. Hier scheiden sich die
Geister der Ubersetzer und Frkldrer, wie auch an
der Entstehung der Einheitsiibersetzung mitzuver-
folgen ist. Diese sprach vor der Endfassung von 1979
noch davon, dal Jesus erhort wurde ,seiner Ehr-
furcht wegen" Heute heil’t der Text: ,Und er ist er-
hirt und aus seiner AngstS befreit worden”. Nach
letzterer Version scheint die Angst durch das Gebet
(berwindbar.

Und daran ist chne Zweifel einiges richtig, nur
steht es so nicht da. Da steht vielmehr: ,Und er ist
erhort worden aus Gottesfurchts.

Auch das mag verwundern. Denn nicht kann da-
mit gemeint sein, dall Jesus die Angst genommen

schwirzende® fesus hingeger: ist fwie Lk 22.43f Insgesamt] eine spétere
Texteinfiigung und scheidet aus einem strengen Vergleich aus.

4 Die eigentliche Wortbedewtung meint etwas ,gut nehmen” (s0-Aepsiv}

3 Diese Ubersetzung ist auch nicht damit zu rechifertigen, dafi in 12,28
die Gottesfurcht zusammen mit Furcht (56o0c) steht

6 Vol auch die Ubersetzungen von M. Luther, E Stier Minchner NT

seiner Gestalt beraubt Der Vorgang ereignet sich auf ei-
ner Briicke mit tiberzogener Perspektive, einem Weg, der
nirgendwohin fihrt Gegenwértig ist hur ein Abgrund an
Vereinsamung, Verzweiflung, Verlassenheil, Isolation;
Jegliche Geborgenheit hat der Maler ausgeblendet. Auch
die Natur kann nicht helfen; die Gestalt stemmt sich ihr
entgegen. Schliefilich artikulieren sich Not und Bedréng-
nis in efnem elementaren Schrei. Dieser bewirkt gerade
nicht Befretung und Lisung: der Schrei hért nicht auf.
Der Betrachter bleibt ohne Trost, bedriickt von der uner-
Igsten und nicht zu erlosenden Welt des Malers.  RR
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oder gar der Tod erspart geblieben wiire, obwohl er
sein Gebet gerade vor den hintrug, der ihn ,ausdem
Tod retten kann“. Sondern die Erhérung, von der im
folgenden Vers die Rede ist, weist - paradox genug
- in eine andere Richtung: ,Und obgleich Sohn sei-
end, lernte er von dem, was er litt, den Gehor-
sam.." (58).

Unsere Stelle spricht also gar nicht vordergriin-
dig von einer Befreiung aus der Angst, sondern vorm
Erlernen des Gehorsams auch im Leiden, und wel-
chen Sinn das Gebet dabei hat.

Gehorsam durch Leiden?

Freilich liegen erneut Milverstindnisse nahe.
Denn beim Begriff des Gehorsams schwingen flir
heutige Ohren unwillkiirlich jene Ubertreibungen
mit, welche die spdtere christliche Tradition bis in
die profansten Strukturen hinein s¢ nachhaltig pra-
gen. Die Bibel jedoch redet keinem blinden Gehor-
sam das Wort, weder im weltlichen noch im geist-
lichen Sinn, sondern das Horen auf den Ruf Gottes
setzt die Eigenstdndigkeit und Wiirde der horenden
Person voraus und meint inhaltlich vor allem die
Verwirklichung dessen, was in jedem Individuum
vom Schapfer her unverwechselbar grundgelegt ist.
Und dies kann gegen duliere und innere Widerstin-
de immer noch schwer genug sein, obwohl es um
Sinn und Gliick eines ganzen Menschenlebens
geht.

Auch das Verstindnis des leidens ist gerade
innerhalb der abendidndischen Theologie leidig
genug und wird auch in einem einzelnen Men-
schenieben nur iiber einen duferst miithsamen Be-
wubRtwerdungsprozefs mehr erlitten als erworben.
Denn meist wird das Leid mdglichst lange ver-
dréngt, und wo es dennoch unabinderlich in ein
Leben einbricht, wird die ganze Existenz verunsi-
chert und der leidende Mensch bis in seinen inner-
stenn Kern hinein erschiittert und gekrinkt. Und
fragt er bei seiner ersten Suche nach einem Sinn vor
allem: nach den mégiichen Ursachen und Kausalitd-
ten, gerdt er leicht in einen Teufelgkreis von Schuld-
fragen und Beschuldigungen, die kaum etwas
veriindern kéinnen. Denn solange ein leiden vor-
wiegend als von auBen verursacht bzw. als Strafe
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vermutet oder erlebt wird, kann es zu keiner inne-
ren Zustimmung und Ausséhnung damit kommen.

Darin liegt auch das eigentliche Defizit einer
theologischen Statisfaktionstheorie, wonach der Sohn
leiden muRte, um dem Vater ,Genugtuung” zu lei-
sten flir jene {ibergroBe Beleidigung, die dieser
durch die Slinde der Menschen erfahren hat. In ei-
nem solchen Szenario kann der Gehorsam Jesu je-
doch nur zu einer Kapitulation gegeniiber einem
unverstandlichen Fremdwillen in Form von Gerech-
tigkeits- oder Rachegeliisien Gottes pervertiert wer-
den, was jedoch jeden Ansatz einer vertravensvol-
len Gottesbeziehung vergiften mfiiGite.

Das Ieiden ist keine Leistung, die es zu absolvie-
ren gilt, es ist auch mehr als ein Schmerzempfinder,
sondern es héngt wesentlich mit unserem Person-
sein zusammen. Nur weil wir unser Ich in seiner
Kontinuitit und Einzigartigkeit bewuft erleben kon-
nen, deswegen sind wir auch dermalBen leidensf-
hig. Und nur von unserem Bewulitsein her kiinnen
wir dem Leid in irgendeiner Form auch die Stirn bie-
ten oder ihm beitreten. Nur ganz entgehen kiinnen
wir ihin nie, Dabei ist es nach anfinglichen Phasen
der Aggression und Klage (,Warum gerade ich?“}
Zwar immer noch leidvoll, aber bereits auch trist-
lich, erkennen zu diirfen, dal hinter den beschwer-
lichen Wirklichkeiten von Leiden und Tod prinzi-
piell keine Strafe oder Gehdssigkeit ,von chen®
steht, sondern daf sie die schmerzliche Chance be-
deuten kdnnen, im eigenen Menschsein zu reifen,

Und vielleicht kommen wir dabei sogar zur Ein-
sicht, dafl unsere menschliche Endlichkeit und Be-
grenztheit iiberhaupt erst die Voraussetzung fiir ein
wiirdiges Menschsein darstellen, weil eine Unsterb-
lichkeit als endlose Verldngerung unseres irdischen
Lebens einfach nicht ertréiglich wire, sondern volli-
ge Lethargie bedeuten wiirde, wenn nicht schon die
Hélle auf Erden. Und so ermdglichen gerade die
Vergdnglichkeit und ein natiirlicher(!} Tod, so leid-
voll sie auch erlebt werden kinnen, sogar sehr we-
sentlich unsere ganze Menschenwlirde, unsere
fundamentzale Gleichheit, das Wagnis und den Sinn
unserer Existenz.

Dies alles kann am ehesten im gliubigen Ge-
spréch mit derm Du eines Gebetes bedacht und ein-
gesehen werden, so dafl schlieBiich das eigene
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Sich-Beugen unter Leiden und Tod nicht nur als Nie-
derlage und Vernichtung betrachtet und erfahren
werden mub, sondern, weil vor Gott geschehend,
mit Wiirde zugelassen und bestanden werden kann.
Auch Jesus hatte diese Lektion eines sterblichen
Menschen miihsam zu erlernen und hat dabei im
Gebet Unterstiitzung und Hilfe erfahren.

Mitleid

Der Hebr hat noch weitere Einsichten zu bieten:
Das Leiden Jesu ist die unerldRliche Voraussetzung
fiir sein Mitleid mit uns (2,17; 4,15). Jedoch empfin-
den wir auch dieses Mitleid oft als eine Herab-
lassung und Entwiirdigung, und dabei ist es die
Voraussetzung jeder echten Beziehung. Denn nur
wer leiden kann, wer wirklich leidensf@hig ist, kann
auch andere tiefe Gefilhle erleben und vor allem
Liebe spiiren und zeigen. Wo immer ein authenti-
scher Kontakt zwischen Menschen stattfinden soll,
da muB Rithrung und Beriihrtwerden méglich sein,
was bestimmt auch sehr schmerzlich sein kann. So-
gar das Gliick ist nach der Beschreibung &stlicher
Weiser so etwas wie ein ,leises trauriges Gefiihl"
der Anflug einer Trine im Auge, weil innere Bewegt-
heit spilir- und sichtbar wird.

Auch zwischen Gott und Mensch kdnnen die
Bedingungen grundsétzlich nicht anders sein, wenn
von einer wirklichen Begegnung und Partnerschaft
zwischen ihnen die Rede sein soll. Deswegen steht
und fillt auch jede Gottesbeziehung mit der Frage,
ob sie nur ,gedacht” wird oder ob sie auch zu beriih-
ren vermag, auf beiden Seiten, versteht sich. Und
doch geistern selbst in ¢hristlichen Képfen und Her-
zen noch viele abstrakte, , kalte” Gottesbilder herum,
wonach den Ewigen, Jenseitigen, rein Geistigen
usw. nichts wirklich beriihren konne, jedenfalls
kein Leid, keine Verdnderung, kein Tod. Inkarnation
und Tod Jesu jedoch meinen das ahsolute Gegenteill

Gewaltsamer Tod

Jeder Augenbilick eines Lebens ist heilig, auch
wenn wir im Ailtag oft wenig Aufmerksamkeit dafiir

7 Vit Dn 21,23 (Gal 313}

iibrig haben. Doch wenigstens zu Beginn und Ende
eines Lebens werden gréRere Dimensionen erahn-
bar, beim Tod vielleicht noch erschreckender als bei
einer Geburt. Anhand dieser Grenzerfahrungen
némiich wird uns klag, dall wir nicht die Schépfer
und Macher des Lebens sein kéinnen, sondern dall
das Leben, sein Urgrund und seine Kraft, griier ist
&ls wir. Spétestens dort, wo unsere eigenen Méglich-
keiten erschdpft sind, tut sich uniibersehbar ein
heiliger Bezirk auf, begegnet das Mysterium des
Ewigen.

Besonders schaurig wird die Ndhe des Heiligen
dort spiirbar, wo Menschen iiber das Leben anderer
verfligen und sich anmalen, es gewaltsam zu Ende
zU bringen. Jeder Tod hat etwas Numinoses, aber ein
gewsaltsamer Tod ist schrecklich, selbst bei einem
Unfall cder Totschlag, geschweige denn bei einem
Mord. Eine Hinrichtung aber ist mehr als eine
schwarze Messe. [Ind je grausamer und entehren-
der eine Exekution vollzogen wird, um so mehr
wichst auch der Gottesschrecken.

In der Antike ist der Kreuzestod der absolute
Horror und fiir das Judentum zusétzlich ein Greuel,
weil er in der Regel vbllig nackt vollstreckt wird und
das Opfer dem Spott und Sadismus der Menge preis-
gibt. Deswegen giit es schon als ein besonderes
JPrivileg” seitens der Staatsmacht, wenn dem Ver-
urteilten noch ein Lenden- oder Schamtuch zuge-
standen wird.

UUnd nech etwas Eigenartiges begegnet in der
Umwelt Jesu: Nicht das Kreuz oder die Titer tragen
den Fluch, sondern der Verurteilte, das Opfer selbst
gilt als (von Gott) verflucht!” Dahinter steckt mehr
als die gangige Volksmeinung, daB in der Regel nur
gerecht verurteilte Kapitalverbrecher hingerichtet
wiirden und folglich das Recht {und Goit?) nicht auf
ihrer Seite haben kbnnten. Da spielen auch Tabu-
vorstellungen und dunkle Interpretationen in bezug
auf Dtn 21,22f mit.

Urspriinglich sollten die alttestamentlichen Be-
stimmungen dem Exekutierten noch am selben Tag
ein Begrdbnis garantieren. Denn wenn schon nicht
bei der Totung, so endete wenigstens vor dem Grab
das, was Menschen rechtens einander antun dirf
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ten, wohingegen ein verweigertes Begribnis sich
sogar noch am jenseitisen Geschick eines Toten ver-
greifen wiirde. Der Pfahl oder das Holz, von dem in
diesem Zusammenhang die Rede ist, diente iibrigens
nicht der Hinrichtung, denn Pihlung oder Kreuzi-
gung sind keine zuldssigen jiidischen Todesstra-
fen®, sondern das Aufhiingen der Leiche macht das
vollstreckte Urteil ffentlich, ein Schauspiel, das al-
lerdings zeitlich klar begrenzt wird. Die Begriin-
dung dafiir bemiiht sogar die h&chstmdglichen
Instanzen: ,Denn ein Gehenkter ist ein von Go#t
Verfluchter. Du sollst das Land nicht unrein werden
lassen, das der Herr, dein Gott, dir als Erbbesitz gibt*
(Dtn 21,23). Mehr als mit einem Gottesfluch und
dem Gelobten Land Ht sich in der Tat nicht drohen,
damit ein Verurteilter rasch die letzte und endgiil-
tige Ruhe finden kann®.

DasJudentum zur Zeit Jesu hatte bereits ther ein
Jahrhundert lang seit Alexander Jannidus {103-76 v.
C.) und spéter durch die Rémer traumatische Erfah-
rungen mit Kreuzigungen und iibertréigt die ganze
Last dieser Ungeheuerlichkeiten auf die Person des
Gekreuzigten: Wer zu diesemn Tod verdammt wird,
gilt offensichtlich als von Gott verflucht. Nach die-
sen Vorstellungen verurteilt also zum Kreuz oder
am Kreuz nicht nur die rdmische Staatsmacht, son-
dern vor allem Gott selbst. Insofern war es sogar
recht zielstrebig von den religids-politischen Ge-
genspielern Jesu (nicht vom Judentum als sol-
cheml], ihn als staatsgefihrdend den Rémern zur
Kreuzigung zuzuspielen. Legal hitten sie ihn ohne-
hin nicht selbst aus dem Weg schaffen kénner, aber
als politischen Fall fiir die Rémer pradestinierten sie
ihn gerade fiir jene Todesart, die ihn auch religits
und theologisch vollig desavouieren mufte.

Wir kiinnen wahrscheinlich iiberhaupt nicht re-
alisieren, welch groBe seelische Belastung dies fiir
Jesus bedeuten mulste. Konnte er, der gliubige Jude,
sich gegen den Druck seiner religiésen und politi-
schen Autorititen noch vertrauensvoll auf Gott, wie
er ihn glaubte, beziehen oder war dieser nicht viel-
mehr auf der Seite der Tradition und Institutionen,
die ihn ja ebenfalls in gutem Glauben fiir sich rekla-

4 Auch das rabbinische Recht kennt nur Steinigung, Verbreninen, Ent-
haupten und Erdrosseln als Formen der Tadesstrafe. Vgl den Mischna-
trakeat Sanhedrin 71
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mierten? Konnte er noch seiner inneren Berufung
folgen, selbst wenn dies grofe Leiden und das du-
Berste Opfer von ihm verlangte oder sollte er alles
preisgeben, wofiir er bisher gelebt hatte? Das ist die
Frage nach dem Gehorsam in seinem Leiden. Aber
wohlgemerkt: Nicht ,,Gott” wollte Jesus am Kreuz
hiingen sehen, Menschen wollten es, um sagen zu
kénnen: Da hast du es endlich bestétigt, daR Gott
nicht mit dir sein kann. Und andererseits: Jesus
LmuBte” dert hinauf, wenn er seiner inneren Stim-
me, und damit Gott ,gehorchen” wollte.

Hingabe

Was zu Beginn von Hebr 5,7 mit: ,welcher Bit-
ten... hinbrachte*iibersetzt wurde, das heilit, wenn
28 nicht mehr um duflere Objekte, sondern um die
ganze Person geht, ,sich (selbst) hingeben" {7,27
ua.). Unser Sprachgebrauch verwendet dafiir die
Worte Opfer und opferrt. Doch wieder drohen Fehl-
deutungen, weil unter diesem Titel unbewulit auch
destruktive Tendenzen lavern kénnen. Denn wenn
wir uns etwas versagen {miissen), uns selbst quélen
und darunter leiden, rationalisieren wir dies viel-
leicht als (auf)opfern. In Wahrheit aber sind es wahr-
scheinlich eher falsche Gotter, denen wir uns selbst
und unsere Mitmenschen hinopfern, sei es die
Sucht, die Karriere, der Besitz, der Fortschritt, die
Geschwindigkeit cder dergleichen mehr. Allein die
wahnsinnigen Opfer des Stralenverkehrs {iberbie-
ten alle religionsgeschichtlichen Hekatomben!d um
ein Vielfaches, von ruinsen Arbeitsbedingungen,
einer lebensfeindlichen Wirtschaft und Gesellschaft
oder dem Krieg gar nicht zu reden. Der Hebr hat mit
solchen Opfern nichts gemein, wenn er von der
Hingabe Jesu spricht.

Was mit diesemn Wort eigentlich gemeint ist, be-
greifen wir vielleicht am besten an Kindern, wie sie
50 ganz selbstverstindlich da sind oder ,hingebungs-
voll* mit etwas spielen. Oder wir machen selbst
wieder die Erfahrung, wie rasch auch fiir uns die
Zeit vergeht, wenn wir in eine Beschiftigung vertieft
sind, die uns ganz erfiillt. Dann begreifen wir viel-

¢ Nur die Beschaffung eines Sarges oder von Totenkleidern gewdhrt
einen Fristaufschub. Vgl Sanhedrin 6.5
0 Wertlich: 100 Rinderfopfer).
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leicht etwas davon, dal wir das Leben nur dann
wirklich ,leben® kéinnen, wenn wir ein Stiick {iber
uns selbst hinauswachsen, wenn wir uns unserem
Sein, einer Titigkeit oder einem anderen Menschen
wirklich hinhalten und (iberlassen kéinnen, ohne
flirchten zu miissen, ins Leere zu fallen.

Wo dieses Vertrauen fehlt, bleibt nur die Angst,
die Vermeidung jeden Risikos, das Umklammern
der anderen, womit wir auch deren Handlungs- und
Entwicklungsmdgglichkeiten behindern. Wenn aber
das Leben nicht mehr flieRen kann, ist es eigentlich
schon tot. Daher hahen wir im Grunde keine Wahl:
Wir miissen es immer wieder wagen, unsere festen
Vorstellungen {iher unser eigenes Ich preiszugeben,
uns in die Wirklichkeit (sprich: Leib) einzusenken,
und uns sogar noch iiber unseren eigenen Schwer-
punkt hinauszuneigen, ,uns selbst® Ainzugeben,
selbst wenr wir uns bis an den Rand unserer Mog-
lichkeiten herausfordern, verstrémen, aufbrauchen,
vielleicht sogar unter die Rader kommen.

Darin liegt auch das Sinnangehot des Todes Jesu
»iul uns’, dak er sich angesichts seines drohenden
Todes nicht davon hat abschrecken lassen, sich
selbst und seiner Sache treu zu bleiben und seine
Hingabe an die Mitmenschen und Gotf ganz zu
leben. Wire er vor dem Karfreitag zuriickgewichen,
er wdre vielleicht ,davongekommen®, aber fiir sich
und seine Sache wire er dann , tot” gewesen, Wahr-
scheinlich wiilten wir gar nichts von ihm.

Die Gottesbegegnung

Der Kreuzestod Jesu verhandelt im Drama der
Hinrichtung und des numinosen Fluches, der darauf
fastet, nichts weniger als die Gottesfrage schlecht-
hin. Offentlich und schrecklich ist dieser Tod nicht
zuletzt dazu, damit auch wir an seiner Absurditit
teilhaben kénnen. Auch wir haben unser ganz per-
stnliches Votum dariiber abzugeben, auf welcher
Seite dieses Geschehens Gott denn wirklich Partei
ergreift. Der Hebr macht dazu folgende Vorgabe: Er
versteht Jesu Tod niche als seine Verwerfung und
Verfluchung durch Gott, sondern als Eintritt in die
allerheiligste Gegenwart Gottes (5,10; 9,11f).

Das Modell fiir diese Deutung findet sich bereits
im Al im alljghrlichen Verséhnungsgottesdienst des

Jom Kippur (Lev 16). Zur Zeit des Hebr allerdings
konnte dieser nicht mehr nach der biblischen Vor-
schrift gefeiert werden, weil die Rémer hei der Zer-
storung Jerusalems auch an den Tempel, wo die
Aufstindischen bis zuletzt das direkte Eingreifen
Gottes erwartet hatten, Hand und Feuer gelegt
hatten.

Die Versohnungsliturgie von Golgota findet je-
dochnichtim Tempel statt, sondern sogar aulierhalb
der Heiligen Stadt Jerusalem. ,Auflerhalb des Tores"
(13,12 hat Jesus gelitten, weswegen auch der eigent-
liche Ort der Christen drauffen vor dem {befestig-
ten} Lager ist. Damit spielt der Autor auf den Tat-
bestand an, daR Golgota zur Zeit Jesu noch vor der
Stadt lag und erst ein Jahrzehnt spiter durch die so-
genannte dritte Mauer® Agrippas in den Stadtbe-
reich einbezogen wurde. Dieser beim Tod Jesu noch
absolut profane Ort der Handlung ist fiir die tiefere
Bedeutung des Geschehens sogar stimmiger als der
Tempel. Denn die Liturgie, die auf Golgota vollzogen
wird, kann sich in ihrer Tragweite nicht auf das Ju-
dentum beschrénken, sondern gilt allen Menschen,
ja der ganzen Menschheit quer durch die Zeiten
hindurch.

Deswegen zeigen sich bei aller Analogie zum
kultischen Vorbild doch sehr wesentliche Unter-
schiede. Wenn Jesus beispielsweise mit seinem Tod
gleichsam ,durch der Vorhang hindurch® {10,20) in
das ,Allerheiligste” (9,3.12) eintritt, bezieht sich diese
Metapher nicht mehr auf den Tempelverhang, son-
dern bedeutet Jesu Hingang zu Gott durch seine
irdisch-fleischliche Existenz hindurch. Sein Leben
und vor allem sein Tod bewegen sich nicht nur in
der geschichtlichen Einmaligkeit, Kontingenz und
Vordergriindigkeit des Diesseits, sondern ber{ihren
mit ihrer Innenseite ganz unmittelbar die Transzen-
denz des Ewigen.

Das mag selbst gldubige Christen Uberraschen.
Denn vom duBeren Festkalender her und seinem
Hintereinander von Karfreitag und Ostern feiern wir
Tod und Auferstehung Jesu durch ,drei Tage* hin-
durch, jedoch in unserem Zeitempfinden auch deut-
lich voneinander abgesetzt. Im Grunde jedoch sind
es die zwei Seiten ein und desselben Ereignisses.
Denn in jedem Tod geht es um die Frage, was er
letztlich bedeutet: ein schwarzes Loch, in dem Men-
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schen wie Sternschnuppen verschwinden oder den
Ubergang in die ewige Gegenwart Gottes.

Der Hebr erdffnet diesbeziiglich eine sehr hoff-
nungsvolle Perspektive, Der Tod Jesu ist das Modell
auch unseres Heils, denn ,yollendet {gemacht), wur-
de er schuldig (oder: Ursache) ewigen Heiles allen,
die ihm gehorchen” {59). leider hort die jetzige
Lesung des Karfreitags mitten im Satz auf und fiihrt
nicht mehr (wie noch 1976¢) den Gedanken zu Ende,
daR er dabei ,von Gott als Hoherpriester ernannt
{oder begriifit} wurde nach der Ordnung des Mel:
chisedek” (5,10}, was nochmals auf die endgiiltige
Gotteshegegnung im Tod hinweist,

Verséhnung

Dal Jesus der Titel eines Hohenpriesters durch
Gott selbst zugesprochen wird, ist hochst verwun-
derlich, zumal ja die eigentlichen historischen Ge-
genspieler Jesu im Kreis des sadduziischen Priester-
adels (und nicht bei den Pharisdern) zu suchen sind.
Doch der Verfasser des Hebr orientiert sich bef sei-
ner symboltrchtigen Deutung des Todes Jesu nicht
so sehr am Tempelpriestertum, sondern an Melchi-
sedek, dem geheimnisvollen Friedenskiinig und
Priester der Vorzeit, der sein (unblutiges) Opfer
ebenfalls aufierhalb der Stadt darbrachte (Z1f; Gen
14,18), jedoch noch kein ,,Hoherpriester” im aaroni-
tischen, kulttechnischen Sinn war. Dennoch findet
das Geschehen vom Karfreitag am ehesten in der
hohenpriesterlichen Liturgie des Jom Kippur eine
Entsprechung. Denn so profan und schaudervell der
Ort dieser ,Hin-Richtung® (worauf hin eigentlich?)
auch ist, am Kreuz Jesu kann eigentiich nur mehr
Hdie Sache mit Gott” (5,1) verhandelt werden.

Denn einmal, und nur einmal im Jahr {9,7.25;
1G,1.3; Lev 16,34}, betritt der Hehepriester, nicht in
seinem préchtigen Ornat {(Ex 18; 39), sondern in
einfachen weillen Priesterkleidern (Lev 16,4) drei-
mal hintereinander das Allerheiligste, um einen Ri-
tus von allerh&chster Tragweite zu zelebrieren, der
allerdings meist unbekannt ist oder verkannt wird.
Denn der Hohepriester hat dabei nicht Unmengen

! Dafi dabel z.B. durch den Ausschiufi menstruferender Frauen usw.
auch wieder Lebenseinengung und Unterdriickung geschehen konn-
ten, steht auf einem anderen Blait. Dieses wird jedoch in der Geschich-
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von Blut zu verschiitten, sondern sprengt (spritzt}
»mit seinem Finger(!}... etwas Blut“ gegen den
Deckel und die Vorderseite der Bundeslade (Lev
16,14f), deren Cherubenfliigel {Ex 3771f) auf den Ort
der intensivsten irdischen Gegenwart Gottes hin-
weisen. Diesen umhiilit er bei seinem ersten Gang
mit Riucherwerk, umn nicht selbst durch den unver-
mittelten Anblick Gottes sterben zu miissen, beim
zweiten Eintritt vollzieht er mit dem Blut eines Jung-
stieres und beim dritten mit dem eines Bockes eine
Besprengung nach folgender Weise: Beide Male
spritzt er je einmal nach cben gegen den Dackel der
Bundesiade und siebenmal nach unten vor die Bun-
deslade, also insgesamt sechzehn Mal

In diesem Gestus wird nicht Gott in einem fikti-
ven Tauschgeschift Tierblut anstelle des durch die
Stinde verwirkten Menschenlebens angeboten,
sondern das Sichtbarmachen von Blut ist bereits das
(Gnadenzeichen Gottes schiechthin. Denn im Blut
eines Lebewesens wird, sogar anschaulicher als im
Atem, die ganze Kraft des Lebens (Lev 1711 ua.), und
damit Gott selbst ais dessen Geber sichtbar Und
deswegen ist das Blut mit allergriBter Sorgfalt zu
behandeln, darf weder vergossen noch genossen
werden (Gen 94f ua.), wie iberhaupt das jiidische
Bluttzbu eine grofie Ehrfurcht vor der Unverfiighar-
keit des Lebens ausdriickt!.

Der einzige Ort, wo dieses Tabu durchbrochen
werden darf, ist der Kult, der Altar. Doch dort muf
es Gott nicht erst ,gecplert” oder dargebracht wer-
den, um ihn zu verséhnen®, sondern e macht in
seiner tieferen Symbolik die Gegenwart Gotfes
auch angesichts menschlicher Schuld sichtbar: Er
selbst ist es, der die Siinden der Menschen mit Blug,
und d. h. mit sich selbst und seiner Lebenskralt ,,zu-
deckt, wie die urspriingliche Wortbedeutung des
VersGhnungstages als Jom Kippuri? ankiingigt, Die
eigentiiche Aktivitdt geht dabei von Gott aus, und
diese meint nichts anderes als reine Gnade.

Die vorangehende Schlachtung der beiden Tiere
ist also kein ,Opfer” im allgemeinen religionsge-
schichtlichen Sinn, sondern dient im Grunde ge-
nommen nur der Gewinnung jenes sakramentalen

te tiber ,Die blutende Frau® Mk 525-34 parr} vollig neu geschrieben.,
Vgl mein gleichnamiges Buch, Freiburg 1991,
12 Von kpr bzw. im Pi'el kippaer
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Zeichens, das in Form einer materia minima den
wunderbaren gittlichen Gnadenerweis bezeich-
nen soll. Und von der Ghade oder dem Wohlwollen
Gottes muf an diesem Tag ausdriicklich die Rede
sein, weil an ihm Gott gegeniiber auch so offen die
eigene Schuld ausgesprochen und einbekannt wird -
was einer Entlastungsgeste vom Himmel her bedar{,
damit der Mensch ohne Angst und Bedrohung wei-
terleben kann.

Auch das griechische Aquivalent, das die Septua-
ginta und das NT fiir diesen Kultakt verwenden, sig-
nalisiert in erster Linie ein freundliches Wohlwollen
Gottes!3, und Paulus spricht tiberdies von einer tief-
greifenden Verinderung“!, welche sich von Gott
her fiir uns, obwohl wir Siinder(!) sind, vollzieht.
Die deutsche Ubersetzungstradition hat dafiir einzig
die Begriffe ,Versbhnung” bzw. ,Siihne” und lduft
damit Gefahr, die gemeinten Inhalte im Sinne ar-
chaischer Rechtsvorstellungen als Leistungs- und
Vergeltungsdenken zu verkennen.

Grenzen des Versiehens

Und was dem abendléndischen Denken weiteres
und nicht nur am Hebr so schwer nachvollziehbar
erscheint, ist der Umstand, daff die hebréische
Sprache und Weltanschauung unsere westlichen
Zeitstrukturen in Form exakter Tempora gar nicht
kennt. Wir sind (falls es uns {iberhaupt auffdllt} viel-
leicht verwundert dariiber, dal der Verfasser des
Hebr wie das nachbiblische Judentum allgemein
sich so eingehend mit dem Tempel beschiftigen
kinnen, der gar nicht mehr existiert. Ein eigener
Mischnatraktat behandelt nichts anderes alsden fag
schlechthin (aramdisch: Joma), d.h. den Versih-
nungstag, wie auch viele andere Traktate der Mi-
schna und der spéteren Talmudim sehr ausfiihrlich
die Bedeutung und Funktion des Termpels verhan-
deln, ohne daR dieser geschichtlich nioch ,aktuell
wire. Auch daft es bereits im Tempelkult spétestens
seit der Einnahme Jerusalems durch Nebukadnez-

3 ‘TAdokscfar sich als gnédig, versdhnlich erwelsen.

“ Im woradldooev steckt &Adog {der andere). Das kavd verstirkt
die Bedeutung des Wortes im Sinne von ,ganz anders machen, total
verdndern® Vgl Rom 510f; 2 Kor 518-20

S Vgl 2 Kbn 25,13-10; Jer 316.

zar (586 v. C.) die Bundeslade, das Kernstiick der
Versthnungsliturgie, gar nicht mehr gitt!%, sondern
nur mehr ein einfacher Stein im Allerheiligsten
liegt, kann dem Wesen und Sinn des gréften jlidi-
schen Festes keinen Abbruch tun. Das Judentum hat
ja eine lange Tradition, bildlos vor einem nackten
Stein zu beten und ohne Tempel auszukommen,

Und deshalb geht es, zumindest aus der Sicht des
Hebr, gar nicht so sehr um das irdische, von Men-
schenhinden gemachte Heiligtum, sondern um die
in ewiger Gegenwart gefeierte himmlische Liturgie,
wovon der irdische Ritus hiichstens einen Schatten
{8,5; 10,1) zu werfen vermag. Flir den Verfasser hat
es sogar eine innere Stimmigkeit, daB der alte Kult
vergehen konnte und mullte, und auch kein neuer
mehr zu installieren ist. Denn der altehrwiirdige Ri-
tus, so spirituell und sakramental er gerade im AT
schon gemeint ist, konnte nur sehr beschriinks und
maximal atf efn Jahr eine Entlastung bewirken und
war dann zu erneuern. Wo ndmlich wirklich die
letzten Fragen zwischen Gott und Mensch anste-
hen, kann der vermittelnde, trotz aller Symbolik
doch wiederum nur sehr objekthafte Umweg iiber
das Blut von Stieren und Bocken wahrhaftig nicht
mehr ausreichen {104). Und der irdische Hoheprie-
ster mag sich eine Woche lang auf den H6hepunkt
seiner Funktion vorbereiten und den Dienst hchst
aufwendig mit vielen Waschungen und Gardero-
benwechsel vollziehen (auBerhalb des Allerheilig-
sten trégt er auch am fom Kippur den Ornat), seine
Wiirde und sein Tun machen ihn nicht wesentlich
Hheiliger’ bringen ihn Gott nicht wirklich n&hey
sondern entfremden ihn eher dem Volk (den ,,Lai-
er,'%), und machen ihn nur sehr ,méBig* zu wah-
rem Mitgefiihl und Mitleid ,mit den Unwissenden
und Irrenden fihig“!?,

Jesu Hohespriestertum hingegen entstammt nicht
dem Erbe der Geburt (7,14ff}, er zieht sich nicht vom
siindigen Volk in ein Heiligtum zuriick, sondern er
handelt und leidet im Profanen, weil er eine Tren-
nung zwischen Gottesdienst und Leben nicht

% Das Wort kommi vor Aaog [, Volk™),

7 Dies ergibt der Vergleich von Hebr 5,2 und besonders die Deutung des
Wortes nerpromalsiv {,mdfig leiden} im direkten Gegeniber zu
coprabicar (mitieiden} in 4,15
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kennt. Doch er tut das einzig Wesentliche, was ein
Mensch sich selbst und Gott gegentiber tun kann:
Er bringt nicht dufere Objekte dar, sondern er gibt
sich selbst ganz hin. Wiederholung ausgeschlossen:
Diese Hingabe ist ein fiir allemal genug (10,1-18).

Ausblick

Nur sehr ansatzweise 1Bt sich die Fille an-
deuten, welche dieses ,Wort der Tristung” (des Zu-
spruchs, der Mahnung}, wie sich der Hebr in 13,22
selbst bezeichnet, im Kleid hellenistisch-jlidischer
Bibelausiegung zu bieten hat. Im Zentrum seiner
literarisch anspruchsvollen Ausfiihrungen steht die
Metapher des barmherzigen (!) Hohenpriesters. Die-
ses Bild versucht zu vermitteln, was sich im Tod Jesu
zwischen Gott und Mensch ereignet: Jesu Hingabe
an die tiefsten Formen menschlicher Existenz, ein-
schiieBlich Versuchung, Angst, Leiden und Tod ist
die Voraussetzung dafiir, dab er seibst seinen Glau-
ben bewdhren kann und zu wahrem Mitgefiinl mit
unserem menschlichen Schicksal fihig wird. Auf
diese Weise wird ey, der der Sohn® schlechthin ist
{1,2.58f ua.], in allem uns gleich als unser ,Bruder*
(2,10f£.17).

Da er jedoch ,ohne Stinde” ist (4,14}, bietet sein
Tod keinen Anhaltspunkt mehr fiir irgendwelche
Strafphantasien, die in Verbindung mit menschii-
cher Schuld so gerne in die Richtung Gottes proji-
ziert werden. Jesu Tod offenbart nicht Gottes Ferne
und Fluch, sondern seine Nihe und Betroffenheit.
Das hat erhebliche Konsequenzen fiir uns. Denn
Jesus hat ,durch die Grade Gottes zur Ginze {oder
fiir einen jeden) den Tod gekostet* (2,9], um zum
HAnfiihrer des Heils® bzw. ,des Glaubens” (2,10;
12,2) und zum ,Vorldufer” (6,20) flir uns zu werden.
Weil er mit seinen, und d. h. unseren menschlichen
Erfahrungen za Gott gelangt ist, ist er unser ,siche-
rer und fester Lebensanker, der hineinreicht in das
Innere des Vorhangs® (6,19). Deswegen k&rnen und
sollen auch wir ,,mit Freimut hintrefen zurz Thron
der Gnade, um Erbarmen zu empfangen und Gnade
zu finden zur zeitgerechten Hilfe" {4,16).

8 Nicht Speisevorschriften” {so die Einheitsiibersetzung/.
W VB auch F Laub, Bekenmnis und Auslegung Die parinetische
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Trotz der eindrucksvollen Zeichnung der gottli-
chen Barmherzigkeit ist der Hebr ziemlich ernst bis
streng, was die praktischen Buflfragen betrifft. Darin
liegt an sich noch kein Widerspruch. Denn wer nur
ein Jota von der Hingabe Jesu begriffen hat, kann das
erwiesene Mitleid und Erbarmen nicht als ,,billige"
Gnade verharmlosen und erst recht nicht zur mut-
wiiligen Disposition stellen. Doch wenn der Verfas-
ser sich zur Mdoglichkeit einer erneuten Umkehr
nach einem wirklichen Abfall recht skeptisch Zu-
Bert {6,4ff; 10,26-31), so ist dies noch keineswegs
ydomatisch” gemeint, sondern der Niederschlag sei-
ner ejgenen negativen seelsorgerlichen Erfahrung,

Bequemlichkeit hat er sick und seiner Kirche ge-
wil nicht zu verheillen, weder von auzRen noch von
innen. Die Gemeinschaft der Glaubenden kann sich
hier niemals bieibend einrichten oder verschanzen,
sondern sie ist ,das wandernde Gottesvolk” (E. K-
semann), dem ,die Fiihrenden® (13,717.24} voran-
zugehen haben. Einen neuen Opferkult gibt es
nicht, auch nicht in der Eucharistie, ,denn es ist
gut, das Herz durch Gnade zu sirken, nicht durch
Speisen!®, wovon die Observanten ,keinen Nut-
zen hatten” (13,9). Auch der Hinweis auf die Ent-
sorgung der Opfertiere anhand von Lev 16,27 soll
ausschlieRen, dal die christliche Gemeinde ihre
»Lusammenkiinfte® (10,25) als ein neues Opfer-
essen miBdeuten kénnte (13,100)%°, Das einzig noch
stimmige Opfer ist ein ,Opfer des Lobes® {13,15),
d.h. konkret: die FErflillung des Gotteswillens
{10,5-9). Zuletzt und als ,Hauptsache (vgl. 8,1): Die
Christusikone des barmherzigen Hohenpriesters ist
zwar altertiimlich, aber sie vermag unser Herz zu
berlihren. Sie kbnnte uns ermutigen, mehr als
trockene Begriffe und moralische Belehrungen zu
finden, wenn es darum geht, die Gestalt und Bedeu-
tung Jesu den bedringten Menschen von heute
nahezubringen.

Dr Peter Trummer ist Universitdisdozent fiir
Neues Testament an der Karl-Franzens-Universitit
in Graz. Seine Anschrift: Farkstralle 11l A-8010
Graz.

Funktion der Christologie Im Hebr [BU 15), Regensburg 1980, 27011,

Ottmar Fuchs

Stigmatisierung: Kennzeichen Christi und christlichen Lebens

In der Nachfolge des mitbetroffenen Hohenpriesters

1. Einleitung

Der Hebrderbrief benennt sich selbst als eine , Er-
mahnungsrede” (vgl. Hebr 13,22). Seine ganze rhe-
torische Kraft und tiefe Theclogie entstammen denn
auch nicht abstrakter Spekulation, sondern gewinnen
von dieser [ntention her eine durch und durch erfah-
rungshezogene Bedeutung, Denn: ,,Das Urchristen-
tum ist nur aus Not literarisch.! Diese ,erste voll-
stindige urchristliche Predigt“? ist eine buchstibli-
che Not-Wendigkeit der Verkiindigung in einer be-
drangten Situation und in einer schwierigen Zeit des
Glaubens. Des Verfassers Antwort lautet: Schaut mit
Vertrauen und Hoffnung auf Jesus. Er hat seinen Ge-
horsam Gott gegeniiber in schlimmuster Situation nie
aufgegeben, und deshalb ist durch seine Einsetzung
als himmlischer Hoherpriester auch Gottes Gerech-
tigkefr an ihm wirklich geworden.3 Denn er hat es
um der mitfiihlenden Liebe mit den Menschen wil-
len riskiert, bis in die Gottverlassenheit am Kreuz hin-
ein Opfer zu werden.

In doppelter Weise ist diese Botschaft fiir die be-
drdngte Gemeinde eine Ermutigung des Glaubens:
Ein solches Leben im Gehorsam der Liebe und der
Solidaritdt ist nicht umsonst, sondern gewinnt in Gott
seine ewige Bestitigung und Erfiillung. Zu diesem Zu-
kunftsaspekt gehirt aber gleichzeitig der Beistand in
der Gegenwart: Der ewige Hohepriester steht auch
weiterhin der Menschheit nicht fern, sendern ist mit-
tragend, mitleidend und mitheilend nahe. ,So wird
die Gemeinde auf den Weg des Hohenpriesters Jesus
gestellt, ihre Situation, gerade auch Schwachheit, Ver-
suchung und Leiden, als notwendige Durchgangssi-
tuation auf dem Himmelsweg mit seinen sicher
verbiirgien Verheilungen gedeutet und der Sohn
Gottes, zu dem sie sich am Anfang verpflichtet und
bekannt hat, als treuer, mitfiihlender Heilshelfer auf
diesem Wege verstindlich gemacht!** Den springen-
den Punkt, der diese Ermutigung glaubwiirdig macht,
findet der Hebréerbrief inhaltlich in der héchst pro-
filierten Kunde, daB der g6ttliche Hohepriester auf-

! Q Michel, Der Brief an die Hebrder, Géttingen 21906, 24.

2 Michel ebd 24

3 Vgl E. Brandenburger, Studien zur Geschichte und Theologie des
Urchristeniums, Stuttgart 1993 34

4 Brandenburger, ebd. 44.

5 Auch Brandenburger spricht eher von Ermunterung als Ermahnung,

grund seiner vorgingigen menschlichen Opfer-
erfahrung selbst zurn Mitfiihlen mit den Opfern fi-
hig ist. Im Hohenpriester Christus 186t sich Gott ein
flir allemal und immer (und das war schon immer und
wird immer sein) vom Schicksal der Menschen be-
treffen: Erist ein vom Leiden der Menschen selbst Ge-
zeichneter, er ist ein Stigmatisierter.

Die Glaubensmahnung des Verfassers ist von da-
her weniger eine Mahnung als eine aus tiefer Sehn-
sucht und emotionaier Beteiligung hervorquellende
Ermunterung® zur Hoffnung und zum Vertrauen, Er
findet gerade deswegen so authentisch zu eben die-
ser inhaltlichen Wahrheit der uniiberbietbaren af-
fektiven Beteiligung Jesu Christt am Aushalten
menschlicher Existenz. Fiir dieses Ziel zieht der Pre-
diger alle ,Register: einmal Jesus Christus selbst als
Prototyp solchen Glaubens und als Garant des
Geglaubten®, dann aber auch all die anderen Vorbit-
der in diesem Glauben: in Erinnerung ,an die Soli-
daritét der auf dem Wege Befindlichen zu alien
Zeiten"? {vgl. Hebr 6,12).

Zu allererst denke ich an Maria, die Mutter unse-
res Glaubens. Nach Lk 2,35 wird Marias Seele ein
Schwert durchdringen: ,das Mitleiden des Widerstan-
des, den ihr Kind erfahren wird. . 8 Wer in intensi-
ver Beziehung zu diesem solidarischen Messias steht,
der kommt um schmerzhafte Widerstandserfahrun-
gen nicht herum, im aktiven wie im passiven Sinne,
weil man Widerstand setzen mufl und weil man
Widerstand bekommt. Messianische Zeichensetzung
und Schmerzerfahrung sind selten zu trennen (vgl.
auch Lk 24.32). Paulus schreibt in Gal 6,17, dal er
die Wundmale Jesu am eigenen Leib trage. Und hier
begegnet auch das Wort ,,Stigma®, Wer sich an der
lebenspraktischen Zeichensetzung Jesu orientiert,
wird viel intensive Freude an Menschen und an Gott
erfahren, aber auch jene , Stigmatisierung” riskieren,
die seine eigenen Wunden offerlegt und wo ihm
um der Liebe wilten Wunden zugefiigt werden.

Aus der ,Woike von Zeugen®, die uns geschenkt
ist (vgl. Hebr 12,1}, mchte ich nun einen herausneh-

in: ders, ebd. 380

¢ Vgl Brandenburgey, ebd. 375 und 381

7 Brandenburger, ebd 380,

8 H. Schifrtnann, Das Lukasevangelium: Erster Teil. Freiburg i. B. 1009,
129,
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men, der auf seine Weise in der Nachlolge der irdi-
schen Tage Jesu seine eigenen irdischen Tage gestaltet
hat und am Ende seines Lebens in einer vom Him-
mel vorweggenommernen , Inthronisation” stigmati-
siert wurde,

2. Die Stigmatisierung des Franziskus

Der Vorgang der , Stigmatisation“® begegnet ir: so
manchen Heiligengeschichten. Von diesemn Gesche-
hen geht eine so eigenartige Faszination und Vorstel-
lungskraft aus, dafl nicht wenige Xiinstler versucht
haben, es in Gestalt und Farbe darzustellen. Wie z.B.
um 1300 Giotto die Stigmatisierung des hl. Franz von
Assisi in der Oberkirche San Francesco in Assisi.

Thomas von Celano berichtet in seiner Lebens-
beschreibung des Heiligen: ,Zwei Jahre, bevor der hil.
Franz seine Seele dem Himme| zuriickgab - er weilte
damals in der Einsiedelei auf dem Alvernerberg -,
ward ihm ein Gottesgesicht zuteil. Darin sah er einen
Mann iiber sich schweben, der hatte gleich einem
Seraph sechs Fliigel und war mit ausgespannten Han-
den und aneinandergelegten FiiRen ans Kreuz gehef-
tet... Als der selige Knecht des Hochsten dies schaute,
ward er von tiefermn Staunen ergriffen, konnte sich aber
nicht erkléren, was diese Erscheinung bedeuten sol-
le. Wohl durchstréimte ihn Freude, und noch tiefer be-
seligte thn der giitige, liebreiche Blick, womit der
unbeschreiblich schone Seraph ihn anschaute, aber
daB erihn ans Kreuz geheftet sah, bitterlich leidend,
erfiillte thn mit Entsetzen. Als er schlieRlich aufstand,
war er traurig und gliicklich zugleich; Freude und
Schmerz wechselten einander ab... Und wihrend er
noch voller Ratlosigkeit iiber das Ganze war und das
Neuartige des Gesichtes ihm sehr zu schaffen mach-
te, begannen auf einmal an seinen Hinden und Fi-
[Ben die Spuren ven Wunden sichtbar zu werden, wie
er sie soeben erst an dem gekreuzigten Mann iiber
sich gesehen hatte. Seine eigenen Hinde und FiiRe
schienen in der Mitte von Nigeln durchbohrt zu
sein... Die rechte Seite war wie von einem Lanzen-
stich durchbohrt und zeigte eine vernarbte Wunde.

¥ VgL dazu und iberhaupt zu diesem Beitrag ausfiirrlicher O. Fuchs,
Brennpunkt: Stigma, Gezeichnete brauchen Beistand, Frankfurt 8. M.
1993

¢ Thomas von Celano, Erste Lebensbeschreibung, zitfert in: G. und T
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Aus ihr flof éfter Blut heraus - soviel, daB nicht seiten
Kutte und Beinkleider von Blut getrinkt waren10

Diesem Geschehen geht das sehnsuchtsvolle Ge-
bet des Franziskus voraus, das ihn auf die Erscheinung
hin tffnet: ,Oh Herr Jesus Christus, ich bitte dich,
schenke mir zwei Gnadengaben, bevor ich sterbe: die
erste ist, daf ich so sehr wie méglich in meiner See-
le und in meinem Leibe die Leiden spiiren moge, die
du, o milder Jesus, in deiner bitteren Passion hast aus-
stehen miissen; die zweite, dal ich so sehr wie mdg-
lich in meinem Herzen jene Liebe ohne Malien
empiinden mége, von der du, der Sohn Gottes, ent-
flammt bist, und die dich bewog, freiwillig soviel fiir
uns, elende Siinder, zu ieiden!*!l

Beide Texte offenbaren Schmerz und Freude, Mit-
leiden und Liebe als spannungsreiche Grundstruktur
dieses Vorgangs in Gebet und Erscheinung. Das Ge-
bet bekommt seine Antwort im Kommen des ,An-
deren” mit seinen Wunden, die aber nur deswegen
{ibernommen werden knnen, weil sie die eigenen
sind. Die eigene Verwundbarkeit fiir die tiefen Gefiih-
le vorn: Freude, Dankbarkeit, Liebe und Leid tritt sicht-
bar zutage. Stigmatisierung verk@rpert buchstiblich
die radikale Offenheit in der Begegriung mit dern lei-
denden Christus, im Bild seiner Wunden die eigenen
Wunden aufbrechen zu lassen. Mitleiden ist hier nicht
nur etwas Spirituell-Geistiges, sondern materialisiert
sich in der eigenen ,,Ansteckung”: indem die Wun-
den des anderen die eigenen werden, weil sich die
eigene Verwundbarkeit in den anderen hinein 6ffnet.

3. Besiegelung des Lebens

Nicht von ungefihr erlebt dies Franziskus gegen
Ende seires Lebens, Hier wird ihm in der Christus-
begegnung zuteil, was sein bisheriges Leben beschif-
tigt und ausgemacht hat. Er erlebt, was er selber war
und tat, ndmlich die Grundstruktur seines eigenen
Umgangs mit den Menschen. ,Der Aufenthalt bei
gemeinen und verachteten [euten, bei Armen,
Schwachen, Kranken, Aussétzigen und am Wege
Bettelnden soll sie erfreuen! Dazu lddt Franziskus

Sartory, Franz von Assisi, Geliebte Armut. Texte vom und itber den Pove-
relfo, Freiburg i B 1977 122-123

i Der Text findet sich bei I Gobery {Hrsg.), Franz von Assisi in Selbstzeug-
nissen and Dokumenien, Reinbek 1968 59
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seine Mitbrilder ein.’2 Auch hier die eigenartig
spannungsreiche Verbindung von Freude und Ndhe
zu benachteiligten und gescheiterten Menschen.

Doch damit nicht genug. Franziskus ragdikalisiert
diese Beziehung und nihert sich damit der Stigmati-
sierung am Ende seines Lebens: ,Ich schdme mich
sehr, wenn ich jemanden finde, der drmer ist als
ich..."3 Franziskus macht sich nicht nur in seinem
Handeln von dem abhéngig, was die Betroffenen sa-
gen, sondern auch in seinem Sein von dem, was sie
sind. Darin besteht sein Gehorsam. Was fiir ein
eigenartiger Ehrgeiz, sich denen anzughneln, fir die
man dasein will, sich von den Stigmatisierten stig-
matisieren zu lassen! Dies bezieht sich {ibrigens
nicht nur auf Noterfahrungen, sondern auch auf Er-
fahrungen menschlicher Unzuldnglichkeit: So iBt er
eines Nachts mit einem Mithruder, der trotz norma-
ler Mahlzeiten vor Hunger nicht schlafen kann, da-
mit dieser sich nicht zu schimen braucht.!* Immer
glaubt er daran, dal} dies ein Grundprinzip der
Nachfolge jesu sel. , Alle Briider scllen bestrebt sein,
der Demut und Armut unseres Herrn Jesus Christus
nachzufolgen ... Und sie miissen sich freuen, wenn
sie mit gewthnlichen und verachteten Leuten ver-
kehren, mit Armen und Schwachen und Aussétzi-
gen und Bettlern am Wege!'13

Die Stigmatisierung des Franziskus am Ende sei-
nes Lebens ist nicht eine supranaturalistische Uber-
rumpelung und damit Entfremdung, sondern liegt
in der Konsequenz seines lebens und Glaubens
selbst. Er begegnet dem stigmatisierten Christus,
dem er in den stigmatisiertenr Mitmenschen langst
begegret war und von denen er hat sich stigmatisie-
ren lassen. Hier findet sich die christologische Bestd-
tigung seiner Anthropologie: Franziskus scheut sich
nicht, in solchen Begegnungen an die eigene
Schmerzgrenze zu kommen. Dabei geht es um alles
andere als um eine dekadente Leidenssehnsucht,
sondern um die Sehnsucht nach einem intensiven
Leben, das auch den anderen zugute kommt, das
sich den Brechungen der Wirklichkeit stellt, wie sie

2 Aus der Regula non bullata)] zittert bel A. Rotzetter/E. Hug (Hrsg.),
Franz von Assisi, Die Demut Gottes. Meditationen, Lieder, Getete,
Linsiedeln 21978, 61.

13 W Egger Franz von Assisi, Das Evangelium als Alternative, Innsbruck
1981, 27-28 {aus der Compilatio Assisienis 113).

ist, das die Hohen und Tiefen des Lebens und die
Risse und Briiche zwischenmenschiicher Begeg-
nung lebt und fihig wird zu tiefer Emphatie in guten
und in schlechten Tagen, in Freud und Leid. Wer ge-
zeichneten Mitmenschen als Bruder und Schwester
begegnen will, wird sich dafiir 6ffnen diirfen, sich
selber zeichnen zu lassen.

So hat die spirituelle Erfahrung des Franziskus
HAus dem Himmel* am Ende seines Lebens durch
und durch mit seinem irdischen Leben zu tun, ist
damit vernetzt und nur aus diesem heraus méglich.
Sie ist die gottliche Bestdtigung seines menschlichen
Selbstvollzuges. Nicht von ungefdhr spielt der hl.
Bonaventura in seiner Wiedergabe der Stigmatisie-
rung des Franziskus auf die Verkldrung Jesu am Berg
Tabor an, wo ebenfalls ,von oben™ die gittliche Be-
stitigung des irdischen Jesus und seines Lebens er-
folgt, indem er ,den Bericht der Stigmatisation
ebenso einleitet wie der Evangelist Matthdus den
Bericht der Verklidrung auf dem Berge!16

Derumseitig abgedruckte Holzschnitt von 5r. M.
Sigmunda May bringt eindriicklich die intensive
Verbindung von Franziskus und dem Seraph zum
Vorschein, durchaus mit einer eigenstindigen In-
terpretation. Der Seraph begegnet nicht von oben,
sondern ebenerdig. Er kann beides sein und zeigt
beldes in einer Begegnung: der Seraph, der durch
sich selbst den erhéhten Christus verkOrpert und
iiberbringt, aber auch der Seraph, der jeden von
Wundmalen gezeichneten Menschen reprisen-
tiert. Franz begegnet beiden in einem. Die Aussage,
dafl Christus in den kranken und fremden Men-
schen begegnet, ist nicht efwa nur mefaphorisch,
sondern durch und durch realistisch aufzufassen.
Wer Leidenden begegnet, begegnet Christus kon-
kret. Die aufeinander zustromende und zustirmen-
de Dynamik solcher Begegnung hat die Kiinstlerin
in faszinierender Weise darzustellen vermocht: im
kreisenden Wirbel zwischen Franziskus und Se-
raph, wo sich menschiiche Umarmung und himm-

H Vil Sartory (Hrsg.), Franz 55.

5 Vol Egger, Franz 27 (aus der nicht bullierten Regel §1-2).

o (G Ruf Franziskus und Bonaventura. Die heilsgeschichtliche Deutung
der Fresken im Langhaus der Oberkirche von San Francesco in Assisi
aus der Theologie des hi. Bonaventura, Assisi 1974, 196,
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lische Fliigel mit dem austauschenden Vergiefen
der Wundmale mitschen. Alles bereichert sich ge-
genseitig zu einer Korona jenes vehementen heili-
gen Geistes, jener Ruach, in dem bzw. in der sich
beide in gegenseitiger Verbindlichkeit verbinden.
Die Rollen kénnen sich austauschen in diesem
Energiebiindel an Begegnung: Wer ist hier der
Seraph und wer ist Franziskus? Nicht nur Mit-
Betroffenheit kommt hier zum Ausdruck, sondern
eine Ineinander- Betroffenheit, doch ohne symboli-
sche Gefahren. Dafiir gibt s viel zu deutliche Linien,
die die beiden voneinander abgrenzen. Fiir narzifi-
tische Einverleibungen gibt es keine Chance.”?
Was die Kiinstlerin hier in einer Zweierbegeg-
nung zum Ausdruck bringt, hat selbstversténdlich
auch politische Dimensionen und Konsequenzen,
die hier nur mit dem Verweis auf eine Feststellung
des Psycho- und Zeitanalytikers H.-E. Richter ange-
deutet sefen, der hinsichtiich der Gewaltexpansio-
nen in unserem Land die Gesamtiiberschrift findet:
Wer nicht leiden will mufi hassen!“! Nur wer zu
leiden vermag, ist sozial lernfahig. So versténdiich
die Abwehr- und Fluchtreaktionen gegeniiber eige-
nen und mitgetragenen Leiderfahrungen sind, 5o
zerstorerisch wirken sie sich aus, wenn sie alle Ge-
Jfiihle und Gedanken beherrschen. Wenn irgendwao,
dann hat hier die oft miibrauchte theologische Re-
de vom Kreuz ihren provokanten praktischen Ort.
Wer nicht das heilende und solidarische Kreuz des
{Mit-)Betroffenseins auf sich nimmt, vermehrt das
heiliose Kreuz der Gewalt und des Hasses, der Un-
gerechtigkeit und der Brutalitdt. Die Mitbetroffen-
heit fiir nicht dazugehdrige Andere wird um so
wichtiger in einer Zeil, in der eine anwachsende
Anzahlvon Menschen von Menschen weltweit aus-
geschlossen wird, weil man sie nicht mehy, nicht
efnmal mehr zur Ausbeutung, braucht. Sie sind ein-
Jfach iberfliissig, wie die Indios im Amazonasgebiet
und die Straflenkinder in den Metropolen, aber
auch die arbeitslosen, die alten und behinderten
Menschen.

7 Fum Narzifimus als Pathologie des Individualismus und 2u giner quali-
[Ezierten Sicht des hier zu differenzierenden Betroffenheitsbegriffs val.
H. Steinkamp, Sozialpastoral, Frefburg { B 1991, 46ff und 78

18 H E. Richter Wer niicht leiden will, mufl hassen. Zur Epidemie der
Cewalt, Hamburg 1993
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4, Mystagogie der Nachfoige

Der Verfasser des letzten Buches der Bibel ge-
langt zu seiner Offenbarung nur als einer, der in Apk
1,9 sagen kann: ,,Ich, Johannes, euer Bruder und eu-
er Mit-Teilhaber an der Bedringnis und am Konig-
tum und an der Ausdauer in Christus” ,Synkoinonos®
heift das griechische Wort hier. Johannes ist mit-ver-
gemeinschafilicht mit denen, fiir die er schreibt,
und zwar in ihrer Drangsal. Solche Mit-Genossen-
schaft und das geduldig mittragende Aushalten ge-
schehen auch bei ihm im Raum der Basileia und im
Bannkreis der Jesusheziehung,

Diesen ,Riickkoppelungseffeke” gibt es in ver-
schiedenen Ausformungen und in unterschiedli-
cher Dichte; Dall sich bei den Reichen die
Perspektive verdndert, wenn sie ihren Zustand von
den Armen her beurteilen; dafl sogenannte Unbe-
hinderte nur dann geschwisterlich mit behinderten
Menschen umgehen kdnnen, wenn sie bei sich sel-
ber ihre eigenen Behinderungen wie auch thre Ge-
fahrdung fiir Behinderung nicht verdringen und
wenn sie van daher nicht gezwungen sind, die ,,Be-
hinderten” zu verdringen; dal man seine eigenen
dunklen und siindigen Seiten sieht und dann nicht
mehr darauf angewiesen ist, Doppelmoral oder Stin-
denbdcke zu produzieren, umn selbst schuldfrei da-
stehen zu konnen; dal man in der Begegnung mit
fremden Menschen seine eigenen Grenzen und
Fremdheiten zu akzeptieren vermag und von daher
die Basis gewinnt, Fremdes tolerieren zu kénnen
und leber: zu lassen; dali man hierzulande lernt, auf
weitere Steigerung des Wachstums zu verzichten,
die Schulden der armen Linder zu erlassen und so
etwas von der , Armut” auf sich nimmt, zu der ande-
re in extremster Form gezwungen werden, damit
die Betroffenen!® ein menschenwiirdiges Leben auf
bauen kéinnen. Auch dall man zu riskieren hat, von
aullen mit denen identifiziert zu werden, mit denen
man sich solidarisiert. — Hier geht es nicht um von
oben gesetzie Werte, sondern darum, im Sich-in-

9 Den Begriff der , Betraffenen” benutze ich hier in bezug auf Menschen,
tie von Not, Leid, Ausgrenzung, Krankheit, Behinderung und Unter-
driickung betroffen sind. Betroffenheit ist hier also ein sachiich-objek-
tiver Begriff und ist zu unterscheiden von der subjektiven Fahigkeit der
Unbetroffenen, von Betroffenen betroffert zu sein.
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die-anderen-Hineinversetzen gegenseitige Lebens-
werte zu entdecken.

Daf sich die Stigmatisierung des Franziskus ge-
gen Ende seines Lebens ereignet, signaiisiert etwas
Merkwiirdiges. Was hier in Zuferster Erfahrungs-
form geschieht, kann nicht zum Inhalt efner allge-
meinen Forderung erhoben werden. Solche
Prozesse, in denen Menschen sich mit Betroffenen
50 jdentifizieren, daf sie mehr oder weniger deren
Merkmale und Schicksale teilen bzw. bei sich in an-
deren Formen entdecken, sind immer nur in einem
quantitativ begrenzten Rahmen intensiver Begeg-
nungen oder spezieller Berufe méglich, {iber den
hinaus auch anderes Leben mdglich sein darf und
mub: die Freude an zweckfreien Beziehungen und
Freundschaften, die keine diakonische Verausga-
bung nétig haben, die Lust an den Schénheiten des
Lebens, an Musik, Kunst, Meditation, Natur ung Stil-
le. Jesus geht wochenlang in die Wiiste, um vor den
Menschen seine Ruhe zu haben, sich von Gott be-
schenken zu lassen und sich iiber die eigenen Ziele
klar zu werden. Eine Total-Stigmatisierung kann
man sich wohl nut an einem Punkt im Leben, der
dann vielleicht auch dessen Ende ist, leisten, wo
man nicht mehr mit seinen Kréften haushalten will:
im Kairos des Martyriums, das aber nicht mutwillig
gegen die zeitliche Linge des eigenen Lebens einzuy-
tauschen ist. Letztmdogliche Stigmatisierung ge-
schieht in einer Situation, wo sich die Entscheidung
aufdréngt, mit seinem Leben das authentisch einzu-
Isen, was man bisher in Kompromissen zwischen
Solidarisierungsenergie und Lebensdauer ,dosiert”
gelebt hat, Stigmatisierungen kann es im Leben nur
punktuell geben; nehmen sie vom ganzen Leben
Besitz, verliert man sein Leben (durchaus im Sinn
des Evangeliums, vgl. Mt 10,39).

Wer leben will, kann sich nur auf wenige Stigma-
tisierungen einlassen und braucht auch da, wo er
sich engagiert, viel Distanz, um nicht darin wie in
einem tiefen Strudel zu ertrinken und ,,sich zu ver-
lierers". Diese ,Gefahr* ist nicht zu unterschétzen.
Zugleich ermd&glicht aber ein solches Leben, im bei
uns seltenen Ernstfall einer ganz bestimmten Her-
ausforderung ,alles” zu riskieren. Ich denke hier an

20 H. Jonas, Der Gotfesbegriff nach Auschwitz, Fine jidische Stimme,
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viele Menschen, die z.B: in lateinamerikanischen
Lindern fiir ihre Solidaritit mit den Indios zu Mérty-
rerInnen geworden sind. Jeder Mensch muft selbst
entscheiden, wo er wie handelt und wo er wie weit
gehen kann oder will, immer mit den ebenso ris-
kierten Anteilen von Siinde und Schuld, weit man
immer irgendwelchen Menschen nicht gerecht
wird, wenn man sich aus ,Notwehr* (vielleicht im-
mer doch zu worzeitig?) gegen allzuviele Notleiden-
de abgrenzt. Auf der anderen Seite gehfrt es zur
menschlichen Existenz und zur christlichen Hoff:
nung auf Christi Kommen, auch in der Diakonie
nicht griBenwahnsinnig werden zu wollen oder zu
miissen.

5. Gottes ,unglaubliche* Stigmatisation

Doch nochmals zuriick zu den, wovon Ausgang
genommen wurde, zum Anliegen des Hebrierbrie-
fes, die Glaubwiirdigkeit unseres Glaubens zu be-
griinden und zu vertiefen: vielleicht als Versuch
einer authentischen Weiterfiihrung im Zusammen-
hang mit den vielen und fiirchterlichen Leiden in
unserer Zeit und in unserer jiingeren Vergangen-
heit. In diesemn Zusammenhang kéinnen wir Wert-
volles von jiidischen Philosophen und Theologen
erfahren, die intensiv danach gesucht haben, wie
man nach Auschwitz noch ven und mit Gott reden
kann und darf. Hans Jonas spricht von Gottes
»Machtentsagung® in der Geschichte der Menschen
zugunsten: des Tatbestandes, daf er im leidenden
Menschen selbst leidet.20 Ein Gott indes, der uns
die Freiheit 188t und nur zuschaut, besitzt dem un-
sdglichen Leiden der Menschen gegeniiber keine
Glaubwiirdigkeit mehr. Genau das weill auch der
Hebréerbrief!

Jesus hat keine Erklérungen gegeben, warum es
Krankheit und Leid gibt, Er hat diese Frage immer
praktisch beantwortet, dadurch ndmlich, dal er den
Leidenden nahe war und fiir die Gerechtigkeit den
Unterdriickten gegeniiber eingetreten ist. Genau
dieses Handeln hat ihn ans Kreuz gebracht. Was wi-
re es auch fiir ein Sarkasmus, wenn da ein Gott auf
uns zukdme und wiirde uns von oben herab sagen,

Frankfurt- M. 11987 40
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warum wir leiden, aber dieses Leiden selbst doch
nicht abschaffte. Wenn wir zu einem schwerkran-
ken Menschen hingehen und ithim nur die medizini-
schen Griinde sagen, warum er leidet: das wird
nicht viel Trost bringen. Aber wenn ich mich hinset-
ze und wenigstens versuche, sein Leiden mitzutra-
gen und mitauszuhalten, das ist eine hilfreiche
HAntwort” So ist auch die Antwort Gottes.

Es gibt keine {Gott unlddiert belassende) supra-
naturalistische Erldsung von oben nach unten, son-
dern nur die Erldsung im Detail des ,unten’, daB
Gott es riskiert, dieser Mensch Jesus zu sein. Gott
solidarisiert sich derart mit seiner leidenden Schiip-
fung, daB er als Mensch insbesondere den bedrdng-
ten Menschen gegeniiber Liebe und Freiheit, Hilfe
und Befreiung verwirklicht und daB er gerade auf-
grund dieser Menschenachtung Ohnmacht und Let-
den erfdhrt. Gott 1dBt sich ir Jesus Christus von den
stigmatisierien Menschen selbst stigmatisieren. Aus
dieser Perspektive kann nun auch die Stigmatisie-
rung des Franziskus als ein wechselseitiges Gesche-
hen gesehen werden: Franziskus leidet nicht nur in
seiner Nachfolge Jesu dessen Wundmale mit, son-
dern auch umgekehrt gerit der erhéhte Herr mit
den Wunden des Franziskus in Kontakt und fihlt
dessen Schmerz in sich selbst.

Der ewige Hohepriester bleibt also — wenn
auch in verinderter Gestalt — Opler: Dadurch, daf
Gott den Auferstandenen mit seinen Wundmalen,
mit seinem Martyrium in sich hineinholt, holt er
das Leiden der ganzen Menschheit, das Martyrium
dieser Geschichte in sich hinein. Die Leidensge-
schichte der Menschheit ist der geschundene Leib
Gottes selbst. Alle Klagen der Menschen werden
vom gemarterten Gekreuzigten in Gott selbst gegen
sein eigenes Herz ausgesprochen. Hétte er nicht ei-
ne unerschépfliche, weil géttliche Kraft, dieses Lei-
den zu ertragen, es miifite ihn zerreiRen, er miifite
explodieren. Denn alles Leid der Erde befindet sich
in ihm und findet auch in ihm statt.

So gewinnt auch die Kreuzigungsszene im Mar-
kusevangelium ihre woh!i tiefste Bedeutung. Nicht
von ungefihr bemerkt E. Brandenburger, dal8 Hebr

2 Vgl Brandenburger, Studien 34
22 Vil F. Schvwelzer, Das Evangelium nach Markus, Gottingen 1908, 204 .

57-10 der markinischen Passionsgeschichte sehr
nahe steht.2! Und darin ist es eigenartig, dal der
heidnische Hauptmann genau an der Stelle die
Wahrheit des Sohnes Gottes erfihrt, wo dieser so
stirbt, daB er die Klage hinausruft (vgl. Mk
15,35-39): ,Mein Gott, mein Gott warum hast Du
mich verlassen?“22 Angesichts des Gottverlassenen
kann er paradoxerweise sagen: Das ist Gottes Sohn
gewesen!” Intensiver kann man die Verbindung von
Leiderfahrung und Gottesgegenwart in Jesu Ge-
schichte, in unserer Geschichig, in unseren Ge-
schichten kaum mehr zum Ausdruck bringen. Gott
schreibt keine Siegergeschichte, sondern lebt das Le-
ben eines Opfers der Geschichte. Die Wahrhaftig-
keit und damit die Wahrheit unseres Gottes zeigen
sich darin, daR er in Jesus nicht nur ein Menschenle-
ben, sondern einam Ende bis zum &uBersten Leiden
getriebenes Menschenleben buchstiblich an den ef-
genen Leib herangelassen hat. DaR er keine {iberir-
dischen Méichte beansprucht, um dem irdischen
Leiden zu entgehen. Gott rettet seinen Sohn nicht
vor dem und am Kreuz. Gott fiihrt sich auf dieser Er-
de nicht wie ein Halbgott auf, der mit aullerordentti-
chen Wundern und Michten seine Durchsetzungs-
kraft zeigt. Er ist darin ganz Gott auf der Erde, daB er
ganz Mensch ist. So wird die Menschwerdung Got-
tes auch zur Leidwerdung Gottes. ,/Gott 148t sich
hinausdringern ans Kreuz, Gott ist ohnméchtig und
schwach in der Welt und gerade und nur so ist et bei
uns und hilft uns... nur der leidende Gott kann
helfen 23

6. Grund der Hoffnung

Genau dadurch sprengt Gott in Jesus den Teu-
felskreis von Gewalt und Gegengewalt unter den
Menschen. Er setzt  nur auf die Macht der Liebe
und der Freiheit, auf die Macht der Barmherzigkeit
und der Gerechtigkeit. Wo diese Méchte aber ohn-
mdchtig werden, wo die Erfahrungen der Liebe und
der Gerechtigkeit nicht mehr aus sich selbst heraus
wirksam sein kiinnen, weil ihnen Gewalt entgegen-
tritt, hat auch Gott keine Macht mehr. Liebe kann

2 1} Bonhoeffer Brisf vom 167 1944, In: Widerstand und Ergebung,
Miinchen 195G 242,
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sich nicht mit Gewalt verbinden, sie wiirde sich
selbst zerstéiren. Gott kann nicht andere Wirkungs-
weisen in dieser Welt anwenden, als die, die seine
eigene Identitit ausmachen: némlich Liebe und Ge-
rechtigkeit. In dieser Form gibt es sehr wohl eine
Macht Gottes in unserem Leben und in der Ge-
schichte: Wo immer Menschen sich beistehen in
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit und deshalb Be-
nachteiligung und Kreuz riskieren, da ist seine Kraft,
sein Geist am Werk, da haben wir mit ihm zu tun.
Dari{iber hinaus ist er genauso hilflos wie wir, wenn
auch wir auf Gewalt verzichten und nicht der Mit-
menschlichkeit gegeniiber artfremde Mittel be-
nutzen,

Die Rede von der Ohnmacht Gottes in der Ge-
schichte ist selbstverstédndlich mit Vorsicht zu genie-
Ben. Ontologische Aussagen iiber Gott sind hier
nicht angezielt. Im Gegenteil: Was ich hier zu for-
mulieren versuche, ist vielmehr der hiiflose
menschliche Versuch, sich dem Geheimnis Gottes
auf der Beziehungsebene zu nihern. Wie kénnen
wir angesichts unserer eigenen Situation an Gott
glauben und zu jhm beten, ohne uns demiitigen zu
miissen? Was in diesem Versuch formuliert wird, ist
dem Geheimnis Gottes ungleich unZhnlicher als
dhnlich. In diesem Kontext ist die Rede von der
~Ohnmacht” Gottes keine defitistische Reaktion auf
die durchaus verstindlichen Angriffe, dalk der Glau-
be an Gott ja auch nichts nutze, weil er ja doch nicht
eingreife. Vielmehr soll der Gedanke versucht wer-
den, daf kein Bereich menschlicher und geschicht-
licher Existenz, auch nicht der leidvollste und
ohnméchtigste, gott-los ist, und daB gerade darin je-
ne ghitliche solidarische Macht erfahrbar ist, die je-
de gewalltitige menschliche Macht desavouiert und
durchbricht.

Fiir mich liegt hier die tiefe Wurzel einer starken
Hoffnung frei, ndmlich: Wenn es so ist, daR Gott
so solidarisch zu seiner Schipfung hilt, wenn er uns
in der Ohnmacht am nichsten ist, dann ist er uns
auch am allertiefsten Punkt dieser Chnmacht, im
Tod, wo wir alles loslassen missen, am allernich-
sten. Im Tod wird er bei uns sein und uns auffangen
und retten, wie er Jesus gerettet hat. Am Ort der
duBersten Hoffnungslosigkeit wird Gottes unbin-
dige Kraft zur Passion umschlagen in eine ebenso
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unbindige Kraft, das Leben zu erhalten, uns aufzu-
fangen und eine neue Erde und Schépfung zu brin-
gen, Denn dieses Teilen unseres Lebens hat nichts
Schwichliches oder Morbides an sich, sondern
kann sich nur ein Gott mit unerschifpflicher Liebes-
und Lebensvitalitdt leisten. Dall er jetzt in Ohnmacht
bei uns ist und die Macht der Liebe stirkt, ist ein
Glaubwiirdigkeitsbeleg fiir seine Rettungsabsicht
und fiir seine Rettungskraft, daflir also, daB er retten
will und kann.

7. Zukunft des priesterlichen Amtes

Auch wenn noch oder wieder ganz bestimmte
Passagen aus dem Hebréerbrief fiir das Pathos einer
Primizpredigt herhalten miissen, diirfte bei einer
weniger simplen Sicht der Texte sofort klar werden:
Dieser Brief ist am wenigsten geeignet, das priester-
liche Amtsverstindnis hochzustilisieren, Denn fiir
den Verfasser gibt es nur e/n Hohespriestertum,
namlich das des Christus. Irdisches und himmli-
sches Priestertum schliefen sich aus. Auch Christus
selbst war in seinen irdischen Tagen nicht Hoher-
priester, sondern ausschliefilich Opfer. Nur von der
Erhéhung her wird sein Priestertum wirksam. Es
wiirde dem Verfasser nicht im Traum einfallen, vom
Hohenpriestertum Christi her ein neues mensch-
liches Priestertum zu konzipieren. Die Verantwort-
lichen in der Verkiindigung haben selbst keine
priesterfiche Funktion, sondern die Aufgabe, die
priesterliche Funktion Christi zu verkiinden, als
Hoffnung fiir die Gemeinde. Diese allerdings lebt
noch in den irdischen Tagen und steht analog zu
Christus im Opferdasein.

Ginge es dem Hohenpriester Christus, wenn er
nun auf die Erde kime, vielleicht genauso, wie in
Hebr 84 beziiglich der levitischen Priester beschrie-
ben, némlich da8 er sich nicht Priester nennen kén-
ne, um hicht mit diesen verwechselt zu werden? —
Nun, ob der Hohepriester mit der: Verantwortlichen
im kirchlichen Amt verglichen werden will oder
nicht, wird nicht allein von inrem Titel abhéingen,
sondern davon, ob sie in threm Sein tnd Handeln et-
was von jenem mitfiihlenden Leben und von jener
Opferexistenz darstellen, die der ewige Hoheprie-
ster in seinen irdischen Tagen gelebt hat.

Stigmatisierung

Immerhin gibt es eine Geschichte zwischen
dem Hebhrderbrief und uns. Obgleich historisch und
theologisch vieles dafiir spricht, den Priesterbegriif
in dlesem Zusammenhang besser aufzugeben®,
kann ich als praktischer Theologe nicht den jahr-
hunderteaiten Sprachgebrauch ignorieren, der
nicht nur in der katholischen Kirche, sondern auch
gesellschafilich zur Bezeichnung ihrer Amtsiriger
alitagssprachlich gefiigt ist und der iibrigens auch
zum konfessionellen Profil der kathotischen Kirche
gehort,25

Vielleicht darf die eschatologische Qualitét des
hohenpriesterlichen Titels mit groler Vorsicht doch
auch so aufgefallt werden, dal es im Meer des
»Noch-nicht” dennoch eine kleine Insel des ,,Doch-
schon", dafl es eine winzige Berechtigung fiir diesen
Titel gibt, aber mit der um so gréfieren Verpflich-
tung, dab er sich inhaltlich strikt &n die Theologie
des Hebrderbriefes bindet: Die Erscheinungsweise
des Hohenpriesters auf Erden ist die des Opfers, also
dessen, der sich vom Schicksal der Menschen, be-
sonders der Bedréingten und Leidenden, stigmati-
sieren 146t In dem MaR, wo Verantwortliche im
kirchlichen Amt ihren spezifischen Dienst in Kirche
und Welt derart verstehen und gestalten, sei ihnen
von Herzen gerne in der Vorwegnahme der Vollen-
dung, mit der Gott ein solches Leben krénern wird,
der priesterliche Titel gegbnnt. Unbeschadet des
Tatbestandes, dafd dann natiirlich auch alle Gliubi-
gen, sofern sie sich auf ein solches Leben einlassen,
{hrer Glaubenshoifnung in der gleichen Seibsttitu-
lierung Ausdruck geben diirfen.

Nun, das Allgemeine mufl nicht das Besondere
eines Leitungsamtes beseitigen, das die Verantwor-
tung bernimmt, den Glauben der Gldubigen an
den ewigen Hohenpriester zu stirken und so selbst,
ganz im Sinne des Hebrderbriefes, in der gemeinde-

24 Vgl dazu die Beltrige in: P Hoffmann (Hrsg.), Priesterkirche, Dissel-
dorf 21989

5 fs geht in der Ckumene ndmlich nicht um das Ausmerzen und Ausglei-
chen von unterschipdtichen Sprachen und Symbolsystemen, sondern
um die jeweilige Verbindung dieser Systeme mit christlichem Verstand-
nis und christlicher Praxis und vm die gegenseitige Arerkennung
unterschiediicher kirchlicher Symbol- und Institutionssysteme auf der
Basis der Frage, wie weit sig, in ihrer charakteristischen Eigenheit
erméglichend und zugleich begrenzt Gottes Gegenwert in Kirche und
Welt ausdriicken und vertiefen, steigern und vertreten. Terminologi-
scher Purismus kann dann gut der Wirkungsfrage (hinsichtlich der

leitenden Verantwortung Glaubenszeugnis zu ge-
ben (vgl. Hebr 13,7).2¢ Wichtig bieibt in jedem Fall:
Der priesterliche Titel ist ein eschatologischer Be-
griff, streng gebunden an seine diesseitige Daseins-
form in der Hingabe und an seine Glaubensgesialt in
der Hoffnung auf den erhihten und mitfiihlenden
Heilshelfer.

Wenn dies zutrifft, wird man wohl neu dariiber
nachzudenken haben, inwiefern im kirchlichen Amt
der Aspekt der Diakonie, also des Mitleidens mit
den Leidenden, neu gesehen, verstdrkt, vielleicht
auch gerettet wird.2” Immerhin gibt es das Diakonat
nicht nur als Vorstufe zur Priesterweihe, sondern
als bleibende inhaltliche Dimensionierung dieses
Amtes.28 Deswegen wird auch in der Priesterweihe
an entscheidender Steile an die Armen erinnert.

Aus dieser Perspektive gewinnt der Opfercharak-
ter der Eucharistiefeier eine neue (bzw. wieder sei-
ne alte) brisante Bedeutung, Denn das Zentrum
christlicher Erinnerung ist die Vergegenwdartigung
des Opfers der Geschichte schlechthin, das Christ-
Innen in jesus von Nazaret als ein von Gott selbst
riskiettes erkennen. Die Eucharistiefeier ist Memo-
ria der Worte Jesu und seiner Zeichenhandiung des
letzten Abendmahles, und eben darin die Erinne-
rung seiner radikalsten Diakonie flir die Menschen
und der gittlichen Bestitigung dieses ,Opfers”
durch die Erh&hung, Es handelt sich also tatsdchlich
um ein Erinnerungsmahl und um ein Opfergedécht-
nis. Wir feiern darin: unsere irdische Existenz im
Horizont und Licht der Hoffnung, die in der Erinne-
rung, z.B. an den Hebrierbrief, geschenkt ist.

Dr. Ottmar Fuchs ist Professor fiir Pastoral
theologie und Kerygmatik an der Universitdt Bam-
berg. Seine Anschrift: An der Universitit 2, 66047
Bamberg.

Reich Gotles Praxis) weichen.

2 [origens: Diese Anmerkungen zu einem kirchlichen Amt im Sinne des
Hebtierbriefes sind fenseits der bisher geltenden disziplingren Zulas-
sungsbestimmungen zum Amt angesiedelt und beziehen sich strikt auf
Fraven und Minner, Verhelratete und Unverheiratete, die allein auf
grund ihrer Berufung zu diesen Wesensaufgaben des Ordo und auf-
grund ihrer Bitigkeit darin zum Ami zugelassen werden.

2 Vol dazu insgesamt meine Vorschidge in: Amter fiir eine Kirche der Zu-
kunft. Ein Diskussionsanstof, Luzern 1993

24 Vil dazu K. Hillenbrand, Die Liebe Christi drdngt uns, Gedanken zum
Dienst des Priesters, Wirzburg 1992, 415
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Erich GrdBer

»Viele Male und auf vielerlei Weise. .«

Kommentare zum Hebrierbrief 1968 bis 1991

[n den letzten zwei Jahrzehnten ist der Hebr aus dem
Schlagschatten des Paulus, in dem er lange Zeit gin weni-
ger beachtetes Dasein fiihrte, uniibersehbar herausgetre-
ten. Die etwa 25 Monographien, die in diesem Zeitraum
erschienen sind, zahllose Aufsdtze und besonders die hier
anzuzeigenden Kommentare beweisen ein gesteigertes
theologisches Interesse an diesem Aufenseiter im NT. Al-
lein in den 80er Jahren sind - rechinet man die kleineren
hinzu - nahezu zwanzig Kommentare erschienen.! In
der Zahl enthalten sind die Nachdrucke der noch immer
unentbehrlichen Auslegungen von Delitzsch, Riggenbach
und Schlatter sowie die Neuauflage von Bruce, Laubach,
Miche!l (,Mit Erginzungen zum Literaturverzeichnis®,
sonst unverdndert) und Strodel. Uber letzteren ist unten
zu berichten, da es sich hier um einen neuen Kommentar
aus dem Jahte 1975 handelt.

Eduard Riggenbach, Der Brief an die Hebrder Mit
einem Geleftwort von Olfried Hofius. Kommentar zum
Neuern Testament X[V, hrsg. von Th. Zahn. 2./ 3 ergénzte
und berichtigte Auflage, erschienen bei A. Deichert Leip-
zig 1922, R Brockhaus Wuppertal 1967 464 S. geb. DM
7800

Riggenbachs Kommentar kann nur in einigen Einlei-
tungsfragen (z.B. bei der Annahme, die Adressaten des
Hebr seien Judenchristen) als iberholt gelten. Sonst hat er
von seiner Bedeutung nichts verloren. In seinem ,Geleit-
wort” hebt O. Hofius mit Recht vier Vorziige des Kom-
mentars herver: 1. Minutidse textkritische Arbeit an der
handschriftlichen Uberlieferung; 2. griindliche Auswer-
tung des rabbinischen und jlidisch-hellenistischen
Schrifttums (vor allem Philo und Josephus); 3. besondere
Berticksichtigung der patristischen Auslegung (fiir das
Zahn'sche Kommentarwerk charakteristisch}; 4, sorgfdlti-
ge sprachlich-philologische Exegese. Diese Vorziige ma-
chen den Kommentar noch auf lange Zeit unentbehrlich.

Franz Delitzsch, Der Hebrderbrief, Mit einem Geleit-
wort von Otto Michel. Nachdruck der ersten Auflage von
1857 erschienen bei Dorffling und Franke Leipzig. Brun-
ner Veriag Gielen 1989, 770 S geb. DM 9500,

Was Riggenbach im 20, Jh. darstellt, das war Delitzsch
im 19. Jh., ,ein grofier Bibelkenner, ein genauer Ausleger
der jiidischen Tradition und ein Liebhaber des iutheri-

Der hier vorgelegte Bericht ist urspriingtich in der ,Theologischen
Rundschau® 56 {1991 13- 139 erschienen und hat auch die fremdspra-
chigen Kominentare enthalten. Auf deren Besprechung wird higr aus
naheliegenden Grinden verzichtet

Der Literaturbericht ,Neue Kommentare zum Hebrerbrief” ist in der
von M. Evang und O Merk herausgegebenen Festschrift fiir Lrich
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schen Bekenntnisses gleichermafien” (O. Michel in sei-
nem ,JGeleitwort, Franz Delitzsch als Ausleger des He-
brierbriefs"). Getragen von einer entsprechenden dogma-
tischen Grundkonzeption treivt Delitzsch die Exegese un-
serer rétselhaften Schrift mit beachtlichen historischen
und traditionsgeschichtlichen Erwidgungen (Alexandri-
nismus, sapientiale Literatur} voran. Auch wenn in der
Einleitung manches obsolet geworden ist - die Adressie-
rung hach jerusalem, die Frithdatierung { Anfang der sech-
ziger Jahre), die Verfasserfrage (Autor soll ein ,,Apostel” im
Sinne von Apg 14,14, Barnabas und Paulus, sein) -, in der
theologischen Exegese des Textes ,als zusammenhidngen-
de Fortbewegung ohne klaffende Liicke” (Michel IV} hat
dieser Kommentar wenig seinesgleichen.

Franz Joseph Schierse, Der Brief an die Hebrder, Geist-
liche Schriftlesung NT 18, Pairmos Diisseldorf 1968, 155 5.
geb. DM 2080

Die Reihe der hier zu besprechenden Neuauslegun-
gen beginnt mit Schierse. Nachdem er 1955 seine grofie,
viel beachtete Monographie zur theologischen Grundfra-
ge des Hebr vertiffentlicht hatte?, legte er 1968 eine klei-
1ie, eher meditativ gehaltene Auslegung vor, die man mit
Fug und Recht eine ,Geistliche Schriftlesung” (s¢ det Na-
me der Reihe) nennen kann, Der Versuch, die im Hebr
vorgestellte Bekdmpfung frithchristlicher Glaubensmii-
digkeit als Paradigma fiir die heutige Zeit zu nehmen, gibt
der Auslegung ihr besonderes Geprige.

Die knappe , Einfilhrung" (7-17) hilt fest: Hebrist eine
original griechische Schrift {7) von unbekanntem Verfas-
ser {151), die sich an Heidenchristen richtet (8), geschrie-
ben etwa am Vorabend der Domitianischen Verfolgung
(16). Ihr Zweck ist es, durch theologische [berlegungen”
die am Ende des 1. Jh.s auftauchenden Glaubensschwie-
rigkeiten zu {iberwinden. Sie betreffen 1. ,die Unanschau-
lichkeit des Heils“ {8), die um so anstéfiger wird, je linger
die Parusie verzieht. Dieser Anfechtungbegegnet Hebr so,
daB er das Heilsgeschehen in das alexandrinisch vorge-
prigte ,tiumlich-metaphysische Schema von irdisch und
himmlisch” einzeichnet und so von jeder endzeitlichen
Terminfrage unabhingig macht (8f). Die Glaubensschwie-
rigkeiten betreffen 2. sittliche Schwéchen {11). Ihnen be-
gegnet der Hebr mit einer breit entfalteten Slihnetheolo-
gie, die in der einen und einzigen Opfergabe Jesu griindet,

Grafier  Aufbruch und VerheiBung®” noch einmal gedruckt worden
und, mit einem Nachtrag versehen, 1992 bel de Gruyter in Berlin er-
schienen. Siehe dort auf den Seiten 205-294.

2 F | Schierse, Verheifung und Reilsvollendung. Zur theologischen
Grundfrage tdes Hebrderbriefs. Miinchener Theologische Studien 1/9
[1953),
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welche von den Schwachheitssiinden reinigt, fiir den Ab-
fall aber kein weiteres Opfer kennt und darum eine zweite
BuBe ausschlieft {12-15). Die Glaubensschwierigkeiten
netreffen 3. die Feindseligkeit der Welt (15). Gegen sie soll
die Gemeinde so gefeit werden, daf} sie mégiiche Leiden
newult als Schmach Christi iibernimmt und durchsteht
{16f). Die abschnittsweise Auslegung des Briefes, die
aulierordentlich knapp, aber intensiv textbezogen ist,
stefit dieses dreifache seelsorgerliche Anliegen des Hebrd-
erbriefautors klar und fiberzeugend heraus.

August Strobel, Der Brief an die Hebrier. Das Neue
Testament Deutsch 972, 4. (tberarbeitete Auflage der neu-
en Fassung. Vandenhoeck & Ruprecht Gittingen 121991,
202 5 und 1 Faltblatt kt DM 2660,

Strobei sieht im Hebr einen nach der Form eines helle-
nistischen Synagogenvortrages erstellien homiletischen
Entwurf den er als ,rhetorisches Kunstwerk* klassifiziert
{80), Anders als bei Buchanan ist Ps 110 jedoch nicht nuy
Basistext. Vielmehr soll dieser , Eckpfeiler des groRen Hal-
lels" (81} der Gliederung des ganzen - ausgenomimen den
JPredigteingang® 1,1-3 und den ,Briefanhang® 13,1-25 -
zugrunde gelegt sein:

1,4-4,13: Erster Haupiteil: ,Setze dich zu meiner Rech-
ten® (Ps 110,1) )
4,14-6,20: Zweiter Hauptteil: ,Du bist Priester” {Ps 110,4)
71-10,18: Dritter Hauptteil: ,Ewiglich nach der Ordnung
Melchisedeks® [Ps 1104)
10,19-12,29: Vierter Hauptteil: ,Der Herr wird das macht-
volle Zepter aus Zion senden. .. am Tage des Zorns... wird
er richten” (Ps 110,2.51).

Wenn das so sein solite (was kaum glaubhaft ist, weil
die Masse des Stoffes sich dem Schema nicht fiigen will),
dann darf man sich nicht wundern, daB diese komposito-
rische Raffinesse bis auf Strobel unerkannt geblieben ist.

Was die historischen Probleme anbetrifft, so bleibt es
natiirlich auch in diesem Kommentar bei bloRen ,Vermu-
tungen® {84): Als Adressaten nimmt Strobel eine juden-
christlich-helienistische Gemeinde an (82}, die in der ji-
dischen Diaspora im Osten des rémischen Imperiums
{Ephesus? Korinth?) beheimatet gewesen ist (84). Aber
die starken Griinde, die eher an heidenchristliche Ge-
meinden denken lassen {vgl 3,12; 6,1}, werden gar nicht
erwogen. Tatsichlich jedoch hat die Differenzierung zwt-
schen Juden- und Heldenchristen fiir den Hebr keine ak-
tuelle Bedeutung mehr (vgl. 4,14-16; 6,11f; 10,22£36;
12,1-3.4-11.12£) Der Verfasser ist ,vielleicht” eine Paulus
nahestehende , Personlichkeit, wobei Strobel zunichst
an Apollos denkt (83). Er schreibt ,aus Italien” (84}, und

zwar um 60 n. Chr. Entscheidendes Argument ist der kei-
neswegs stichhaltige Hinweis darauf, dab ,der katastro-
phale Einschnitt des Jahres 70 n. Chr¥ keine Erwahnung
findet (83). Aber den erwartet auch niemand bei einer
nurauf den hermeneutischen Effekt zielenden kultischen
Argumentation, die sich {iberdies nur an der Stiftshiitte
und den Kultvorschriften des Pentateuch orientiert (Mérz
20}

Die Auslegung selbst ist sehr bemiiht, den Verfasser
des Hebr als Schrifttheologen herauszustellen, der in An-
lehnung an Philo und in grofer Nahe zu Paulus theologi-
siert. Ersterem wird man zustimmen, bei der Nihe zu
JZentralthemen des Pauius® (83) ist Skepsis geboten.
Denn was hier genannt wird - z.B. 68ff./2 Kor 6,2;
5,12/2 Kor 3,HL; 6,13ff./Rom 4,1ff; 1037f./Rdm 1,17/
Gal 3,11; 11,1ff./Rom 3/Gal 3 - ist in keinem einzigen
Falle iiberzeugend. Drei Kleine Exkurse sind in die Ausle-
gung eingeschoben: Das Problem der zweiten Bulle
{137F.: Strobel nimmt den Hebr theologisch in Schutz);
Gnostisches Gut in 7,37 (149: Die Frage wird nicht nur fiir
diese Stelle, sondern fiir den ganzen Hebr schroff ver-
neint}; Zum Verstindnis von Kap. 11 {208: Es wird kein
festes ,Lehrstiick® verarbeitet, sondern es liegt Anleh-
nung an %hnliche Aufzihlungen aus der ,spdtjildischen
und friihchristlichen Literatur vor).

Strobel legt einen Kornmentar vor, der die hohe Theo-
logie dieser frithchristlichen Schrift sorgféltig, manchmal
zu phantasievoll nachzeichnet und jhre Bedeutung fiir die
heutige Verkiindigung herauszuarbeiten versteht. Wich-
tig und richtig ist jedenfalls, dal Hebr ein beachtliches
Kapitel theologia cruis schreibt und dabei das Opfer Christi
,Als unmittelbare praktische Anwendung einer Eschatalo-
gie des Kreuzes" versteht {82}. Es gibt kein ,,Gottesverhdit-
nis des Menschen®, das dieses Opfer nicht zur Voraus-
setzung hitte (80},

DaR man im einzelnen vieles anders beurteilen kann,
versteht sich. Ob z. B. von ,Jebhafter Naherwartung” (85)
gesprochen werden kann, scheint fraglich, da die Nahet-
wartung doch nur hier und da parinetisch eingesetzt
wird. Oder: dab die ,toten Werke” und das Vertrauen auf
Gott“ in 6,1 ,eine Bertihrung mit paulinischem Denken®
erkennen lassen (135), ist eine vollig verfehite Einschét:
zung. Und schlieBlich; dad Tuthers Einstellung zur Bul-
lehre des Hebr ,bei geschichtlicher Betrachtung. .. heute
nicht mehr annehmbar® sei (137), wird schwerlich tber-
zeugen. Auch bei der religionsgeschichtlichen Einord-
nung erheben sich Fragen. Strobel versteht den Hebr als
Anwalt einer kultisch orientierten Religiositit, dargebo-
ten als Schriftexegese und in platonischer Begrifflichkeit
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(80). Voraussetzung seines theologischen Entwurfes soll
einerseits sein ,die Welt des hellenistisch-philosophi-
schen Glaubens®, andererseits ,ein jiidisch-schriftgelehrter
Denkhorizont” {80). Allerdings wird die religichsge-
schichtliche Standortbestimmung des Hebr dieser Wahs-
nehmung dann doch nicht gerecht. DaR nur schwache
Tendenzen zur Gnosis vorliegen (85), mag sein. Proble-
matisch ist die Behauptung, nicht die dualistische Axiolo-
gie einer platonisch-philosophischen Weltanschauung
bestimme die Sachaussagen, sondern die ,teleologische
Hoffung eines biblisch orientierten rabbinischen und
apokalyptischen Judentums” {85). Als gelte es, das Licht
von der Finsternis zu scheiden! DaB es gerade die Kombi-
nation beider Anschauungen sein kdnnte, die dem escha-
telogischen Entwutl unserer Schrift {hren besonderen
Charakter gibt - das Heil liegt voraus und oben zugleich
11,9£13-16; 13,14 (Braun), es wird mit konkret-zeitlichen
und mit Begriffen einer transzendenten Riumlichkeit be-
schrieben —, wird bei dieser sich zih haltenden Alternati-
ve nicht erwogen, Und was das zusamtenfassende Urteil
anbetrifft - Hebr sei das ,,Zeugnis eines judenchristiichen
Urchristentums..., das das Christusgeschehen helleni-
stisch ausgesprochen, doch in Wahrheit durchaus apoka-
lyptisch verstanden hat® (85£) -, 50 entlarvt es sich bei der
Kommentierung der Texte seibst als bloRes Wunschden-
ken. Wann liefe sich Sprache jemals als leere Worthiilse
handhaben? Hellenistisch Ausgesprochenes wird wohl
auch hellenistisch Gedachtes meinen, wofiir der Schrift-
theologe Phile als Zeuge aufgerufen sei, in dessen Nihe
Strobel unseren Verfasser sieht. Ja, er rechnet hier sogar
mit ,literarischer Abhéngigkeit” (85). Wo aber der Ale-
xandrinismus als nennenswerter Faktor fiir die Ausfor-
mung der Theologie des Hebr akzeptiert wird, ist die o.g.
Alternative platonisch-philosophisch oder biblisch-rabbi-
nisch-apokalyptisch gegensiandslos.

Herbert Braun, An die Hebrder. Handbuch zum Neuen
Testament 14 [ C. B. Mohr, Tibingen 1984. 485 S Hin.
DM 12800, kt. DM 7,00

Brauns Kommentar ist mit grofler Spannung erwartet
worden, gab es doch in Deutschland seit O. Michel {1936
bzw. 21949) keine wissenschaftliche Neubearbeitung des
Hebr. Der erste Eindruck war freilich enttiuschend: viel
Meaterial, wenig theologische Exegese. W. G. Kilmmel hat
entsprechend heftig protestiert. Der ,Uberfluf nutzioser
Aufzihlungen zum Wortgebrauch'; die ,Hiufung von Auf-
zéhlungen zu Vorstellungen und Sachen” lasse den Kom-

3 W G Kimmel Theologische Literatur-Zeitung 111 {1986/ 507
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mentar zu einem lrrgarten von Informationen” werden,
der aber den VorstoB ,,zum Sinn des Ganzen” vermissen
lasse: ,Das Buch enthilt wohl eine (iber jedes sinnvolle
MaB weit hinausgehende Anh#ufung von exegetischem
Material, es ist aber {iberhaupt kein Xommentar, und
schon gar nicht ein theologischer Kemmentar:*3

Inzwischen hat sich meine Meinung geéndert, Nach-
dem ich nun schon viele Monate den Kommentar inten-
siv benutze, stellt er sich mir doch als ein ungemein
nittzliches hermeneutisches Hilfsmittel dar;, das mit stu-
pendem FlelB und bewundernswert reicher Kenntnis des
religionsgeschichtlichen Materials gearbeitet ist und
wirkliche Zugénge zu dieser schwierigen spat-ntl. Schrift
ertffnet, Daf Braun seine penible historische und philolo-
gische Analyse nicht sehr viel stirker bis zu einer theolo-
gischen Auslegung vorantreibt - sie findet man nur in
Einzelsdtzen versteckt, z.T. auch in der wirklich glinzen-
den Ubersetzung und am handgreiflichsten natiirlich in
den 11 Exkursen (Schriftbenutzung; Sehn und Gottes-
sohn; Chronologische Aporie der Hebr-Christologie; Die
Engel; Jesus, der himmlische Hohepriester; Die Ruhe; Der
Glaube; Melchisedek; Die Ablehnung der zweiten BuBe;
Bund; Siihneblut), die ohnehin Hohepunkte im Kommen-
tar darstellen -, alsg, dafl die theologischen Linien nicht
krifiiger ausgezogen sind, wird man bedauern. Zwar sieht
Braun selbst seine ,,Hauptaufgabe darin, das theologische
Profil dieses interessanten spétchristlichen (1) Textes im
Zusammenhang der alttestamentlichen, jiidischen, christ-
lichen und auBerchristiichen damaligen Religionswelt
mdéglichst scharf herauszuarbeiten” (V). Aber diese Arbeit
mul auf der Basis des Braunschen Kommentars noch ge-
tan werden, In der vorliegenden Kommentierung jeden-
falls geht die iiberlastige Materialhdufung eindeutig auf
Kosten der theologischen Profilerhebung. Trotzdem ist
der Kommentar auch in dieser Form ein wichtiges Ereig-
nis der Hehr-Exegese,

Braun st ein echter Nachfolger von Windisch, aller-
dings von 135 auf 485 S. angewachsen. Der Handbuch-
charakter der Reihe wird gewahrt, was heilit, daB die
religionsgeschichtliche Fragestellung Prioritdt hat. Und
das ist keineswegs unberechtigt. Die seit Windisch (21931)
hinzugekommenen Quellen - Qumran, Nag-Hammadi,
Mandaica sowie die in Nestle-Aland2® neu verwendeten
Papyri und Minuskeln - sind der:n auch der Grund, warum
Braun eine Neubearbeitung des Hebr fiir ,fllig” hélt {V).
Was hier an Materiai geboten wird, vor allem auch in den
Exkursen, ist immens, setzt ailerdings auch einen Seufzer

s
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frei: Da die Vergleichsstellen nur in den wichtigsten Fil-
len ausgeschrieben werden, fragt man: wer soll das alles
nachschlagen?

In der kurzen ,Einleitung” {1-5) erklért Braun, wa-
rum Hebr in der theologischen Struktur vielfach einen
LAlleingang” vollzieht (1). Die Christologie ist in der Sa-
che (Priexistenz und Frhdhung) zwar ,allgemein-spét-
neutestamentlich’, in der Terminologie {christologische
Titel}, in der Vorstellung {Hoherpriester, Sithneblut, Weg-
bereitung ins himmlische Heiligtumn) und in der rigorosen
Pardnese jedoch beispiellos. Vor aliem das Beieinander ei-
ner zeitlich-eschatalogischen Linie und einer transzen-
denten Riumlichkeit sowie die ,dualistische Wertung®
des ,Geschaffenen” geben dem Hebr sein unverwechsel-
bares Gepriige, Braun — und damit unterscheidet er sich
von allen neueren Kommentatoren - hélt Ernst Kise-
manns einstigen Entwurf {Das wandernde Gottesvolk,
1939), ,der die gnostische Versetzung des Hb unter-
streicht®, grundsitzlich fiir richiig, ,auch wenn man bei
der Zitierung dualistischer Belegtexte wird vorsichtiger
sein miissen” (1), Dem ist zuzustimmen. Daf Hebr (vor-)
gnostisches bzw. gnostisierendes Gedankengut aufge-
nommen hat (z.B. 1,2; 2,10£; 37-4,11; 6,19L; 71-3; 98;
10,191), scheint mir noch immer wahrscheinlich4

Was die klassischen Einleitungsfragen anbetrifft, so
verweist Braun u. & auf Ph. Vielhauer, Geschichte der ur-
christiichen Literatur, 1975, 237-251, dessen Ergebnisse
er weitgehend teilt (allerdings mit dem bemerkenswerten
Unterschied, daf Braun doch spezielle Ziige einer konkre-
ten Gemeinde und nicht die allgemeine Situation der Kir-
che anvisiert sieht, 2f.; gegen Vielhauer 240}. Formal ist
Hebr ,ein Zwitter®, 1,1-13,17 ist eine ,Predigt” {1), 13,18-25
ist ,ein formal protokoligerechter Briefschiuf” (2). Die An-
geredeten sind Heidenchristen der zweiten Generation.
Wo sie wohnen, ,ist schlechterdings nicht auszumachen®
{2). Geschrieben ist er ,nicht erheblich nach 90p, kaum
vor 80p* {3}.

An der Abhingigkeit des iClem von Hebr hat Braun
keinen Zweifel. Und am Ratespiel, wer der Verfasser sein
kiinnte, beteiligt er sich nickt, skizziert aber knapp die tie-
fen Differenzen zu Paulus, ohne daB gewisse theologische
Beziehungen (Prdexistenz, Bedeutung der Passion Jesu,
Abraham als Glaubensbeispiel u.a.] geleugnet wiirden
{3). Mit ausfiihrlichen Belegstellen wird schlieBlich der

4 E, Grifier Die Heilsbedeutung des Iodes Jesu in Hebrier 2,14-18 in:
Festschrift E. Dinkles, Tibingen 1979 165-184; ders,, Das wandernde
Gottesvolk. Ztrn Basismotiv des Hebrderbriefs, Zeitschrift fir die Neu-
testamentiiche Wissenschaft 77 (1986) 160- 170,

5 Vgl E GréBer, Zur Christologie des Hebrierbrigfes. Eine Auseinander-

Weg skigziert, den der Hebr - mithsam genug - in den
Kanon genommen hat (3-6).

Eine Gliederung gibt Braun nur ,in groBen Ziigen®
(16). Dabei vermeidet er jede Stellungnahme, ob zwel.,
drei, vier- oder fiinfteilig zu gliedern ist. Das ganze wird
lediglich in Sinnabschnitte aufgeteilt, die sich von sonst-
gen Binzelgliederungen nicht unterscheiden. Der eigent-
liche Kommentar ist nur durch die Zwischeniibetschrif-
ten gegliedert, bietet aber keine Analyse der einzelnen
Textabschnitte, Vielmehr wird von 1,1 bis 13,25 jeder Vers
einzeln vorweg fibersetzt und dann - nachdem evtl. Spe-
zialliteratur genannt ist - erkldrt, Die Lektiire dieser Erkld-
rung ist miihsam, da ein Telegrammstil gewéhlt ist, in den
hinein auch noch alle Quellen- und Literaturangaben so-
wie die vielfiltigen religionsgeschichtlichen Materialien
gepackt werden. Der Textkritik widmet Braun besondere
Sorgfalt. Ob es notig war, die Reihe der Textzeugen immer
ganz auszuschreiben, frage ich. Theologisch werden die
Aussagen des Hebr bei dieser Kommentierung zumeist -
sei es stillschweigend, sei es expressis verbis - auf der Pau-
luswaage gewogen und durchweg als zu leicht befunden:
Jder Hb traut der schneidenden Warnung vor dem
schrecklichen Richier-Gott mehr Wirkung zu als dem
lockenden Ruf der Gnade 10,31 12,29 (1). Ob damit dem
theologischen Entwurf insgesami Gerechtigkeit wider-
fEnrt, bleibt zu fragen.

Harald Hegermann, Der Brief an die Hebrder Theolo-
gischer Handkommentar zum Neuen Testament XVI
Evangelische Verlagsanstalt Berlin 1988, 303 & geb.
DM 3200

Neben Braun hat Hegermann mit seinem Kommentar
sicher die wichtigste deutschsprachige Neubearbeitung
des Hebr seit Windisch und Michel vorgelegt. Die bei
Braun durch die Gibergrofie Materialfiille zuriickgedringte
theologische Exegese ist hier erfreulicherweise federfiih-
rend, so daB - als Tandem benutzt - beide Neuerschei-
nungen sich fruchtbar erginzen. Hegermanns Kommen-
tar ist durch groBe Eigensténdigkeit ausgezeichnet. Der
Verfasser ist lange schon als Kenner des hellenistischen
Frithjudentums ausgewiesen.% Das komm: der Auslegung
spiirbar zugute. Sie legt ndmlich groRes Gewicht auf die
traditionsgeschichtlichen Zusammenh#nge, vor allem mit
der frithjiidischen Weisheitsliteratur und mit Philo. Nicht

setzung mit Herbert Braun, in: Festschrift H. Braun, Tibingen 1973
195-206.

6 H. Hegermann, Die Vorsteliung vom Schopfungsmittler im hellenisti-
schen Judentum und Urchristentum, Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der aitchristlichen Literatur 82 {1962).
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der AT-Bezug, sondern der Bezug auf das vorgegebene
Christusgeschehen steht im Vordergrund (3). Entspre-
chend setzt Hegermann die traditionsgeschichtlichen Ak-
zente, wobel nach meinem Dafiirhalten mit einer zu
grolien Paulusnghe gerechnet wird [9; 15£). Tatsdchlich
diirfte diese ber lockere Berthrungen, vor allem im
Bereich der Christologie und Typologle (Beispiel der Wii-
stengeneration 3,7-4,11;1 Kor 10,1-13}, nicht hinausgehen.

Die ,Einleitung® {1-25) vermittelt dem Leser ein kla-
res Bild, wie Hegermann den Hebr nach Form und Inhalt
einschétzt. Dessen literarischen Charakter bestimmt er
als ,Brief*, genauer als ,urchristlichen Verkiindigungs-
brief nach Art der Paulusbriefe” {2). Man kann das fiir Kap.
13 gelten lassen (3), wihrend es fiir die ,Mahnrede”
(13,22) insgesamt wohl kaum zutreffend sein diirfte. Die
gern gebrauchte Kategorie (schriftliche] ,,Mahnpredigt®
(2-4; 266 trifft die Sache schon besser. Aber eine Mahn-
predigt ist eben kein Brief, auch dann nicht, wenn sie je-
mandem zugesandt wird. Vielleicht 18Rt sich der Hebr
doch nicht auf ganz so weiten Abstand zur literarischen
Rhetorik bringen, zumal er ja auch fiir Hegermann ein
»Zeuge der reichen Formenvielfalt” ist (6).

Den Aufbau des Hebr sieht Hegermann in Anlehnung
an W, Nauck’ dreifach gegliedert: 1. 1,1-4,13 (nicht 4,12,
wie es S, 4 letzte Zeile, heift): Aufruf zum Héren auf das
Heilswort Gottes im Sohn (26]; 11, 4,14-10,31; Das ggttli-
che Gnadenwort in Jesus, dem himmiischen Hehenprie-
ster (112); TM1. 10,32-12,29: Aufruf zur Bewihrung des
Glaubens im Anbruch des Weltendes (215). Durch ,eine
starke Zasur* davon getrennt ist der ,briefliche Schlufiteil”
13,1-25 (6;260), der traditionelle Elemente ,des urchrist-
lichen Verkiindigungshriefes* enthilt (6). Der Zusatz er-
kl&rt sich von daher, ,daB der Auter seine schriftlich
abgefalte Mahnpredigt den ihm am Herzen liegenden
Gemeindegliedern, von denen er unfreiwillig getrennt
ist, in aller Form zustellen will* {260). Das kinnte des Rit-
sels Losung von Kap. 13 sein, wenn da nicht die Schwierig-
keit whre, den ,paulinischen® Briefschluf 13,22-25 auf
das Konto des Hebr-Autors zu setzen. Denn wie sollte er,
der sein theologisches Gebdude ziemlich abseits der pau-
linischen Bauflucht errichtet und der, in theologisch moti-
vierter Anonymitdt verharrend, nur Christus als Apostel
anerkennt (3,1}, ausgerechnet Paulus imitieren, um dem
Geschriehenen apostolische Autoritdt zu verleihen?
Nein, ein sekundarer Schluf, kancnspolitisch motiviert,
das diirfte noch immer die nichstliegende Annahme im

7 W Mauck, Zum Aufbau des Hebrderbriefes, in: Festschrift I feremias,
Beihefte zur Zeieschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft 20
(21964} 199-206.
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Blick auf 13,22-25 sein, wihrend 13,201 der solenne Ab-
schlufl der Mahnrede ist. Aus den genannten Griinden
vermag ich darum aus 13,23 auch nicht ,gewiR... zu
schiieBen’, dafl der Hebr-Autor ,ein dem Timotheus ver-
gleichbarer Apostelschiiler war” (9). Wir haben es mit ef-
nem Original zu tun, dessen Name und Herkunft wir
nicht kennen. Als Empfinger seiner ,anspruchsvollen
Schrift* (10) kann man sich mit Hegermann eine grofie
heidenchristliche Gemeinde ,mit stddtischer Kultur® in
Italien vorstellen (ebd.}, die ,um 80 (11} diese Mahnpre-
digt erhilt.

Die ,religionsgeschichtiichen Fragen” und die ,Grund-
zlige der Theologie des Hebrferbriefes®, die Hegermann
ebenfalls in der Einleitung behandelt (11-25], lesen sich
wie eine Visitenkarte dieses aus profunder Sachkenntnis
heraus geschriebenen Kommentars. Aber wéhrend der er-
ste der beiden Abschnitte mit ,religionsgeschichtlichen
Dialogpartnern” des Hebr rechnet [, Gnosis, friihjiidische
Apokalyptik und jiidisch-alexandrinischer Platonistus”
11;13), es aber ablehnt, ,die religicnsgeschichtliche Pro-
blematik des Hebr vorweg pauschal zu diskutieren” {13,
faht der andere Abschnitt die exegetischen Ergebnisse
vorab prizise zusammen: In ,traditionsgeschichtlicher
Paulusnihe” (16] entwirft der Hebr- Autor eine Theologie
des Sprechens Gottes", deren Konzeption ,in der jidisch-
alexandrinischen Pentateuchexegese" umrifhaft vorge-
prigt ist {18). Die Zielsetzung umreilt Hegermann mit
dem Stichwort ,parakletische Theclogie* {19) und ,fheo-
logie der Gewiliheit” (21}.

Auch wenn ich die Paulusnihe in der Christologie des
Hebr so stark nicht empfinde und auch nicht sehe, dafl
Hebr ,uneingeschrinkt” die Naherwartung vertritt {23},
kann ich insgesamt doch beipfiichten, daf Hebr ein dezi-
dierter Vertreter einer Wort-Gottes-Theologie ist.2 Heger-
manns behutsame Auslegung mit ihren eingestreuten fiinf
vorziiglichen Exkursen (Christologie {m Hebr; Das AT im
Hebr; Anthropologie im Hebr; Die Eschatologie im Hebr;
Melchisedek im Friihjudentum) erhirtet diese Einschat-
zung in eindrucksvoller Weise, Ohne umfinglich zu wer-
den, hreitet der Kommentar in stindiger Auseinander-
setzung mit der reichlich benutzten Sekundérliteratur
doch eine Flille von exegetischem Wissen aus. Er ist
philojogisch-grammatisch genau bis hinein in die Uber-
setzung und behilt doch immer im Auge, daf eine wis-
senschaftliche Auslegung keinen Selbstzweck darstellt,
sondern der kirchlichen Verkiindigung zu dienen hat. Die

& Vgl E. GréBer, Die Gemeindevorsteher im Hebrderbrief, in: Festschrift
G. Krause. Berdin 19582, 67-84.
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drei ,Jextbeilagen” am Schluf (Weish 717-28; 1 Clem
34-36; Philon, De somniis I 133b-144.146f, jeweils grie-
chisch und deutsch) sowie ein ,Register” machen disse
Hebr-Auslegung zu einem handlichen und dankbar ent-
gegengenommenen Arbeitsbuch.

Franz Laub, Hebraerbrief. Stutigarter Kileiner Kom-
mentar Neues Testament 14 Verlag Katholisches Bibel-
werk Stutigart 1988 190 5. kt. DM 1950

Nachdem Laub vor zehn Jahren eine wichtige Mono-
graphie zur Christologie des Hebr versffentlicht hat?, fllt
der jetzt vorgelegte Kommentar sozusagen als reife Frucht
vom Baum der Erkenntnis. Die Reihe, in der das ge-
schieht, nennt sich ,Stuttgarter Kleiner Kommentar® Das
trifft fiir viele darin publizierte Bénde nur fiir das duere
Format zu, Der vorliegende Hebr-Kommentar jedenfalls
ist in der Sache gar nicht klein. Das zeigt allein schon die
Liste seiner 12 Exkurse (9], die zwar aulerordentlich
knapp gehalten sind (der lingste hat 4 5., der kiirzeste gut
1 8.), die aber weger: der zahlreichen, in Ubersetzung ge-
botenen religionsgeschichtlichen Vergleichstexte sehr in-
formativ sind.

Es handelt sich um die folgenden: Religionsgeschicht-
licher Hintergrund der Christusaussagen in Hebr 1,2b3

{24} - Eine Theologie des Wortes {33) - Die Bedeutung”

des irdischen Jesus fiir den Glauben nach dem Hehréder-
brief {37) - Der Erloser und seine Geschwister (41) - Das
Gemeindebekenntnis und die Notwendigkeit seiner Aus-
legung (51) - Vom Sinn der Schrift {54) - Sabbatruhe {60}
- Das himmiische Heiligtum in der alttestamentich-
jidischen Tradition {99} - Kultkritik im Umfeld des Hebr
(129} - Religionsphilesophische Weltanschauung und/
oder Glaube {148) - Die Vorstellung von der himmlischen
Heimat im Umfeld des Hebr {156) - Glaubensausdauer
und Jesusheil (160).

Das flitssig geschriebene und darum gut leshare Biich-
lein hat drei Teile; [ Einleitung (11-19); {I. Kommentar
(21-186); IH. Anhang (187-190).

L Der einleitende Teil handelt kurz vom literarischen
Genus (kein Brief, sondern ,gine sorgfiltig aufgebaute
und durchkomponierte Rede®, 12], vom Anlaf der Mahn-
rede (Glaubenskrise der Adressaten, 12f ] und ithrer Absicht
[Reaktivierung der Gemeinde durch Neuauslegung ihres
Bekenntnisses, 13f), vom zentraien Theologumenon
{,Das Bekenninis zum Sohn als Bekenntais ztum Hohen-
priester® 15£), vom Al als ,Quelle theologischer Erkennt-

? F Laub, Bekenntnis und Auslegung. Die parinerische Funktion der
Christologie im Hebrderbrief, Biblische Untersuchungen 15 [1980).
02 B W G Kimmel, Einleitung in das Newe Testament. Heidelberg

nis“ (16f) und schlieBlich vom Verfasser (unbekannt),
vom Abfassungs- und Bestimmungsort (von Italien -
Rom?- zus wendet sich die Mahnrede an Heidenchristen,
18}. Als Abfassungszeit werden die Jahre zwischen 80
und 90 ins Auge gefalit (19).

I1. Die Gliederung wird (im Inhaltsverzeichnis) zu-
ndchst nur vorausgesetzt: 1. Gottes Reden im Sohn
(1,1-4,13); 2. Das Christusheil als hohepriesterliches
Geschehen {4,14-10,18); 3. Auf dem Weg des Glaubens
(10,19-13,17); 4. Der briefartige SchluB der Mahnrede
(13,18-25}, Der Auslegung vorangestellt ist dann abet
jeweils eine kurze Begriindung fiir die Gliederung, die
lediglich dadurch auffillt, daB sie vierteilig ist und den
groRen christologischen Mittelteil statt bis 10,31 {so die
meisten) ¥ nur bis 10,18 gehen &3

Bei der Kommentierung des Textes wird {(vermutlich
aus Raumgriinden) auf eine eigene Ubersetzung verzich-
tet. Es handelt sich auch nicht um eine Vers-fiir-Vers-
Exegese. Vielmehr werden Sinnabschnitte zusammenge-
falt. Griechische Begriffe stehen dabei in Umschrift in
Klammern, nachdem ihre Bedeutung vorher angegeben
worden ist. Der Kommentar ist also auch ohne Sprach-
kenntnisse mit Gewinn zu benutzen. Und er begniigt sich
damit, den Sinn bzw. die theologische Aussageabsicht je
eines Abschnittes klar zu umreilien. Das gelingt in aller
Regel vorziiglich. Der Leser wird sicher durch das schwie-
rige Gedankengebdude des Hebr gefiihrt und dirfte am
Ende wenigstens die grolen Linien dieser bedeutenden
friihchristlichen Schrift verstanden haben. Um so meht,
als thm die traditionsgeschichtlichen Zusammenhdnge
und die religionsgeschichtlichen Vorgaben jeweils mit
tibersetzten Textbelegen klar aufgewiesen werden. Ein
guter Kommentar! Insgesamt erhdrtet er auf Schritt und
Tritt die in der Monographie von Zaub einst aufgestellte
These von der parfinetischen Funktion der Christologie
des Hebr. Der Hebr-Autor treibt die komplizierte Theolo-
gie nicht umn ihrer selbst willen; sie hat eine seelsorger-
liche Funktion. Und auch die Komparativik, der Vergleich
Christus/Engel, Christus/Mose, Alter Bund/Neuer
Bund, irdischer Hoherpriester /himmlischer Hoherprie-
ster usw., wie iberhaupt die Darstellung des Heilsgesche-
hens als eines kultischen Mysteriums ist parakletisch
gezielt: Ein so groBes Heil wirft man nicht weg!

DaR zu 2,11-13 gnostische Texte zur Interpretationshil-
fe angeboten werden (41-45]), notiere ich mit Zufrieden-
heit. Ebenso, daf der Dualismus Urbild 7 Abbild, [rdisch /

21083 344f
U 7 B auch Ph. Vielhauer, Geschichte der wrchristlichen Literatur; Berlin
1975 238f

21



Kommentare zum Hebrderbrief

Himmlisch usw. nicht nur rdumliche Lokalisierungen
meint, sondern ,Ctualitdtsbezeichnungen“ [99-101).
Uberhaupt die Philonihe ist richtig gesehen (2. B. 76 u. 6.).
Anderes dagegen ist problematisch. Z. B., wenn die Ableh-
nung der zweiten Bulie dem Hebr-Autor als ,Kense-
quenz“ innerhalb ,seiner Perspektive" gutgeschrieben
wird, statt inm kritisch vorzuwerfen, daf er damit unter sei-
nem eigenen evangelischen Niveau bleibt. Aber in Einzel-
heiten wird es immer unterschiedliche Urteile geben. Das
dndert jedoch nichts daran, dafl dieser Kommentar ein
iberzeugendes Gesamtverstindnis des Hebr darbietet.

111 Das bleibt bis in den ,Anhang” hinein so (187}, wo
neben einem ganz knappen, nur 8 allgemeinverstind-
liche Auslegungen nennenden Literaturverzeichnis
schiiefilich 12 Fragen fiir Bibelarbeiten formuliert wer-
den, die wirklich brauchbar sind.

Claus-Peter Mérz, Hebrderbrief, Die Neue Echter-
Bibel 16, Echter Wirzburg 21990, 88 5. kt. DM 24,00,

Ebenfalls neu in der Kommentarliteratur ist eine wei-
tere allgemeinversténdliche kath. Reihe: ,Die Neue Ech-
ter Bibel® Sie konkurriert in Umfang und format heftig
mit dem ,Stuttgarter Kleinen Kommentar®, auch wenn die
Form eine andere, ndmlich stirker dem wissenschaft-
lichen Kommentarschema angepaft ist. Angesichts der
Uberfiille erscheinender Literatur fragt man sich, ob nicht
efne Reihe dieser Art gereicht hétte. Aber wir haben hier
nicht iiber Verlagspolitik zu befinden, sondern Gber einen
weiteren guten Kurzkommentar.

Mérz, der in Erfurt Neues Testament lehrt, ist bisher
nicht mit Hebr-Arbeiten hervorgetreten. Von jetzt an aber
wird man sich seinen Namen in diesem Zusammenhang
merken miissen. Was er auf 85 Seiten bietet, ist erstaun-
lich. Es Ist der ganze Hebr, aber natiirlich nicht alles, was
dazu nétigerweise gesagt werden miifite. Lediglich ein
Minimum an Informationen, das der Leser braucht, um
den schwierigen Text zu verstehen, wird geboten. Und
das mit sicherem Gesplir fiir das Wesentliche!

Das fangt mit einer sehr guten Einleitung an {5-20}.
Sie handelt vom Hebr als Mahnrede {5-7), vom Verf. ais
Schrifttheologen {7-9), von Sprachform, Kompositions-
weise und religionsgeschichtlichern Hintergrund {9-11),
von Christologie, Eschatologie und Pardnese {11-14}, vom
Aufbau und Gedankengang (14-18) und schlieflich vom
Verfasser, den Adressaten und der Datierung (18-20). Ein
Kompendium dessen also, was die Hebr-Forschung disku-
tiert. [ch hebe einiges daraus hervor:

Der Zweck bestimmt die Form unserer frilhchristli-
chen Schrift: Sie ist , keinesfalls als Brief einzustufen” {51,
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sondern sie ist eine im Gottesdienst zu verlesende seel-
sorgerlich bestimmte Mahnrede. Und zwar soll sie den in-
folge der Parusieverzogerung und der Unanschaulichkeit
des Heils wankend gewordenen Glauben der Gemeinde
wieder festigen. DaR der Hebr-Autor den Schwichezu-
stand durch Schriftausiegung zu beheben versucht, ent-
spricht in der Form seiner Anlehnung an den Lehrvortrag
der jlidisch-hellenistischen Synagoge (7); in der Sache
kennzeichnet es den: theologischen Kopf, der mit der (vor
allemn typologischen) Auslegung der Schrift bzw. der
Geschichte [sraels die ,Kontinuitdt des Redens und Han-
deins Gottes" in der ,,Diskontinuitit der Heilsordnungen”
festzuhalten versteht (8). Dabei dient ihm das Aufgreifen
mannigfaltiger Traditionen des hellenistisch-synkretisti-
schen Judentums, vor allem alexandrinischer Provenienz,
zu einem ,yorsichtigen hermeneutischen Briickenschiag,
durch den der urchristlichen Christusverkiindigung
helienistische Anschauung als befestigende Argumenta-
tionsmittel zugefGhrt werden. Er 18st nicht die Heils-
geschichte in Metaphysik auf, versucht aber, das escha-
tologisch-apokatyptische Denken durch metaphysische
Kategorien zu verdeutlichen und ihm so neue Aktualitdt
zu verjeihen” (10},

Neben der kulttheologischen Entfaltung der Christo-
logie zeigt sich die Fruchtbarkeit dieser Hermeneutik vor
allem in der Eschatologie: Indem die zeitliche Dialektik
des ,Schon-Jetzt” und ,Noch-Nicht“ in ,rdumlich-dua-
listischen Kategorien” ausgelegt wird, wird die desolat
gewordene eschatologische HoffnungsgewiBheit neu
fundiert {12£.).

Diese vorsichtig-zuriickhaltende Einschdtzung der
religionsgeschichtlichen Problematik, die ,direkte Ver-
bindungen“ zu gnostischen, essenischen oder jiidisch-
mystischen Texten ausschliefit (10f.), diirfte im Recht sein.
Und zwar sowohl mit der hermeneutischen Einschétzung
des religionsgeschichtlichen Potentials als auch mit der
Betonung der , Eigenstdndigkeit des Verfassers” (11).

Wegen der engen Bindung ,der theclogischen Aus-
sage an die literarische Form® (10}, die fiir den Hebr so au-
Berordentlich charakteristisch ist, richtet Mérz seine beson-
dere Aufmerksamkeif zu Recht auf den ,,Aufbau und Ge-
dankengang” (14-18). Er sieht ihn dreiteilig {15): 1. Die
eschatologische Offenbarung Gottes im Sohn (1,1-4,13);
[I. Die Entfaltung der Hohepriester-Christologie {4,14-
10,31); I1L. Der neue Weg der Gemeinde (10,32-13,17}. Da-
von abgehoben ist IV, der Briefschluf (13,18-25}, der den
Adressaten den Besuch des Verfassers ankiindigt und die-
sen thematisch” vorbereitet {85). Die subtile Unterglie-
derung (16-18) deckt sich im groBen und ganzen mit den
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Sinnabschnitten, die Nestle- Aland26 durch Druck kennt-
lich gemacht hat.

Ganz knapp geht Mérz auf den Verfasser, die Adressa-
fen und die Datierung ein (18- 20): Ein {nicht ortsgebunde-
net?) urchristlicher Lehrer schreibt zwischen 80 und 90
an resignierte Christen, die wahrscheinlich in Rom leben
und mehrheitlich aus dem Heidentum kommen. Brauch-
bare ,Literaturhinweise” schlieflen die Einleitung ab
(21£).

Die eigentliche Auslegung ist ein ,Kommentar... mit
der Einheitstibersetzung® (1. Umschlagseite), die man
mitsamt den Marginalien (Parallelstellen) fortlaufend ab-
gedruckt findet.!2 Darunter stehen anmerkungsweise
Textverdeutlichungen durch wortlice Ubersetzungen
des Urtextes, durch Hinweise auf andere (textkritische)
Lesearten und {Tbersetzungsmiglichkeiten, gelegentlich
auch durch Kritik an der Einheitsiibersetzung (z.B. zu 1,8
und 12,22-24). Daf die Textkommentierung auf so knap-
pem Raum nur aus FuBnoten bestehen kann, versteht
sich. Gleichwohl wird auf die Textanalyse nicht verzich-
tet, an die sich kommentierende Bemerkungen zu den
einzelnen Versen oder Versgruppen anschlieBen. Letztere
sind keineswegs nur Textparaphrasen. Die Erhebung der
theologischen Sachaussage steht deutlich im Vorder-

grund, wozu reichlich Querverweise auf Bibelstellen, au- ©

Berbiblisches Material und (weniger hiufig) auch Zitate
aus der Sekundarliteratur dienen. Vieles wird nur ange-
deutet, zu Kap. 7 z.B: 11 QMelch, (nicht 1 OMelch, wie es
47 heilt), manches entfillt ganz, z. B. die Sachkritik an der
Verweigerung der zweiten BuRe. Nur zdgerlich sage ich
das. Denn da derzeit die Kommentare immer dicker we;-
den, lechzt man ja Frmlich nach einem schlanken. Dies
ist einer - und ein sympathischer noch dazu!

Zusamimenfassung

Ziehen wir die Summe des vorliegenden Berichtes!
Biickt man auf die Einleitungen der 0.g. Kommentare, 50
gewinnt man den Eindruck, daf ihre Autoren nichtkliiger
geworden sind, als es Bleek schon vor mehz als 150 Jahren
gewesen ist. Und das heilit: Die Rétsel, die der Hebr von
Anfang an aufgegeben hat, sind bis heute ungeldst geblie-
ben.!3 Vieles spricht heute dafiir, daf dem kritischen Ra-
tespiel bald der Abschied gegeben wird. Die Erkenntnis
setzt sich durch, ,daB irgend etwas von glaubwlirdiger
positiver Tradition tiber den Verfasser wie {iber die Leser

12 In 11 liest die Einheitsiibersetzung alierdings ,die Propheten’; nicht
naen Propheten® (23],

12 Zum folgenden siehe E GréBey, An die Hebrer (Hebr I-0). Evange-
tisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament XVIL/ 1. Zirich/

des Briefes in der gesamten alten Kirche, die wir kennen,
nicht existiert hat, Man hat iiber beide Punkte einfach
nichts gewuRt, denn was man wissen will, ist falsch#™
Aber nicht nur darum lohnt es sich z.B. gar nicht, nach
dem wirklichen Verfasser zu fragen. Fiir das innere, theo-
logische Verstindnis ist das eher abtriglich als zutréglich.
Denn dieses wird verfehlt, wenn man den hinter seine
Sache zuriicktretenden Auter nun doch davorstellen woll-
te. Nein! Hebr ging aus theologischen Griinden von vorn-
herein in gnonymer Gestalt aus. Erst ein Sammler von
Paulusbriefen gibt thn mit der aufgesetzten Inscriptic und
dem angehefteten paulinischen Etikett die halbpseudony-
me Gestalt, die er noch heute hat. Sein priméres Verstind-
nis hat das am wenigsten gefSrdert, wohl aber sein
spiteres Schicksal. Denn es ist fraglich, ob wir den Hebr
heute ir Kanon hitten, wenn ihm die wenigen Schiuf-
verse nicht angehingt worden wiren. Allerdings: ,Das
Bemiihen, diese Flugschrift unter das Ansehen des Paulus
zu riicken, ist nicht die Ursache ihrer Beachtung gewesen,
vielmehr ihre Folge. Die Utsache kann nur in dem unab-
weislichen Eindruck ihres Gehaltes erkannt werden 13
In anderer Hinsicht freilich hat die Hebr-Forschung
Fortschritte gemacht: in der Hinwendunhg zur literari-
schen Gestalt und der theologischen Aussage. Das 180t
diesen AuBenseiter im Kanon mehr und mehr zu: einem
gewissen Ansehen gelangen. Was die literarische Frage
anbetrifft, so greift die Erkenntnis zunehmend Platz, dad
der sog. Hebr durch und durch literarischer Art ist, Ob-
woh! der ganze Verlauf der Textgeschichte ihn unbedingt
als Brief ausweist, gentigt er dem Kriterium dieses Genus
am wenigsten. Vieimehr ist er ein Buch, und zwar das
einzige im NT, das nur e/n Thema hat: Christus, der walire
Hehepriester (Dibelius). Bei der Durchfiihrung dieses
Themas weil sich der Hebr-Autor der literarischen Rhe-
torik verpflichtet, wie sie etwa im jiidisch-christlichen
Schulbetrieb in Alexandrien und Rom gepflegt wurde.
Es versteht sich, dall auch das Gemeindebekenntnis
(,Sohn*) und die Gemeindeliturgie (,Hoherpriester, vgi.
1 Clem 36,1; 61,3: 64; lgn Phid 9,1) aufgenommen und aus-
gelegt werden, vielleicht unter Riickgriff auf literarische
Vorlagen {Hegermann), die nach Art einer ,Maontage-Tech-
nik” Verwendung finden (Vielhauer). Unter iiterarischer
Riicksicht ergibt das keineswegs einen ,Predigt-Brief'; al-
so einen ,Zwittet” (Braun 1), sondern ein polymorphes
Gebilde, mit dem sein Verfasser aus dem {ibrigen NT vollig

Newkirchen 1990, 13-28
W, Wrede, Das literarische Ritsel des Hebréerbriefs. Forschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 8 {1906} 80,
5 M. Kghler Zur Lehre von der Versthnung Giltersioh 1937 290
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heraustritt. Die Kennzeichnung als ,,zugesandte Predigt”
{50 die meisten der o.g.) kann den Befund zur Not erkldren.
Méglicherweise ist aber keine der geldufigen Gattungsbe-
zeichnungen anwendbar, um das literarische Genus des
Hebr zu bestimmen. Er selber nennt sich ,Mahnrede®
{13.22). Ganz allgemein ist er eine theologische Meditation
bzw. eine literarische Form der Schrifignosis {Kdsemann).

Zunehmende Xlarheit gewinnt man vor allem hin-
sichtlich der theclogischen Zielsetzung unseres Autors.
Hauptthema des Hebr ist die Ausweitung der Passionshe-
trachtung hin zu einem himmlischen Kultmysterium, bei
dem das Siihnegeschehen im Mitteipunkt steht {so die
meisten). Dabei leistet der Hebr-Autor fiir die Frage des
alttestamentlichen Kults das, was Paulus fir die Frage des
alttestamentlichen Gesetzes geleistet hat: Als heiiskonsti-
tuierender Faktor kommt er nicht mehr in Betracht. Der
sich ,ein fiir allemal” selbst opfernde Hohepriester Chri-
stus ist das Ende des Xults als Heilsweg.1¢ Es wird nicht
polemisch nach aullen geredet, sondern parakletisch
nach innen. Die Gemeinde soll neue Hoffrungsgewilheit
finden. Dazu wird das Gnadenwort Gottes im Sohn, die
tiberkommene Christologle also (Hegermann 23}, it so-
teriologisch-paranetischer Zielsetzung (Laub) und in na-
her Verwandtschaft zum Alexandrinismus philonischer
Prigung sowie zu gnostischen Strémungen neu, ndmlich
kultisch ausgelegt. Und das aus einem seelsorgerlich-
parakletischen Grunde, Die urspriinglich eschatologisch
ausgegrenzt lehende Gemeinde verwandelt sich am Ende
des 1. Jahrhunderts mehr und mehr in eine weltléufig
werdende Kiréhe. Ermiidungserscheinungen zeigen sich
allenthalben sowohl in der Lehre wie im Leben. Ihre
Uberwindung ist das eigentiiche Ziel des Hebr. Das Errei-
chen dieses Ziels verspricht sich unser Verfasser von einer
Neuauslegung des Bekenntnisses zum gekreuzigten und
erhéhten Chrigtus (so die meisten). Von dieser Ziel-
setzung her erkldrt sich der stindige Wechsel zwischen
dogmatischen und pardnetischen Teilen. Mit der Frage,
ob der Schwerpunkt hier oder dort liegt, wird eine ganz
falsche Alternative aufgeworfen. Die kultische Neu-
auslegung des Christushbekenntnisses ist jedenfalls die
ureigene theologische Leistung des Hebr-Autors. Sle
verrdt den theologischen Kopf: Geschirfte theoiogische
Denkanstrengung wird eingesetzt als Walfe gegen
den kirchiichen Niedergang Bessere Theologle und
nichts als bessere Theologie! Ein denk-wiirdiger Vorgang,
der seine Wirkungsgeschichte immer wieder neu vor
sich hat.

‘¢ £ Schweizer, Theologische Einleitung in das Neue Testament. Grund-
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Nachtrag

Nach der Drucklegung des vorstehenden Berichtes in
der ,Theologischen Rundschau" erschien der umfing-
liche Kommentar des Rostocker Neutestamentlers

Hans-Friedrich Weif;, Der Brief an die Hebréer (iber-
setzt und erklare. Kritisch-exegetischer Kommentar tiber
das Neue Testament XIH Vandenhoeck & Ruprecht
Gottingen 121991 (1. Auflage dieser Auslegung) 801 S, Ln.
DM 220,00,

Um das Gesamturteil gleich vorwegzunehmen: Viele
Jahrzehnte - von 1936 (1. Auflage) bis 1984 (8. Auflage) -
war Otto Michels Auslegung im Meyer'schen Kommen-
tarwerk der einzige neuere wissenschaftliche Kommen-
tar in deutscher Sprache letzt hat er einen in jeder
Hinsicht ebenbiirtigen Nachfolger gefunden. Denn was
vorliegt, ist ein wirklich grofer, das hohe Ansehen der
renommierten Reihe befestigender Kommentar. Die auf
breiter Ebene gefiihrte internationale Hebr-Diskussion ist
(beinahe vollstéindig) aufgearbeitet, ohne daf der eigene
Standpunkt dariiber zu kurz kime, WeilB legt den Schwer-
punkt darauf, das ,pastorale Grundanliegen“ des Hebr,
némlich die Tr8stung angefochtener Christen, auch fiir
heutige Leser zur Geltung zu bringen, indem er das theo-
logische und hermeneutische Potential dieser... ausbun-
digen gelertert Epistel* {Luther) voll auszuschdpfen ver-
sucht (5). Das ist gelungen. Und deshalb machen die
inzwischen zahlreich erschienenen Kommentare diesen
nicht {iterfliissig. In der duReren Anlage unterscheidet
sich der Kommentar von seinem Vorginger nur dadurch,
dal er infolge der sehr viel breiter gefiihrten Diskussion
betrichtlich an Umfang zugelegt hat.

Die fast 100 Seiten umfassende ,Einleitung” behan-
delt die {iblichen literarischen und historischen Probleme
des Hebr, ohne daf eines der Ritsel einer neuen Losung
hitte zugefilhrt werden kdnnen, Nach Weil haben wir es
in literarischer Hinsicht beim Hebr mit einer ,Mahnrede”
nach Art der ,jlidisch-hellenistischen Homilie® zu tun,
Jwie sie im Gottesdienst der Diaspora-Synagoge ihren
festen Ort hat” (40). Sie ist dreiteilig - 1,1 - 4,13: Gottes
endgiiltige Rede in seinem Sohn; 4,14-10,18: Der christo-
logische Grund der Glaubensparaklese; 10,19-13,25: Die
Glaubenspafaklese - und endet mit einem vom Hebr-
Autor eigenhiindig fingierten ,BriefschiuB* (13,18-25}, mit
dem er anzeigen will, dal er sein Schreiben ,,in der Konti-
nuitdt der urchristlich-paulinischen Briefliteratur® sieht
{38). In Entsprechung zum ,pastoral-seelsorgerlichen

risse zum Neven Testament 2 (1989} 103
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Grundanliegen* des Hebr wird seine ,theologische Ziel-
stellung* so gekennzeichnet: ,Schriftgelehrte Aufarbei-
tung und Auslegung der Bekenntnisiibetlieferung mit
dem Ziel, die in jhrem Glaubensstand angefochtenen
Adressaten erneut zum Festhalten am Bekenntnis... zu
motivieren“ (55}. Dagegen ist ,ein gezieltes pelemisches
Interesse, sei es Antijudaismus oder die Zuriickwelsung
von Irrlehren vor aktuellem Hintetgrund, nicht zu erken-
nen (56.60).

Uber den ,Ort des Hebriierbriefes in der Geschichte
des Urchristentums” (60-95) hat auch Weilk keine neuen
Erkenntnisse: Der unbekannte Verfasser ist ,ein sprach-
{ich wie theologisch geschulter Mann” des nachapostoli-
schen Zeitalters (65), der sein Mahnschreiben ,zwischen
80 und 90* (77) von einem uns unbekannten Ort aus (76}
an eine Gemeinde-Sondergruppe in Italien (Rom?] richtet
(76). Er hat dabei aber nicht eigentlich diesen bestimmten
heidenchristiichen Adressatenkreis vor Augen, sondern
die typischen Erscheinungen einer glaubensmilden
Christiichkeit des nachapostolischen Zeitalters (73], Und
obwohl fest in der Theologie des Urchristentums (Kreuz
und Erhghung) verwurzelt, nimmt Hebr - auf der ,fradi-
tionslinie hellenistisches Judenchristentum - hellenisti-

sches Heidenchristentum® sich bewegend [85) ~ eine

Sonderstellung ein: Im Interesse einer auf die Situation
der Horer abzielenden kuitischen Neuauslegung des
Kerygmas prasentiert er sich als eigenstindiger Schriftaus-
leger. Thren religionsgeschichtlichen Ort hat diese New-
auslegung in einem mit Philon gemeinsamen hellenisti-
schen Milieu {102}, Das erlaubt es dem Hebr- Autor, bei der
Entfaltung seiner Christologie und Soteriologie gnosti-
sche Primissen ebenso heranzuziehen wig apokalyptische
{105f, 107£.). Und da er ungebrochen weder in der einen
noch in der anderen Tradition steht, bewegt sich jede
heutige Hebr-Auslegung, die das Problem einer ,gnosti-
schen” gder ,jlidisch-apokalyptischen Interpretation” als
Alternative aufwirft, auf einem Holzweg, Je ein lehrreicher
Abschnitt ,Zur Geschichte der Rezeption des Hebrderbriefes
in der Alten Kirche" (115-126} und ,,Zum Text des Hebra-
erbriefes (127-132) beschliefit die Einleitung, die als gan-
zes ein vorzligiiches Summarium der von der Hebr-Exe-
gese aufgeworfenen Fragen und Probleme darstelit.

Die ,Auslegung” selbst geschieht nach bewéhrtem
Scherna: Nach der Ubersetzung des Textabschnittes folgen
jeweils Erwigungen zur Struktur und Tradition”, dann
eine Vers-fiir-Vers-Exegese. Dabei stehen der Gedanken-
pang, die theclogische Sachaussage und das parakletische
Grundanliegen sowohl der lehrhaften als auch der
pardnetischen Partien ganz im Vordergrund, wihrend die

Begriffsexegese, die Textkritik, die Sekundarliteratur und
die Diskussion mit ihr durchweg in die Anmerkungen
verwiesen werden. In die Auslegung eingefiigt sind 10 Ex-
kurse: Die Rezeption der Schrift im Hebréerbrief [zu 1,14};
Ursprung und Herkunit der Hohenpriester-Christologie
im Hebr (zu 2,171); Katdnavoig im Hebrderbrief (zu
3,12-19); Der irdische Jesus im Hebrderbrief (zu 57-10};
Zur Frage der Ablehnung einer zweiten usTdvoin im He-
prierbrief (zu 6,1ff.}; Die Rezeption der Gestalt des Melchi-
sedek im friihen Judentum und Christentum (zu 71-3);
Dag ,Gesetz” im Hebriderbrief (zu 7,11-19); Atafxn im
Hebréerbrief (zu 7,20-28); Der Glaube® im Hebrderbrief
fzu 11,1-2); Das Abendmahl im Hebrderbrief (zu 13,7-17).

Hier tiberall kommt es der knappen, sprachlich fliissi-
gen, die eigentlichen Sachaussagen nie aus den Augen
verlierenden Textinterpretation zugute, dall Weill ein aus-
gewiesener Kenner jener hellenistischen Epoche ist, in
der das friihe Judentum und das Christentum ihren Ort
haben. Das bedingt klare Positionen in religionsgeschicht-
licher und theclogischer Hinsicht, woran es beim Vorgin-
gerkommentar gelegentlich mangelte. Nur die hermeneu-
tische Reflexion hiitte man sich auch hier noch intensiver
gewiinscht. Welchen Sachverhalt die z. T. hochinythologi-
sche Sprachgestalt und das hochspekulative himmiische
Kultmysterium des Hebr zum Ausdruck bringen, erfdhrt
der Leser zu wenig. Hingegen bei der Texfanalyse und der
Aufhellung des religlonsgeschichtliichen Hintergrundes
bieibt der Kommentar dem Leser kaum etwas schuldig.
Trotzdem wire es wiinschenswert gewesen, wenn die hi-
storische Exegese stirker noch bis zu einer theologischen
Auslegung vorangetrieben worden wire.

Bedauerlich ist, dalk niemand daran gedacht hat, da
ein Kemmentar vor allem auch ein Nachschlagwerk ist.
Wer aber bei diesern Kommentar wissen will, was zu el-
nem bestimmten Vers gesagt wird, der mul mit Hilfe des
Inhaltsverzeichnisses lange bldttern. Denn die im Text fett
gedruckten Versziffern sind nicht besonders auffillig. Und
in der Kopfleiste steht jeweils nur die Uberschriit fiber
grofiere Texteinheiten, nicht aber die Kapitel- und Vers-
zahl des gerade behandelten Textes. Das ist ein empfind-
licher Mangel. Ein Stellenregister (zum biblischen, friib-
jiidischen, frithchristlichen und griechisch-hellenistischen
Schrifttum) und ein Sachregister {zu griechischen und
deutschen Begriffen] beschliefen den Band, der in der
deutschsprachigen Kommentarliteratur einen ersten Platz
einnimmt.

Dr. Erich Gréfler ist Professorem. fiir Neues Téstament
in Bonn. Seine Anschrift: Akazienweg 25, 58452 Witten.
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Diedrich Steen/Thomas Steiger

Vetus Latina: Wurzel der abendlidndischen Kultur

Der archdologische Beitrag

Schrnuddelige Typen hocken schaufelnd ung krat-
zend in tiefen Gruben. An grofen Sandhaufen sitzen er-
wachsene Menschen und sieben mit Hingabe Schaufel
um Schaufel kriimelige Erde. Daneben Kisten mit lauter
Scherben, Schrott und Trémmern — so oder so Zhnlich
diirfte das Klischee archéologischer Arbeit aussehen. Tat-
séchlich gibt es wohl kaum jemanden, der nicht in der ei-
nen oder anderen Weise schon Zeuge eben sclchen
Mihens, unsere zugeschiittete Vergangenheit neu ans
Tageslicht zu fordern, geworden wire.

Eine Arbeit, der sich auch das zum Kloster Beuron
gehfrenden Vetus Latina-Institut widmet. Doch: Das In-
stitut betreut nicht eine einzige Grabungstitte und begut-
achtet nicht eine einzige Scherbe Wer die Riume in
Beuron betritt, stolt vielmehr auf Regale veller Biicher
und Folianten, auf kleine Kammern mit eifrig studieren-
den Gelehrten und nicht zuletzt auf eine lange Reihe prall
gefiillter Zettelkiisten. Nicht die spektakulidre Atmosphiire
einer akademischen Baustelle umfingt den Besucher hier,
sondern die Stille wissenschaftiicher Gelehrsamkeit. Der
Grund dafiir ist einfach und zugleich hiichst kompliziert:
In Beuron wird in Biichern gegraben. Hier wird ein
Schatz der abendlindischen Kultur gehoben.

Das Medium einer neuen Zeit

Die Geschichte dieses Schatzes beginnt an der Wiege
des Abendlandes, und sie ist untrennbar mit dem Fakior
verbunden, der diesemn Abendland seinen bis heute nicht
verwischten Prigestempel aufdriickte: dem Christentum.
Die flichenbrandartige Ausbreitung dieser neuen Reli-
gion im westlichen Teil des untergehenden Rémischen
Reiches wire nicht méglich gewesen, hitte es nicht ,das
Wort, das ausging in alle Linder® gegeben. Die Bibel war
es, die die Ausbreitung des Christentums ermdglichte,
begleitete und an der sich die geistigen Grundlagen, aus
denen das Abendland wuchs, formten.

Doch war das mit den Heiligen Schriften in den ersten
Jahrhunderten unserer Zeitrechnung so eine Sache: Das
Alte Testament war hebréisch geschrieben, in einer Spra-
che alsg, die nicht einmal mehr von den Juden jener Zeit,
wahrscheinlich auch nicht ven Jesus und seinen Jiingern
verstanden wurde. In den Synagogen half man sich, in-
dem zunéchst der Rabbiner satzweise aus der Schriftrolle
den heiligen Text vorlas und der danebenstehende Uber-
setzer dann fiir die Zuhdrer auf aramdisch wiederholte.
Daneben existierte schon seit etwa 300 vor Christus die
Septuaginta, eine von angeblich 70 Gelehrten fiir die des
Hebriischen nicht mehr méchtige jidische Gemeinde
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von Alexandria erstellte Ubersetzung des Alten Testamen-
tes. Auch die Schriften des Neuen Testamentes lagen nur
in griechischer Sprache vor. Paulus hatte sich in seinen
Briefen der Koine bedient, der Sprache, die den dstlichen
Mittelmeerraum beherrschte, und die Evangelisten waren
ihm gefolgt.

Griechische Texte aber waren denkbar ungeeignet,
wollte man die Mission im westlichen Teil des Rémischen
Reiches vorantreiben, Dafiir brauchte man Texte, die in
den Gemeindeversammlungen und den Gottesdiensten
verstanden wurden. Das aber konnten in griechischer
Sprache verfafte Texte nicht sein, denn die Sprache
Westroms, vorn nerdafrikanischen Kiistenstreifen iiber
Spanien bis Irland, in Germanien, itn Donauraum und in
Gallien, war die Lateinische, So setz{e — etwa ab dem Jah-
re 200 — eine rege Ubersetzungstitigkeit ein. [n rascher
Folge entstanden Ubertragungen des Neuen und des
Alten Testamentes ins Lateinische. Eine steuernde Autori-
tit gab es nicht, und bald schon existierten frithlateinische
Fassungen aller Bibelteile. Die Summe dessen, was hier
produziert wurde, die ganze Flille der voneinander abwei-
chenden {Jbersetzungen, das ist die Vetus Latina, die Alte
Lateinische Bibel. Als ein einzelnes Buch existierte sie
niemals.

Ein Konkurrenzprogramm setzt sich durch

Vetus, alt ist diese lateinische Ubersetzung deswegen,
weil etwas Neues entstand, das sich anschickte, das Alte
zu verdringen. It Jahre 382 — das Christentum war gera-
de rdmische Staatsreligion geworden — beauftragte Papst
Damasus den weitgereisten Gelehrten Eusebius Hierony-
mus mit der Erstellung eines purglerten Textes aller in-
zwischen kanonisierten Teile der Heiligen Schrift. Hiero-
nymus ging ziigig an die Arbeit. Was das Neue Testament
anlangte, ibernatim er grofte Teile, behutsam nur redigier-
te er anhand der ihm zugénglichen griechischen Texte
Ubersetzungsfehler, beseitigte Zutaten der Kopisten.
Bahnbrechend wurde er fiir das Alte Testament und die
Apokryphen. Er erlernte fiir seine Arbeit Hebriisch und
griff — als erster nach sechs Jahrhunderten — wieder auf
die Utfassung der Schrift zurlick. Ab dem Jahre 400 etwa
galt fiir Rom die Bibelfassung des Hieronymus als mafigeb-
lich. Bekannt wurde sie als Vuigata,

Bis diese sich aber bis in den letzten Winkel des Rei-
ches verbreitet hatte, vergingen weitere 400 Jahre. In den
Wirren der Volkerwanderung drang der neue Text nur
langsam nach Westen und Norden vor. In Nordafrika hiel-
ten sich die Texte der Vetus Latina bis ins sechste Jahrhun-

Vetus Latina

dert, in England, Germanien und Skandinavien gar bis zur
karolingischen Renaissance. Um das Jahr 800 aber war es
um die Vefus Latina geschehen: die Vulgata war in der ge-
sarmten europdischen Christenheit an ihre Stelle getreten.

Wie gering die alten Texte nun galten, wird deutlich,
wenn man sich das Schicksal ihrer Abschriften vor Augen
hilt: Die Pergamente, auf denen der biblische Text geschrie-
ben was, wurden vielfach abgeschabt und mit anderen
Texten neu beschrieben. Das Alte hatte seinen Dienst ge-
tan, Neues, vermeintlich Besseres, trat an seine Stelle. So
geriet die Vetus Latina, die lateinische Bibel an der Wiege
des eurcpdischen Christentums, in Vergessenheit.

Erste Suche nach dem Vergessenen

Ein Vergessen freilich, das einige Jahrhunderte spéter
als schmerzliches Defizit erfabren werden sollte, Bereits
in den Stiirmen der Reformation, als ,das Wort, so wie es
geschrieben steht”, einen Kernpunkt im Streit der Be-
kenntnisse bildete, war eben die Frage, welches Wort nun
denn authentisch sei: das der (pépstlichen) Vulgata oder
die Zitate, die sich bei den alten Kirchenschriftstellern fan-
den und die in manchen Féllen so gar nicht mit den Tex-
ten der Vulgata iibereinstimmen wollten. In weicher

Form war das Wort Gottes in den Anfingen der Christen-

heitverkiindet worden? Wie hatte man es damals verstan-
den? Was hielt man damals flir wesentlich?

Mehr und mehr riickten nun diese Fragestellungen
auch in das Zentrum des sich entfaltenden wissenschaftli-
chen [nteresses. Bereits 1588 edierte Flaminius Nobiliug
Teile der Vetus Latina, indem er aus den Schriften und
Zitaten der Viter den altlateinischen Text fiir das Alte Te-
stament zu erhalten suchte. Josephus Bianchini folgte
sechzig Jahre spéter mit einem gleichen Teilversuch iiber
das Neue Testament. Bahnbrechend wurden jedoch die
Forschungen des Bendiktinerm&nches Pietre Sabatier. [ix
unermidlichem Eifer sammelte dieser aus ihm damals
ertreichbaren liturgischen Handschriftenr, aus Bibelhand-
schriften und aus Werken von ca. 60 Kirchenvétern alle
altlateinischen Bibeltexte. Seine Arbeit, 1739-1749 publi-
ziert, fiillt dref michtige Folianten von zusammen 3260
Seiten Umfang — und umfat doch nur einen Bruchteil
dessen, was eine vollstindige Sammlung aller erhaltenen
Reste der altlateinischen Bibel hitte umfassen miissen.

So setzte man die Semmiungshemiihungen fort. Um
die Wende zu unserem Jahrhundett gelang es einem
Mann, die Fundamente zu setzen, auf denen heute die Ar-
beit des Verus Latina-Institutes ruht. Josef Denk, ein friih
aus der Seelsorge geschiedener bayerischer Plarrer, trug

aus rund 200 Binden lateinischer Vdterausgaben und un-
zdhligen Zeitschriften sowie Konzilien-Sammlungen mit
ihren Akten, Cancnes und Papstbriefen mehr als 1 Mil-
lion Zitate der altlateinischen Bibel zusammen. Denks
Wunsch, ihm mdége es gelingen, sémtliche Reste der alt-
lateinischen Bibel zu sammeln, ging nicht in Erfilllung, Er
starb {iber seiner Arbeit.

Ein verborgener Schatz

Sein Verméchtnis jedoch erhielt treue und engagierte
Sachwalter. Denks Nachlal wurde an die Erzabtei Beuron
{ibergeben. Hier hatte sich Pater Alban Dold auf eine gera-
dezu detektivische Arbeit spezialisiert, deren Friichie be-
reiis einige Berilhmeheit erlangt hatten. Dold erngagierte
sich auf dem Gebiet der Palimpsest-Forschung, d.h. mit
Hilfe besonderer technischer Hilfsmittel gelang es thm,
auf zweimal beschrifteten alten Pergamenthandschriften
die getilgte erste Schrift wieder ans Licht zu holen. So for-
derte er auch zahireiche Texte der altlateinischen Bibel
neu zu Tage. Die Sammlung, die Pfarrer Denk begonnen
hatte, konnte {iberpriift, erginzt und anhand der inzwi-
schen neu verdffentlichten und wissenschaftlich edierten
Texte und Viterausgaben vervolistdndigt werden.

Hinzu kam die Leistung eines anderen in Beuron le-
benden Wissenschaftlers. Pater Dr. Bonifatius Fischer fand
einen Weg, die altlateinischen Texte, die in den Zettel-
kiisten zun&chst nur angehduft waren, kritisch zu edieren.

Der Schatz wird gehoben

Damit aber die Edition in Angriff genommen werden
konnte bedurfte es eines Zufalls, der zur Initialziindung
fiir das Werk wurde: Als der Freiburger Verleger Dt
Herder-Dorneich, dessen Verlag dem Kloster seit Jahr-
zehnten verbunden ist, eines Tages die Erzabtei besuchte,
waurde er von Pater Dold auch zu den Zettelkésten gefithre,
die sich in seiner Zelle befanden. Dold erzdhlte dem Verle-
ger von ,dem Schatz®, der dort rubte und von der — vor
allem finanziellen — Schwierigkeit, diesen Schatz zu he-
ben und ihn im Rahmen einer Edition der wissenschaft-
lichen Offentlichkeit zugdnglich zu macher.

Zurlickgekehrt aus Beuron schrieb Herder an den Erz-
abt: ,Ich méchte [hnen sagen, daf ich gerne einen Weg
suchen wiirde, diese gewaltige Edition in die Wege zu lei-
ten, falls das Kloster sich entschliefit, hierfilr eine beson-
dere Stiftung zu begriinden. Ich hoffe zuversichtlich, daB,
wenn erst einmal die ersten Editionen vorliegen, es un-
schwer méglich sein sollte, weiter Hilfe zu gewinnen.”
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Vetus Latina

Und so geschah es: 1952 entstand die gemeinniitzige
Stiftung Vetus Latina zur Frderung der Herausgabe einer
volistindigen Sammilung aller erhaltenen Reste der alt-
lateinischen Bibeliibersetzungen aus Handschriften und
Zitaten bei alten Schriftstellern. Schnell gelang es, Perstin-
lichkeiten aus Kirche, Wissenschaft und vor allem der
Wirtschaft fir das Vetus Latina-Projekt zu interessieren.
Minner wie Theodor Heuss, Konrad Adenauer, Ludwig
Erhard, Kardina! Frings, Bischof Dibelius, Kerdinal Xonig
und Hermann . Abs riefen zur Firderung des Unterneh-
mens auf. Die Deutsche Forschungsgemeinschaft steuerte
Mittel bei, das Land Baden-Wiirttemberg und die Ditize-
sen Rottenburg-Stuttgart und Freiburg beteiligten sich.
Die ersten Lieferungen der Edition konnten erscheinen.

Was damals klein begann, ist heute zu einem impo-
santen Werk angewachsen. Yon geplanten 27 Binden der
Gesamtausgabe sind mittlerweile 18 erschienen bzw. in
Angriff genommen. 24 Binde umfaft die neben der ei-
gentlichen Edition erscheinende ergiinzende Schriften-
reihe Aus der Geschichte der lateinischen Bibel Und mit
den Moglichkeiten der Textverarbeitung wichst auch die
Editlonsleistung des Instituts.

Man darf sich nfimlich keinesfalls vorsteilen, eine Lie-
ferung der Vetus Latina-Edition sei eine einfache Lektiire,
Vieimehr findet sich auf ihren Seiten eine auch satztech-
nisch hiichst Kemplizierte Mischung aus Grofi- und Klein-
buchstaben, Normal- und Kursivschrift, aus Fett- und
Magerdruck, aus romischen und arabischen Ziffern, aus
abgehackten lateinischen und griechischen Satzfetzen.
Selbst der Fachmann kann sich durch dieses Wirrwarr nur
mit Hilfe einer Sigelliste, dem Verzeichnis der Schliissel
fiir alle Fundstellen, einen Weg bahnen.

Die eigentliche Edition beginnt dabei oben auf einer
Seite mit einer griechischen (Ur-)zeile der Bibel. Darun-
ter finden sich die géngigen lateinischen Versionen dieser
Stelle, dann als FlieRtext alle iberhaupt bekannten lateini-
schen Versionen. Akribisch sind dabei der Verfasser und
die Angabe, in welcher Biblicthek sich die Originalhand-
schrift findet, verzeichnet, was sich bei hiufig verwende-
ten Bibelstellen iiber viele Seiten hinziehen kann.

Eine Fundgrube internationaler Forschung

Eire internationale Forschungsanstrengung also, die
sich auch in der Beteiligung von Wissenschaftlern aus den
USA, aus Spanien, aus Belgien und Frankreich an der Edi-
tion ausdriickt. DaR konfessionelle Grenzen dabei keine
Relle spielen, ist selbstverstindlich. Professor Hermann
Josef Frede, langjihriger Leiter des Vetus Latina-Institutes
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in Beuron, ist Katholik, sein Vertreter Professor Walter
Thiele, ist Protestant.

Gemeinsam arbeiten sie an einem Werk, mit dessen
Fertigstellung in diesermn Jahrhundert gewil nicht mehr zu
rechnen ist. Doch schon die vielen bis heute edierten Tex-
te sind fiir zahlreiche Forscher der verschiedensten Fach-
richtungen ein Grundlagenwerk von auRerordentlicher
Bedeutung mit mehr als vierhundert Subskribenten.

Kulturgeschichtlern liefert die Vetus Latina tiefe Ein-
blicke in das Werden abendldndischer Geistigkeit. Philo-
sophische Begriffshildung, die Rezeption des antiken
Kulturgutes und nicht zuletzt politische und soziale Gege-
benheiten in den ersten Jahrhunderten der europiischen
Geschichte spiegeln sich in den Uberlieferungsvarianten
der Altlateinischen Bibel.

Auch dem Philologen bietet sie ein unerschopfliches
Erkenntnisfeld, offenbart sich doch der Geist und die
Struktur der sogenannten spétlateinischen Volkssprache
gerade in den Texten der Vetus Latina. Hier steht der For-
scheran einer Quelle, aus der sich einst auch die Entwick-
lung aller romanischen Sprachen speiste,

Vor allem aber finden natiirlich Theologen - Dogmati-
ker, Dogtmengeschichtler, Patristiker und Exegeten — in
der Vetus Latina ein Feld reicher Erkenntnis. Hier offen-
bart sich ihnen, wie das Verstindnis fiir das Glaubensgut
des Christentutns gewachsen ist und seinen sprachlichen
Ausdruck fand.

‘Was das bedeutet und welche Probleme sich fiir die
Theologie heute daraus ergeben, mag ein Beispiel verdeut-
lichen: Wo es bei Paulus griechisch heifit Metanoite!, was
soviel heiBt wie Denkt um!, ibersetzt die Verus latina
vielfach: Poenitentiam agite!, also: Tt Bufie! Forderte
Paulus noch die innere Wandlung des Menschen, so ge-
niigte der Vetus Latina — im Kontext einer viel stirker ger-
manisierten Kuttur — bereits die dulere Bufileistung. Eine
theologische Verschiebung, chne die das GeiBlerunwe-
sen des Hochmittelalters beispielsweise nicht zu erkliren
wire, und die Glaubensleben und Gottesbild des Chri-
stentumns noch bis vor ganz kurzer Zeit fundamental prig-
te, Denn der strafende, nur mit der biiBenden Tat gnidig
zu stimmende Gott, ist der Gott des Foenitentiam agite
und nicht der Gott der Umkehr

Stiick um Stiick legt man in Beuron so die verscholle-
nen Wurzeln der abendlindischen Kultur frei. Wie in der
Archiologie wird hier aus kleinen Bausteinen ein grofies
Gebiude rekonstruiert, Mit nur einem Unterschied: Die
Scherben der Archéologen fligen sich rascher zum Gan-
zen als Wort- und Satzsplitter aus Kirchenviterzitaten zu
Biichern. Diedrich Steen

Vetus Latina

»Aber wird sind noch nicht ganz miide”

Festakademie des Vetus-Latina-Instituts am 3 Juni
1993 in Beuron

Zwei Ménner prigen seit mehr als drei Jahrzehnten
mit ihrer wissenschaftlichen Bemiihen die Geschicke
des Vetus Lating-Projekts in malgeblicher Weise: Profes-
sor Dt Hermann Josef Frede und Professor Dr. Walter
Thiele. Beide begehen oder begingen ihren Siebzigsten
Geburtstag, und aus diesem Anlalb hat das Vetus-Latina-
[nstitut am 3.6.1993 in Beuron eine Festakademie abge-
halten, die das auRergewdhnliche Verdienst der beiden
Exegeten urn Sammlung und Herausgabe der altlateini-
schen Bibeliibersetzungen wiirdigte.

Programm und Verlauf des Tages machten deutlich,
daft es den Veranstaltern wie den Jubilaren ein Anliegen
war, neben dem konkreten persénlichen Anlal vor aliem
die wissenschaftliche Arbeit des Instituts in den Mittel-
punkt des Interesses zu stellen und auf diese Weise das
Skumenisch gefiihrte geisteswissenschaftliche Langzeit-
projekt einer grisferen Offentlichkeit bekannt zu machen.
Eine statiliche Zahi von Festgdsten aus eif Nationen bildete
das Auditorium der Feierstunde, unter ihnen der Bischof
der Wiirttembergischen Landeskirche D. Theo Sorg, und

der Bischaf der Ditzese Rottenburg-Stuttgart Dr. Walter

Kasper, der den Festvortrag hielt.

In einem histarischen Uberblick verteidigte Bischof
Kasper die substantielle Integrationsfahigkeit der histo-
risch-kritischen Exepese gegen die zunehmende Kritik
der vergangenen Jahre von seiten des Strukturalismus,
der Seziologie und der Tiefenpsychelogie. Wenn die hi-
storisch-kritische Exegese sich nicht als ausschliefliche
Alternative versteht, sondern im Sinne einer umfassende-
ren Auslegung der Bibel als Wort Gottes, das bis heute an
die Menschen ergeht, dann kann es ihr gelingen, die be-
drohliche Entfremdung von biblischem Zeugnis und ge-
genwirtiger Erfahrung, die Kluft zwischen Ausgelegtem
und Ausleger zu fiberwinden. Bischof Kaspers Uberiegun-
gen zu einer ,biblischen Hermeneutik in systematischer
Perspektive" gelang es, die sehr spezielle Forschungslei-
stung des Vetus-Latina-Instituts als unverzichtbare Grund-
lagenarhbeit darzustellen und damit die Bedeutung dieses
selbstlosen und Gffentlich wenig gewiirdigten Dienstes
fiir die Sicherung der iiberlieferten Schriftauslegung zu
betonen. Als sichthares Zeichen des Dankes flir die gelei-
stete Arbeit verlieh Bischof Kasper auf pipstliche Verfi-
gung hin Professor Frede den Titel eines Ehrenprélaten.

Der Geehrte bedankte sich fiir diese Anerkennung
mit einer Riickschau auf die jlingsten Erscheinungen der

Edition und der ergdnzenden Schriftenreihe Aus der Ge-
schichte der lateinischen Bibe! sowie mit einem Ausbiick
auf die derzeitigen Forschungsschwerpunkte.

Hermann J. Frede und Walter Thiele sind seit langem
die treibenden Kréfte der Editionsarbeit: der iiberwiegen-
de Teil der bisher erschienenen Bénde stammt denn auch
aus ihrer Feder Thiele verbffentlichte die alttestament-
liche Sapientia Salomonis und das noch nicht abgeschios-
sene Buch Sirach sowie aus dem Neuen Testament die
Katholischen Brigfe. Frede edierte einen grofien Teil der
neutestamentlichen Briefliteratur mit Eph, Phil Kol
Thess, Tim, Tit, Phim, Hebr. Qbwohl beide Jubilare das
Ruhestandsalter bereits {iberschritten haben, ist ihr for-
scherischer Tatendrang im Beuroner Institut ungebto-
chen, was Professor Frede mit dem ihm eigenen Humor in
das bezeichnende Diktum faBite: ,Aber wir sind noch
nicht ganz miide!*

Dennoch ist nicht nur in finanzieller Hinsicht, son-
dern auch im Blick auf die personelle Zukunft eine langfri-
stige Planung unabdingbar Erst seit kurzem hat sich
erfreulicherweise eine ermutigend grole Schar jlingsrer
wie auch erfahrener Wissenschaftler, nunmehr bereits
die dritte Generation, in den Kreis der Vetus-ZLatina-Tor-
schung eingereiht, so daf das Editionsvorhaben der kom-
menden Jahre einen beachtlichen Umfang aufweist.
In Vorbereitung befinden sich die Binde zu Ex, 1 Kén,
1 Sam, jud, Est, Hld, weiterhin die bereits begonnene
Jesaja-Sammlung sowle aus dem NT die Bdnde zu Apg,
Riim, 1 Kor und Offb. Allein die Evangelien und die Psal-
men blefben weiterhin ein schmerzliches Desicderat.

Viele der mit der Editionsarbeit Beschéftigten und ei-
ne Reihe von bedeutenden Gelehrten sind mit einem Bei-
trag in der zweibdndigen, 36 Aufsitze umfassenden Lest-
schrift vertreten, die am Ende der Feierstunde vom Her-
ausgeber Roger Gryson den Jubilaren {iberreicht wurde.
Die bei Herder verlegte und vom Beuroner Kunstverlag
vorbildlich gefertigte Schrift trégt den Titel Philologia Sa-
cra. Studien zu Bibel und Kirchenvétern fiir Hermann [,
Frede und Walter Thiele zu ihrem siebzigsten Geburistag
und erscheint als Band 24 der Reihe Vetus Latina. Aus der
Geschichte der lateinischen Bibel, Die einzelnen Beitriige
von Philologen, Exegeter: und Theologen unterschiedli-
cher Nationalitdt bezeugen in gleichem Make die heraus-
ragende Bedeutung der lateinischen Bibe] fiir die Human-
wissenschaften wie die internationale Reputation der Ju-
bilare und die fortdauernde Fruchtbarkeit des Unterneh-
mens Verus Latina. leider ist die Festschrift bei einem
Subskriptionspreis von bereits DM 560,00 fiir Privatperso-
nen unerschwinglich. Thomas Steiger
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Helimut Haug
Tiere und Pflanzen der Bibel

Forschungsergebnisse in allgemein zugénglicher Form

Adrian Schouten van der Velden, Tierwelf der Bibel.
Hollandische Originalausgabe: Dieren uit de Bijbel. Van
Dobbenburgh by, Niewkoop 1992, Deutsche Bibelgesell-
schaft Stuttgart 1992, 100 5 mit 88 vietfarbigen grofienteils
ganzseitigen Abbildungen und 50 Zeichnungen. 21 x 29
cm geb. DM 5800,

F Nigel Hepper, Pflanzenweit der Bibel. Eine illustrier-
te Enzyklopddie. Englische Originalausgabe: Hlustrated
Encyclopedia of Bible Plants. Inter Varsity Press, Leice-
ster; Baker Book House, Grand Rapids Mich. USA 1992.
Deutsche Bibelgeseilschaft Stuttgart 1992, 192 8 mit zahl-
reichen Zeichnungen und vierfarbigen Abbildungen 20 x
27 cm geb. DM 7800.

Die Zerstérung unserer natirlichen Umwelt, I be-
sonderen die Ausrottung zahlreicher Tier- und Pflanzen-
arten, lenkt den Blick auf Inhalte der Bibel, die gegeniiber
den groBen geschichtlichen und heflsgeschichtlichen Li-
nien im Hintergrund bleiben und fiir gewdhniich nur Spe-
zialisten heschéftigen. Weiche Relle spielen Pflanzen und
Tiere in der Bibel? Welche Arten werden erwihnt, und
wie sind sie zu identifizieren?

Bekannt sind Probleme wie: Was tut im mosaischen
Gesetz der Hase unter den Wiederkiuern, und welche
Blume kénnte Jesus mit den ,Lilien auf dem Felde" ge-
meint haben? Man kann hier von Fell zu Fall ein Bibellexi-
kon zu Rate ziehen. Man kann solche Fragen aber auch
zum Anlalk nehmen, einmal die Phinomene im Zusam-
menhang aufzusuchen und dabei die Bibel und ihre Bot-
schaft von einer ungewdhnlichen Seite aus in den Blick
zu bekommen. Zwei reich illustrierte Monographien, der
jiingsten Zeit, entstanden in England und in den Nieder-
landen und nun auch in deutschen Ausgaben zugénglich,
laden dazu ein.

Wihrend die Pflanzenwelt der Bibel, bei allen Eingrif-
fen des Menschen, weithin noch heute in Israel angetrof-
fen werden kann, ist dies bei den Tieren nur in sehr viel
eingeschrankterem MaRe der Fall. Wildformen domesti-
zierter Tiere wie Wildstier und Wildesel sind ausgestor-
ben; Tiere der freien Wildbahn wie Béiren, Panther
Léwen, auch Gazellen, Antilopen und Straufie sind in der
Region nicht mehr anzutreffen und werden allenfalls in
Naturreservaten gehegt (den israelischen Hai-Bar Natur-
parks in der Araba und am Karmel}. Dem entspricht die
Darstellungsweise in dem Band Tierwelt der Bilel von
Adriaan Schouten van der Velden: Jede der 72 Tierarten
{(von den 90 in der Bibel, zT. nur einmal, erwdhnten} wird
wie i Zgo sduberlich getrennt von den anderen prisen-
tiert, jeweils auf zwet Seiten mit Fotos und historischen

Zeichnungen und in alphabetischer Abfolge. So kann man
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das Buch als Nachschlagewerk benutzen, oder sich zu ei-
nem imagindren Zoorundgang einladen lassen.

Der Text bietet solide zoologische Information und
den biblischen Befund; wichtige Bibelstellen sind im
Wortiaut abgedruckt, bei selten erwihnten Arten voll-
stindig. Zwei Exkurse im Anhang sind den Nationalparks
und den Vogeiziigen gewidmet. Die Anlage des Bandes
erlaubt keine Gewichtung: Die biblisch meisterwdhnten
Tiere Rind, Schaf und Esel bekommen - zoologisch
durchaus sinnvoll - genausoviel Platz wie die nur einmal
und beildufig genannten.

Vor allem bei den letzteren stellt sich das Problem der
Identifikation, was sich im Auseinandergehen der ver-
schiedenen Bibeliibersetzungen niederschidgt, etwa in
den Listen unreiner Tiere, wo man Kuckuck neben Méwe
findet oder Igel neben Gecke. Solche Abweichungen wer-
den verzeichnet und diskutiert. Noch interessanter sind
Prizisierungen aufgrund genauerer Artbestimmungen.
Frosch ist z.B. nicht gleich Frosch: Bei den Frischen in
Agypten {Ex 8) hat man nicht an unsere Laubfrésche, son-
dern an eine groBere Art, den frijher in Afrika verbreite-
ten ,Seefrosch” (Rana ridibunda), zu denken. Das Schaf
des Orients ist das Fettschwanzschaf (Ovis ammon: aries),
das im Unterschied zu nordlicheren Arten den Fettvorrat
im Schwanz samimelt {vgl. Lev 3,9}

Bekannt ist, daf der ,Adler* bei Luther und in ande-
ren (Ibersetzungen an vielen Stellen dem Aasgeier ent-
spricht (vgi. Mt 24,28). Der hollandische Autor unter-
scheidet nach den im Zusammenhang angesprochenen
Merkmalen drei Arten: Steinadier (Hos 8,1; Din 32,11),
Ginsegeier (Mi 1,10} und Aas- oder Schmutzgeier. Immer
noch angebracht ist der Hinweis, dafl das Hebriische
nicht zwischen Fuchs und Schakal unterscheidet. Simson
hitte sich schwer getan, 300 als Einzelginger lebende
Flichse zu fangen (Ri 154f}! Eine unter Theclogen ganz
neue Erkenntnis bringt der zoologische Steckbrief zum
Hasen: Dieser unterscheidet sich vom Kaninchen da-
durch, daR er seine Mahlzeit in der Tat wiederkdut, aber
nachdem sie ein erstes Mal den Darimn passiert hat und im
Blinddarm vorverdaut ist. Die erst neuerdings entdeckie
Tatsache hat allerdings kaumn zu seiner biblischen Einord-
nung unter d¢ie Wiederkduer gefiihrt (Lev 11,0]).

So féllt — {iber die allgemeine Sensibilisierung fiir die
Rolle des Tieres in der Bibe! und der biblischen Welt hin-
aus — auf viele Einzelheiten ein erhellendes Licht.

Im Unterschied zu den Tieren ist die Pflanzenwelt viel
stérker mit der Erde verbunden [, verwachsen”} und pragt
nachhaltig den Charakter der Landschaft. Wer sich ein
Bild vorm Schauplatz der biblischen Geschichte verschaf-

Tiere und Pflanzen der Bibel

fer will, kommt nicht daran vorbei, sich mit der Vegeta-
tion vertraut zu machen. Dies gibt der Monographie iiber
die Pflanzenwelt der Bibel einen etwas anderen Stellen-
wert. Es geniigt nicht, die einzelnen Pflanzenarten zu
identifizieren, wie dies etwa in der Darstellung von Mi-
chael Zohary nach demselben Aufrill wie in Schouten van
der Veldens Tierband geschehen ist. Um eine lebendige
Anschauung zu gewinnen, gilt es, die verschiedenen
Pflanzen eines Standorts als dkologische Lebensgemein-
schaft in den Blick zu fassen. Dies hat sich der Autor der
neuen Gesamtdarstellung, Nigel F Hepper, wissenschaftli-
cher Mitarbeiter an den beriihmten Kéniglichen Botani-
schen Girten in Kew (London], ausdricklich zum Ziel
gesetzt,

Folgerichtig beginnt der reich illustrierte Band mit ei-
ner Ubersicht {iber die verschiedenen Landschaftstypen
[, Okologie der biblischen Linder*), um dann in fiinf Kapi-
teln die entsprechenden Pflanzengemeinschafien vorzu-
stellen: Wald und Dickicht — Dornen und Disteln —
Blumen der Felder und Hiigel — Wiistenvegetation —
Pflanzen der Feuchtgebirge. Dabei werden jeweils die Ver-
dnderungen im Lauf der Geschichte mitbedacht, die im
Falle von Wald- und Sumpfgebieten besonders einschnel-

dend sind. So gewinnt die Darstellung die notwendige hi-

storische Tiefenschirfe, womit zugleich zu den biblischen
Beziigen hiniibergeleitet wird.

Diese werden in aller Breite entfaltet. Der Verfasser
J48t sich keine Nennung entgehen, die eine Identifizie-
rung erlaubt, und berichtet auch {iber umstrittene Zu-
schreibungsversuche. Er verarbeitet die umfangreichen
Forschungen israelischer Botaniker und Archdologen und
bietet in dieser Hinsicht den neuesten Forschungsstand —
teilt mit ihnen alierdings auch eine gewisse Naivitit in
Fragen der historischen Kritik.

Sein Register verzeichnet 395 der heute in Israel vor-
kommenden rund 3000 Arten. Der Zzhlenunterschied
weist darauf hin, daf die in der Bibel genannten Pflanzen
eine an den damaligen praktischen Lebensvollziigen
orientierte Auswahl darstellen — und natiirlich hat man
auch noch nicht in unserem Sinne scharf abgegrenzte Art-
begriffe gekannt. Vielfach werden Sammelbegriffe ver-
wendet wie Domen, Disteln, Unkraut, Feldblumen.
Hepper versucht in diesen Fillen eine Anschauung davon
zu vermitteln, um welche Pflanzen und Pllanzengemein-
schaften es sich dabei gehandelt haben muff — etwa auch
bei den schon erwihnten ,Lilien auf dem Felde®

Mit den Unkriiutern (integriert in das Blumenkapitel)
ist eine Pflanzengemeinschaft berithrt, die hiniiberweist
in den zweiten Teil des Bandes, der die Zucht- und Nutz-

pflanzen behandelt. In 14 Kapiteln werden hier die Pfian-
zen dargestellt, die detn Menschen Nahrung und Rohstof-
fe zur Verarbeitung liefern. In diesern Teil wird die
hotanische Enzyklopadie zugleich zur Kulturgeschichte.

Die Trias Korn, Wein, Ol steht am Anfang; dem Ur-
sprung des Ackerbaus wird ¢in hochinteressantes Rapitel
gewidmet, Warum man Maulbeerfeigen anritzt, wird hier
endlich einmal plausibel und fundiert begriindet, und
auch der lange Zeit ratselhaft gebliebene Vorgang der Fei-
genbefruchtung findet seine Aufklirung. Die Spur der
Herkunft von Papyrus und Weihrauch fiihrt weit tiber Is-
raels Grenzen hinaus, wie auch schon das Witstenkapitel
den Sinai einbezogen und den heiligen Dornbusch im
Katharinenkloster beriihr: hat. Das Schlufikapitel be-
handelt pflanzlickie Motive in der Tempelarchitektur und
Pilanzensymbolik in biblischen Texten, vom Lebenshaum
bis zur Frucht der Gerechtighkeit.

Nigel Hepper wollte ein umfassendes enzyklopddi-
sches Werk schaffen. Er bieiet keine sensationellen Neu-
entdeckungen, und die Frage der Arteridentifikation hat
selten ein direktes theclogisches Gewicht. Manche mag
es immerhin interessieren, aus weichen Dornzweigen die
Dornenkrone Jesu vermutlich geflochten war und wie die
Menschenmenge bei seinern Einzug in Jerusalem, wo es
damals — chne Bewisserungsanlagen — keine Palmbiiu-
me gab, zu ihren Palmzweigen kam (Joh 12,12f). Man
kann das Buch, vom Detailinteresse ausgehend, als Nach-
schlagewerk benutzen;, aber eigentlich ist es geschrie-
ben, um ein Gesamtbild zu vermitiein. Wir etleben eine
Welt, in der Mensch und Nawr weitgehend noch im
Gleichgewicht sind. Auch die Technik (Oimiihlen, Flachs-
verarbeitung, Papyrusherstellung) bleibt naturfreundlich.
Es ist die Welt von Psalm 104. Dabei hat das Buch nichts
Sentimentales, Wehleidiges. Es ist durch und durch sach-
lich. Gerade so weckt es Nachdenkiichkeit — {iber den
unmittelbaren Zweck der botanischen und kulturge-
schichtlichen Information hinaus.

Tiere und Pflanzen der Bibel: sie stehen nicht im Zen-
trurn der Botschalft, aber sie kénnen ungewohnte Zuginge
und iiberraschende Einblicke vermitteln. Wir sind heute
sensibilisiert fiir ein Lebensgefithl, das den Menschen
nicht als Herrn, sondern als Teil der Schipfung empfindet.
Fiir derart Sensibilisierte kann die naturgeschichtliche Be-
trachtung der Bibel nicht nur zur Informationsquelle, son-
dern zugleich zum Meditationsgegenstand werder.

Dr. Hellmut Haug ist Cheflektor der Deutschen Bibel-
gesellschaft. Seine Anschrift: Bibelhaus Balinger Strafie
31, 70576 Stutigart.
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Biblische Biicherschau

Erich Grifer

An die Hebrder

1. Teilband: Hebr 1-6. Evangelisch-Katholischer Kom-
mentar zum Neuen Testament XV1I/ 1. Benzinger Ziirich-
Braunschweig, Neukirchener Verlag Neukirchen-Viuyn
1990. X+388 S. kt. mit Fadenheftung DM 132,00, bei
Subskription DM 106,00.

Seit fast drei Jahrzehnten hat sich E. GréBer immer
wieder mit Beitrigen und Berichten entscheidend in die
Hebréerbriefforschung eingeschaltet. Als Frucht dieses
langjghrigen Bemiihens erscheint nun in der Reihe Evarn-
gelisch-Katholischer Kommentar der erste Band seiner
Auslegung jener ungewdhnlichen Schrift, die fiir viele
auch heute noch zu den groBen ,Ritseln” des NT zghlt.
Auf 388 Seiten bietet Gréler dabei neben der Kommen-
tierung von Hebr 1,1-6,20 auch die Einleitung in das
Schreiben.

Einleitungsfragen werden dabei gerade bei einem
Kommentar zum Hebr immer besonderes Interesse fin-
den, weil der Ausleger hier jene beim Hebr so schwieri-
gen Grundentscheidungen offeniegen muB, die seine
Auslegung bestimmen und hintergriindig regulieren. Gri-
Ber bietet diesen Einstieg in die Auslegung auf 38 Seiten
- knapp und sichtlich von Bemiihen getragen, verfestigte
Positionen durch den Aufweis iibergreifender Horizonte
wieder zu verfliissigen” Ganz in diesem Sinne vermerkt
er, dall die weithin aufpenommene Kennzeichnung als
»Zugesandte Predigt ,zur Not“ das literarische Erschei-
nungsbild des Hebr beschreiben konne, ruft aber in Erin-
nerung, dal méglicherweise ,keine der geldufigen Gat-
tungshezeichnungen anwendbar® ist, ,um das iiterarische
Genus des Hebr zu bestimmen® (15). Dies 14kt auch die
Argumentation anders ausgerichteter Gattungsbestim-
mungen ins Spiel kommen und flir das Verstindnis frucht-
bar werden.

Das literarische Problem, ,dafl Hebr wie eine Abhand-
lung beginnt, aber wie ein Brief endet und zwischen-
durch seine theoretischen Erdrterungen immer wieder
durch praktische Abzweckungen unterbricht” {16), ist
nach Grdler ,wenn iberhaupt, dann... halbwegs nur
dadurch l8shar, daf die Nichturspriinglichkeit des Brief-
schlusses {13,22-25) nachgewiesen wird” (16f). Als ent-
scheidendes Argument fiihrt er an, daf} ein solcher ,pau-
linischer Briefschlul” nicht mit der ,,gewoliten Anonyrmi-
t4t" in 1,1-13,21 zusammengebracht werden und deshalb
als nachtréglich hinzugekommen gelten kénne.

Damit ist in einem nach wie vor kontrovers diskutier-
ten Bereich der Hebr-Forschung klar Stellung bezogen,
und man darf auf die ndhere Argumentation zu Kp. 13 im
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Zzweiten Band gespannt sein, auf die Gréfier in diesem
Zusammenhang verweist. Mit Nachdruck warnt der Kom-
mentar vor allen Versuchen, das historische Ritsel des
Hebr kurzschliissig mit klaren Zuordnungen aufldsen zu
wollen. ,Die unigsbare und bis heute ungeléiste Autor-
frage hat zu keiner Zeit ein hermeneutisches Problem dar-
gestellt: (19) Dz die Gesamtaniage des Schreibens darauf
hindeutet, dalt der Verfasser aus theologischen Griinden
bewulit anonym bleiben wolle, erscheine das Nachden-
ken {iber den Verfasser fiir ,das innere, theclogische Ver-
stindnis... eher abtréglich als zutriglich® (22).

Als ebenso unldsbar wird die Frage nach dem Ur-
sprungs- und Zielort des Hebr beurteilt. Lediglich fiir die
Abfassungszeit 146t sich nach GrdBer mit einiger Gewif-
heit eine Aussage verantworten: ,,... in den achtziger
oder neunziger Jahren® (25). Als theologische Zielsetzung
stellt GréRer vollig zu Recht die kulttheologisch ausge-
fiihrte soteriologisch-prénetische Auslegung der {iber-
kommenen Christologie heraus. Ausgesprochen gliick-
lich und zugleich aktuell erscheint das Resiimee:
JGeschirfie theologische Denkanstrengung wird einge-
setzt als Waffe gegen den kirchlichen Niedergang. Bessere
Theologie und nichts als hessere Theologie! Ein denk-
wiirdiger Vorgang, der seine Wirkungsgeschichte immer
wieder neu vor sich hat® (27).

Von der Komposition her sieht der Kemmentar den
Hebr am ehesten in einem dreighiedrigen Aufbau organi-
siert: A Grundlegung: Der Weg des Erlosers 1.1-6,20; B
Entfaltung: Das Hohepriestertum des Sohnes 71-10,18;
C Folgerungen: Der Weg des Glaubens 10,19-13,21. Der
erste Hauptteil des Hebr, dessen Auslegung dieser erste
Band bietet, gliedert sich nach Criler in vier Unterab-
schnitte: 1. Der Sohn und die 56hne 1,1-3,6; 1. Das wan-
dernde Gottesvolk 3,7-4,13; 1. Das hohepriesterliche
Amt Jesu 4,14-510: IV. Die Vorbereitung des Christus-
Logos 5,11-6,20. Darmit ist grundsétzlich auf Gliederungs-
sdtze und Zdsuren Bezug genommen, die sich in der Hebr-
Forschung mehr und mehr etabliert haben, aber doch von
der durch W. Nauck und O. Michel angestolienen Form
der Dreiteflung abgeriickt. Die nach wie vor weitverbrei-
tete Meinung, der Mittelteil des Hebr sei durch 4,14-16
und 10,19-31 als thematische Klammern zusammenge-
halten, lehnt Gréler ab, weil ,eine bloft dynamische und
konzentrische Fortentwicklung des Gedankenganges der
anspruchsvoilen Kompositionstechnik® des Verfassers
nicht gerecht werde {241). 4,14-6,20 erscheine so deut-
licher als ,,Zwischenstiick®, ,das die beiden christologi-
schen Abschnitte 1,1-3,6 und 71-10,18 miteinander ver-
bindet* (241).

Biblische Biicherschau

Dies ist ohne Zweifel eine wichtige Orientierung. Von
der Gegenposition her wird freilich weiter darauf verwie-
sen werden, daf mit der Zuordnung von 4,12 fzu 1,1.2a
doch wohl ein erster Hauptteil markiert zu sein scheint,
der auch auf eine Rahmung des Hauptteils durch 4,14ff
und 10,19-31 deuten kiinnte; auch Grifler kann S, 50 von
4,12f als ,Logos-Hymnus am Ende des 1. Hauptteils” spre-
chen, der dem Christus-Hymnus 1,2b-4 am Anfang die-
ses ‘Teiles , korrespondiert®.

Aufschlufireich sind die Hinweise zur Auslegungs-
und Wirkungsgeschichte: Negative Auswirkungen hatte
Hebr vor allem im ,hochsensiblen Bereich des kirchli-
chen Antijudaismus” {31), der die hermeneutisch-paréne-
tische Gegeniiberstellung von alter und neuer Ordnung
als polemische Abrogation der jlidischen Religion mifiver-
stand und deshatb glaubte, im Hebr ,ein Arsenal willkom-
mener Argumente gefunden” (31) zu haben. Eine positive
Wirkungsgeschichte des Hebr sieht Grifer in dessen
Anstfen fiir die Entfaltung der Christologie und die
nAusbildung einer christlichen Philosophie” {33). Fir die
Gegenwart verweist er auf die ,theologisch normierende
Bedeutung des Hebr" (35). ,,Das gilt fiir die rechte Bestim-
mung des Alten Testamentes als eines Buches der Kirche,

fiir die Christologie und Soteriologie, vor aliem aber fiir

die Ekklesiologie im engeren Sinne, fiir Priesteramt,
Eucharistie und Gottesdienstgestaltung™ {35f}.

Alles in allem fiihrt sich E. GriiBers Kemmentar schon
mit dem 1. Band als bedeutende Auslegung des Hebr ein,
die mit klarer theologischer Profilierung und deutlichen
exepetischen Akzenten im Spektrum der Hebr-Forschung
Stellung bezieht und fir die kiinftige Arbeit am Hebr
wichtige Orientierungen und Mafstibe aufgestellt hat.
Das Buch besticht vor allem durch die Verbindung von
griindlicher exegetisch-religicnsgeschichtlicher Informa-
tion urd theologisch-hermeneutischer Reflexion.

Die wenigen im Rahmen einer Rezension moglichen
Hinweise wollten gerade diesen Aspekt des Buches bele-
gen. Er erscheint gleichermaBen als profundes exegeti-
sches, engaglertes theologisches und faszinierend aktu-
elles Buch. GriRer selbst schreibt im Vorwort {iber die
Bedeutung des Hebr: ,Wir stehen vor dem bemerkens-
werten Versuch, eine Glaubenskrise zu hewiltigen durch
- bessere Theologie. Das kénnte die heutige Christenheit
aufmerken lassen? {ViIl} Seine Auslegung des Hebr wird
ohne Zweifel viel dazu beitragen, dieses Aufmerken zu
befdrdern und den Hebr als zwar eigen geprégte, aber in
vielen Beziigen erstaunlich akiuelle Stimme des NT ins
Bewultsein heutiger Christen zu bringen. Detn Werk ist
der baldige Abschluf zu wiinschen. Claus-Peter Mérz

Erich Gréfler

Aufbruch und VerheiBung

Gesammelte Aufsitze zum Hebréderbrief. Zum 65. Ge-
burtstag mit einer Bibliographie des Verfassers herausge-
geben von Martin Evang und Otto Merk. Beihefte zur Zeit-
schrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der diteren Kirche Bd. 65. Walter de Gruyter Berlin-
New York 1992, VIII + 367 S. Fadenheftung Ln. DM 158,00

Wertschétzung und Zuneigung, die ein akademischer
Lehrer erfidhrt, pflegen sich anidBlich seines fiinfundsech-
zigsten Geburtstages im Erscheinen einer Festschrift zu
verdichten. Hinsichtlich des Anlasses it der vorliegende
Band nicht aus dem Rahmen des Ublichen. Verlag, Kelle-
gen, Schiiler und ,Mitschiiler” aus dem Marburg von ehe-
dem haben sich zusammengetan, um dem Jubilar auf
angemessene Weise ihre Segenswiinsche zu entbieten.
Dann hzben sie das eingefahrene Geleise akademischer
Pilichtiibungen verlassen. Fiir ihre Festschrift haben sie
nicht die Beitrige der Gratulanten zusammengetragen,
sondern eine Auswahl von Untersuchungen zum Hebr,
die Erich GréBer selbst geschrieben hat.

Die Entscheidung, in dem vorliegenden Samimnelband
den Gelehrten selbst sprechen zu lassen, hat ohne Zweife]
innere Griinde: Dem hier das Wort erteilt und dessen
Stimme zu Gehdr gebracht wird, hat etwas zu sagen.
Seine Weisung hat Gewicht; sein Wort soli durch eine
ermeute Publikation noch einmal wirksam ,Jaufen’

Aufbruch und VerheiSung kommt nicht nur dem Au-
tor entgegen, sondern: verfolgt auch die Belange der mog:
lichen Leser. Es kann ja nicht aushleiben, daf man dem
Namen GrédRer begegnet, wenn man sich mit Hebr befa3t.
Ob man dann aber auch Gréfiers Arbeiten zu Gesicht be-
kommt, ist nicht so gewiB. Die vielen Fachzeitschriften
[und Festschriften!) bringen es mit sich, daf man Aufsat-
ze, die man in ithnen erscheinen® l38t, mehrversteckt als
verdffentlicht (Karl Rahner, Schriften zur Theologie 17).
Dem Verlag und den Herausgebern sei gedankt, daB sie
Erich GréRers Arbeiten in einer Weise publizieren, die die
Wahrscheinlichkeit vermehrt, dali sie gelesen werden
kinnen (ebda).

Der Autor Erich GréBer hat sich zu seiner Person in
den von ihm verfaBten Arbeiten nur verhalten gedullert.
Er bekennt sich zu einer Existenz zwischen den Zeiten
1260}, die sich eher durch Fremdheit auszeichnet als
durch Angepaftheir, jedenfalls nicht das O darstellt, das
die Vernichtungsmechanismen dieser Welt schmiert
1263). Wiederholte AuRerungen zur Verantwortung fiir
das Tier aus christlicher Sicht (331) setzen in seiner
Bibliographie eindeutige Akzente.
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Den ersten Band seines Kemmentars zum Hebr hat
Erich Gréfer dem fiinfundachtzigizhrigen Werner Georg
Kimmel gewidmet. Der akademische Lehrer bekennt sich
als Schiiler eines anderen; der Lehrende bleibt ein Ler-
nender. Von ihm 148t man sich gern an die Hand nehmen.

Bei Erich Gréider zu lernen, fillt leicht und schwer zu-
gleich. Die (subjektiv betrachtet) spannendste Lektiire
bietet der wissenschaftliche Bericht iber die Literatur
zutn Hebr: Der Hebrderbrief 10381063 (1-99), Die Nen-
nung der dabei bearbeiteten Titel nimmt allein {iber sechs
1] Seiten in Anspruch. Dieser Beitrag findet seine logische
Fortsetzung im Literaturverzeichnis Neue Kommentare
zum Hebrderbrief, das aufier den in dieser Zeitschriit
{206-215] genannten auch die fremdsprachigen Kom-
mentare von Bruce, Andriessen/Lenglet, Buchanan,
Spicq, Ellingworth/Nida, Guthrie, Wilson und Attridge
(265-294) umfalit. Wer diese beiden Arbeiten studiert
hat, miifite sich in der Theologie des Hebr zurechtfinden.

Die entschieden schwierigere Lektiire bieten die Auf-
sitze, die allesamt in andersn Festschriften erschienen
sind; der letztgenannte wird jetzt zum erstenmal publi-
ziert. Ich nenne wenigstens die Titel (100-264):

Der historische Jesus im Hebrierbrief {1905}

Das Heil als Wort. Exegetische Erwégungen zu Hebr
2, 1-4 (1972}

Zur Christologie des Hebrderbriefes. Fine Auseinan-
dersetzung mit Herbert Braun {1973}

Beobachtungen zum Menschensohn in Hebr 26 (1975)

Rechtfertigung im Hebrderbrief (1976]

Die Heilsbedeutung des Todes Jesu in Hebr 2,14-18
{1979}

Exegese nach Auschwitz? Kritische Anmerkungen
zur hermeneutischen Bedeutung des Holocaust am Ber-
spiel vort Hebr 11 (1981}

Die Gemeindevorsteher im Hebrderbrief (1962}

Das wandernde Gottesvolk, Zum Basismotiv des He-
brierbriefs (1986]

wWir haben hier keine bleibende Stadt” Hebr 13,14, Er-
wdgungen zur christlichen Existenz zwischen den Zeiten

Der Prediger Erich Gréfer erweist seine Kompetenz
in zahlreichen Predigimeditationen, von denen drei zu
Hebr wiedergegeben sind: 13,20-21; 11,1,2.68; 1,1-3
(295-317).

Der Verlag hat dem Buch eine Bibliographie fiir die
Jahre 1955-1992 {318 -336) beigegeben, ein Stellenregi-
ster {339-357) und ein Sachregister (359 - 367). Er hat die
Herstellung dieser Ehrengabe sorgfiltig betreut und sie
mit unauffilliger Eleganz ausgestattet. Ich mochte den
kastbaren Band nicht mehr missen. Rainer Ruf3

234

Manfred Josuttis

Uber alle Engel

Politische Predigten zum Hebréerbrief. Chr. Kaiser
Miinchen (jetzt: Giitersloh) 1990, 218 . kt. DM 34,00.

Weil der Hebrierbrief nicht zu jenen biblischen Tex-
ten gehdrt, zu denen Predigthérer und Bibelleser ein
besonders inniges Verhéitnis pflegen, habe ich es als Sen-
sation empfunden, daf ein Homilet einen ganzen Band
mit Predigten zu diesem ,,AuBenseiter im NT vertffent-
licht, Gehalten hat Josuttis die Predigten zwischen 1982
und 1990 im Gottinger Universititsgottesdienst.

Der Autor rechtfertigt den Titel Politische Predigten.
Er arbeitet assoziativ mit Stichworten. Eines heiltt: Zerstd-
rung. Unser Brief, der scheinbar in die abseitigen Welten
des Kuits und der Himmel fiihrt, ist nach der Zerstérung
des Jerysalemer Tempels abgefaBt. Der zerstirte Tempel
erinnert an jene ganz anderen Zerstdrungsvorgénge, von
denen Natur und menschliche Beziehungen, aber auch
die Religion und ihre Lebensformen betroffen sind. Der
Autor folgert: Wenn nicht nur der Tempel zerstort, sondern
das Leben auf diesem Planeten gefihrder ist, dann ist die
Gemeinde der Glaubeniden besonders herausgefordert {9).

Und eben dariiber handelt dieses Buch. Das wire
dann tatsdchlich Theologie im Ernstfall, wie C.-P. Mirz
den Hebrierbrief verstanden wissen will: eine Theologis,
die unter dem Druck der Not zu ihrem Thema findet (in
diesem Heft S. 174).

Josuttis hat sein Thema gefunden, Er formuliert es in
allen Variationen stilistisch prégnant, am liebsten ganz
direkt, oder auch so verkiirzt, dafl das Verstehen leidet. Er
weill den Inhalt eines Textes auf den Punkt zu bringen,
etwa am Beispiel Der GroBe Bruder (Hebr 4,12-13): Er jst
ein Richter der Gedanken und Regungen des Herzens
{42}, Da ist es wieder, jenes finstere Gottesbild vom ge-
strengen Amtsrichter, der tiber alles und jedes wacht, die
heimlichen Gedanken nicht ausgenommen! Aber 50 steht
es nicht im Text. In Hebr 4,12 ist nicht Gott der Richter der
Gedanken, sondern Gottes Wort. Das freilich ist lebendig
und wirksam und wie ein zweischneidiges Schwert, nicht
nur im Hebrierbrief, Josuttis im Deutsch des Jahres 1984:
Der Grofie Bruder sight Dich an.

Unser Autor kann von dem (angeblich} alten Taum
der Theologen (43) nicht lassen. Und der heiBt: umfas-
sende Information und umfassende Sanktion; er meint,
die Vision eines George Orwell werde fiir viele in unse-
rem Land alimahlich bedriickende Wirklichkeit Er denun-
ziert den Gebrauch der Drohung mit dem aliwissenden
und alimédchiigen Gott. Aber schiirt er nicht auch die
Angst? Ganz nebenbei: Der Grofle Bruder im Beicht-
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stuhl? Wie kommt der Prediger zu den einschlégigen Er-
fahrungen? Ich méchte die diteren Mitbritder in Schutz
nehmen. Sie, die jahrelang an jedem Wochenende viele
Stunden im Beichtstuhl gesessen, haben die ,Verwaltung"
des BuBisakramentes unter anderen Vorzeichen ausgefibt.
Viele &ngstliche Seelen sind nach dem in der Beicht em-
pfangenen Zuspruch wieder mutig in den Alltag zuriick-
gekehrt. Ich empfinde es als Unrecht, wenn nur Innozenz
VIII zitlert wiirde, der 1484 den letzten Anstod zur syste-
matischen Hexenverfolgung in Deutschland gegeben
habe: Gott dienen, indem wir die Herzen erkunden {44).

Bei der Erarbeitung der Perikope wird Methode sicht-
bar. Mit deftigen Beispielen heizt der Prediger die Span-
nung an. Auf dem Hohepunkt fillt dann das {vom Text gar
nicht gedeckte} Stichwort Hoherpriester (aus der in der Le-
seordning folgenden Perikope Hebr 4,14- 16). Kir uns, die
wir die Welt des altiestamentlichen Tempelpriestertums
nicht kennen, ist das zunéchst ein farbloser Begriff. Aber
die Nennung dieses Wortes kiinnte 1gsend und erldsend
wirken. Doch diese Chance nimmt Josuttis (etwa be-
wulit?] nicht waht Mitten im Hebréerbrief mit seinen
Spitzenaussagen (iber Christus als ewiger Hohepriester
darf man doch etwas iiber priesterliches Wirken sagenl!

Immerhin macht der Autor ein christologisches ,,Zuge- .

standnis”: E£r soff anders gewesen sein. Der Grof3e ist nie-
drig geworden. Der Méchtige hat das Elend geteilt. Der
Heilige ist angefochten gewesen.

Josuttis nennt das homiletische Ziel: Der Gott, der al-
les sieht, soll nicht bedrohlich, sondern befreiend erlebt
werden. Aber so ganz iiberzeugend wird das Ziel nicht an-
gestevert: der Grofe Bruder organisiert nach: wie vor -
quisitionen und bereitet Kreuzziige vor (40). Wichtiger
wiire mir, da einsichtig, nachvollziehbar: Gott ist michi der
GroRe Bruder; sein Zorn gilt nicht den Angefochtenen
und Zweifelnden, sein Geriche trifft nicht die Abweichier
und Normenverletzer, sondern die AnmalBenden: den
Groflen Bruder in uns selbst (451). Das ist kein billiger
Trost, das ist auch nicht sehr beruhigend. Ich denke aber,
damit kiinne man leben.

Wer Hebrderbrief predigt, muf vom Opfer reden.
‘Wenn der Prediger der Frage ausweicht, wird sie {hm von
anderen vorgehalten. Gentigt es zu sagen: Gewif Jesus
hat die Strafe fiir unsere Schuld getragen (70)? Und auch
noch den kleinen Schritt zurlick zu tun: Er ist unseren
Tod gestorben? Und dann zu schiieRen: In Gottes Ab
grund finden wir Ruhe (71)? Der Autor Josuttis verlangt
von miy, die Zuhorer mit schmerzenden Fragen wegzu-
schicken. Er selbst ist wohl auch nicht zur Ruhe gekom-
men. Der Priester als Opfer (Hebr 717-28} greift das

Problem erneut auf: Kann einer fiir einen anderen ster-
ben? Die Gemeinschaft braucht den Siindenbock. Und
sie braucht woh! auch ihre Toten und wenn sie nicht auf
dem Schiachtfeld sterben, dann sterben sie in den Ent-
wickiungslindern fiir unseren Reichtum. Oder sie ster-
ben auf der Strafie, mindestens 12.000 im Jahi damit das
Wirtschaftssystem funktioniert [82).

Solche Sdtze wiihlen auf. Schlachtfeld, Entwicklungs-
linder, Stralle, Wirtschaftssystem: Hier werden Zuordnun-
gen diktiert! Vier Worte, und die Begriindung fiir das
Sterben ist schon mitgeliefert, zugleich Anklage und Ver-
handlung, keine Diskussion, keine Verteidigung, kein
Wenn und Aber. Der auf der Kanzel tiber Opfer redet, hat
sich sein Opfer lingst vorher ausgesucht und mitgebracht
und schlachtet es ab coram publico!

Die tidlichen Erfahrungen des Alltags verweisen auf
das Geschehen von Golgota. Wie soli man das Geschehen
dort erlebbar machen, wenn esfiir unsere Gefiihle so fern
ist? Der Opferbegriff bleibt fremd in der Landschaft ste-
hen: Eigentlich miifite die Predigt jetzt erst beginnen!
Endlich weg vom (berstrapazierten Blutvergiefen, zur
Hingabe iesu an die tiefsten Formen menschiicher Exi-
stenz, die Nghe und Betroffenheit Gottes offenbarend,
damit wir Erlgsung erfahren.

Uber den Hohenpriester Christus gibt esim vorliegen-
den Band einige Sitze, die das Besondere des Hebrier-
briefs gut treffen. Dieses Andere der Welt Gottes hat
losuttis eindringlich formuliert. Ich meine, das sei nicht
die unbedeutendste AuBerung dieses bemerkenswerten
{und anstrengendenl!} Buches:

Wenn das, was der Hebrderbrief iiber den Heiland der
Weit sagt, auch nur ungefdhr richtig ist, dann werden die
meisten Jesus-Bilder, die wir haben, von Grund auf korri-
giert. Das hier ist kein ,,blonder Knabe im lockigen Haar;
natiirlich nicht. Das aber ist auch kein jugendlicher Held,
der hoffnungsvoll auszieht, um dfe Welt zu verdndern, um
Liebe und Frieden unter dife Menschen zu bringen. Und
das ist gewif§ auch kein Schmerzensmann, der erschopft
und erstorben auf dem Schof seiner Mutter lfegt.

Jesus Christus — der Hohepriester Einet, der sehr
streng und sehr fern ist. Er geht in das Allerheiligste. Er
wagt sich in die Nihe Gottes und setzt sich der Schreck-
lichkeit und der Schénheit des Allméchtigen aus (104f).

Ich habe nach einer Darstellung gesucht, die dem von
Josuttis gezeichneten erhabenen Christus entspréche; ich
glaube sie gefunden zu haben. Sie ist auf der Umschlag-
seite 1 dieses Heftes wiedergegeben. Das Bild konnte er-
ginzen, was viele Worte (einer Rezension} nicht sagen
kinnen. Rainer Ruf
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Otto Betz /Rainer Riesner

Jesus, Gumran und der Vatikan

Klarstellungen. Brunnen-Verlag GieRen-Basel, Herder
Freiburg-Basel-Wien 1993, 221 S, geb. DM 2080.

Man kann es beklagen, wie sehr heute selbst abson-
derliche Thesen, wenn sie nur neu oder bereits vergessen
sind, ins Rampenticht der Medien gestellt werden, dndern
kann man es nicht. Welche Verunsicherungen von sol-
chen, entsprechend vermarkteten Thesen ausgehen, kann
derjenige, der sich zu dem Verschiufisache-Bestseller
der amerikanischen Journalisten und Erfolgsautoren Bai-
gent/Leigh gelegentlich Gffentiich duflern muf, leicht
nachvollziehen. Wenn schon promevierte Theologen {val.
Publik-Forum 1/92) den Autoren der Verschiufisache
Jesus auf den Leim gehen, kann man sich iiber Verun-
sicherung bei den sog. kleinen Leuten kaum wundern.

Insofern ist es duBerst nétig gewesen und begriiRens-
wert, dal Fachleute wie die beiden Autoren Betz und
Riesner mit ihrem Buch Jesus, Qumran und der Vatikan
woachverstand und Klarheit” bringen wollen, was den Au-
toren zweifelsohne auch gelungen ist. Konnte man bis-
lang stérker an den Fragen Interessierte immer nur auf das
veraltete Buch von Maier/Schubert hinweisen, so wird
man in Zukunft dieses Buch (und das von Klaus Berger
zum gleichen Gegenstand) nennen kiéinnen, wenn auch
weiterhin ein umfassendes, den gegenwirtigen For-
schungsstand zu Qumran reprisentierendes Werk Desi-
derat bleibt, solange das ebenfalls bei Herder angekiindig-
te Taschenbuch von Hartmut Stegemann noch nicht er-
schienen ist fAnmerkung der Redaktion: jetzt, im Novem-
ber 1993, ist es da: Hartmut Stegemann, Die Essener
Qumran, Johannes der Tiufer und Jesus. Freiburg Herder/
Spektram TB 4128 DM 1980).

Die Autoren behandeln nicht nur die Biicher von
Baigent/Leigh und das neue, auf der gleichen Welle
schwimmende sowie ebenso weltweit mit groRer Propa-
ganda regelrecht ,gepuschte” Buch von Eisenman/ Wise

Jesus und die Urchristen. Die Qumran-Rollen entschliis-
selt, sondern auch zahlreiche andere, zumindest in ein
dhnliches Genre gehiirende Neuerscheinungen, z.B. von
Messadié, Kersten/ Gruber, Thiering und Lapide,

In zehn Kapiteln werden u.a. das Froblem der Unter-
driickung der Qururantollen durch den Vatikan, die
Anzahl der bislang verdffentlichten und nicht verdffent-
lichten Texte, die Essenetfrage, das Problem von Qumran
als Festung, die Identifikation vom Lehrer der Gerechtig-
keit und Jakobus, dem Herrenbruder, die messianischen
Texte aus Qumran, das Problem der neutestamentlichen
Texte in Qumran und abschlieRend die Bedeutung der
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Qumrantexte fir das Verstindnis Jesu von Nazaret und
das Neue Testament behandelt.

Dall dem Leser zu den jeweiligen Punkten solide
Informationen geliefert werder, hat der Kundige bei
diesen Autoren nicht anders erwartet, zumal . Betz ja
schon seit vielen Jahren iiber die Texte von Qumran arbei-
tet. Man kann iiber die Belesenheit nur staunen, wenn
z.B. auch noch fiir die Entlassung Allegros aus demm Dienst
der Universitét Manchester der entsprechende Spiegel-
artikel befgezogen wird. Hier wire gelegentlich weniger
vielleicht mehr gewesen; jedenfalls fihlt der Leser sich
von der Fiille der vorgetragenen Details hufig ein wenig
erschlagen.

Mit Polemik wird im iibrigen nicht gespart z.B. S. 86,
wenn zu dem Untertitel des neuen Buches von Lapide
Fehldeutungen und Ubersetzungsfehler festgestellt wird,
daf es sich dabei nur um die Fehldeutungen und Uberset-
zungsfehler von Lapide selbst handeln kiinne, oder wenn
zu B. Thierings allenfalls mit dem Adjektiv unglaublich zu
kennzeichnenden Buch der Publizist und Herausgeber
der in Amerika viel beachteten Biblical Archaeclogical
Review H. Shanks zitiert wird (derin diesem Zitat sogar auf
biblische Bilder zuriickgreift, von denen man freilich in
Zukunft angesichts der rapide abnehmenden Bibélkennt-
nis nicht mehr unbedingt erwarten kann, daR sie jeder in-
teressierte Leser auch versteht): ,,Das wirkliche Geheim-
his (des Buches) besteht darin, wie Harper San Franzisko,
eine Unterabteilung von Harper Collins, die im allgemei-
nen fiir solide wissenschaftliche Biicher bekannt sind,
sich fir die Herausgabe dieses Wilzers entscheiden konn-
te. Zweifellos hat die Antwort etwas mit dem zu tun, was
auf den Tischen lag, die Jesus umstiirzte” (S. 137 f).

Ganz ohne Polemik und ohne einen Schuf Sarkasrus
kann mar sich den abstrusen Thesen des neuen Qumran-
Genres auch kaum ndhern. Darauf, daB es dem Fachmann
schwerfdllt, sich auf diese phantasievollen Ausfiihrungen
wirklich einzulassen, diirften auch einige sprachliche
Mingel und Wiederholungen, die auf fehlende Abstim-
mung zwischen den Auteren hinweisen, zuriickzufithren
sein, Gleichwohl ist das Unternehmen wirklich als ein
Dienst an den Menschen, die durch Baigent/Leigh und
deren Propagandisten stark verunsichert sind, anzu-
sehen,

Diesem Verdienst tut freilich die Tatsache Abbruch,
dal an vielen Stellen, wo es wirklich um Exegese geht,
die sonst so genau angefiihrten Einzelheiten einfach weg-
gelassen und nur der zum Teil ziemlich einseitige und
konservative Standpunkt der Autoren erwihnt wird, 2. B.
wennaufS. 119 {(vgl. auch S, 158} einfach behauptet wird,
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Jesus habe ,nach dem Petrus-Bekenntnis in zunehmender
Deutlichkeit und Entschiedenheit fiir sich beansprucht(e])’,
der Messias zu sein, oder wenn der Frevel-Priester einfach
mit Jonatan {152-143 v. Chr} identifiziert wird, was zwar
durchaus héufig vertreten, aber eben auch héufig bestritten
wird {vgl. die Liste der zahlreichen Identifikationsversuche
von ], Maier in den beiden von ihm herausgegebenen
Banden der Qumranschrifter: von 1960, der sich im iibri-
gen fiir Alexander Janndus als Frevel-Priester entscheidet),
oder wenn tnter Verweis auf Joh 19 davon gesprochen
wird, Jesus habe das Tempelopfer durch sein messianisches
Selpstopfer aufgehoben (S. 136}, oder wenn Lk 1,80 mit
»ais Kind in der Wiiste aufgewachsen” zitiert (5. 151) oder
schiieflich die letzie Antithese ohne jedes Wenn und Aber
auf den historischen Jesus zuriickgefiihrt wird (5. 159).
Hier ist leider eine groRe Chance vertan worden.
Denn im Zusammenhang mit der Verschiufisache und
der von ihr erzeugten Verunsicherung ist bei den Men-
schen eine grole Aufgeschlossenheit und produktive
Neugier festzustellen, wie es denn historisch mit Jesus,
dem Neuen Testament und Qumran gewesen ist. {Zum
Beweis: I einer westdeutschen Katholischen Akademie,
die zu ,normalen“ exegetischen Themen in der Regel

etwa 30 bis 40 Teilnehmer verzeichnet, gab es 1992 zu_

einem von mir durchgefiihrten Wochenende iber die
Thesen der Verschiufisache Jesus fast 200 Teilnehmer
Eine andere Tagung, ebenfails in einer westdeutschen
Katholischen Akademie, mufite bei 150 Teilnehmern am
ersten Wochenende fiir {iber hundert abgewiesene Teil-
nehmer wiederhoit werden.)

Die groBe Chance, hier umfassend oder wenigstens
umfassender zu informieren, haben die Verfasser in dieser
Hinsicht lelder vertan. Das gilt nicht nur in Hinsicht auf
die beiden zuletzt genannten Punkte, sondern auch fiir das
Folgende, wo dieser Mangel m. E. noch gravierender ist.

Die ganze Debatte und damit auch das Buch von
Betz/Riesner geben ndmlich AnlaB zu einigen grundsitz-
lichen Bemerkungen, Otto Betz, von dem das 6. Kapitel
iiber die messianischen Texte in Qumran stammi, gibt
sich groBte Miihe, 40285 so zu interpretieren, dal hier
nicht von einem getéiteten Messias die Rede ist. Und Betz
hat dafiir eine Reihe von ganz guten Argumenten auf sei-
ner Seite, wenn die Frage mit letzter Sicherheit wohl auch
nicht zu beantworten ist, wie der Verfasser selbst betont.
Aber zwischen den Zeilen hat man stark den Eindruck,
daf Betz jedenfalls die Primisse mit Baigent/Leigh {und
auch Wise] teilt, daf nidmlich die Annahtme eines in Qum-
ran bereits gedachten Theologumenons vom getiteten
Messias (Es heifit in 40285 nicht: der und der ist der Mes-

sias und ist als solcher getttet worden, sondern allenfalls,
wenn der Messias nicht, wie Betz und viele andere an-
nehmen, Subjekt, sondern Objekt der Aussage ist: ...
und sie werden den Fiirsten der Gemeinde toten”} fiir den
christlichen Glauben gefdhrlich sei. Ist sie das wirklich?

Die Frage der religionsgeschichtlichen Parzllelen be-
schéftigt die Exegese seit Beginn der historisch-kritischen
Erforschung der Bibel, und wir haben die Bedeutung sol-
cher Parallelen inzwischen einzuschétzen gelernt. Das
Christentum jst nicht als perfekte Grofe vom Himmel ge-
fajlen, sondern hat sich entwickel: und als auch geschicht-
liches Phinomen dabei manche Ideen der Geschichte
ent- bzw. libernommen. Diese Einsichten haben dem
Glauben nicht nur nicht geschadet, sle haben ihn viel-
mehr fiir geschichtlich existierende Menschen teilweise
iberhaupt erst wieder lebbar gernacht. Wir brauchen in-
sofern m. E. auch das Auftauchen der Idee eines zu titen-
den Messias in Qumran nicht zu fiirchten. Das miifite in
den Ausfithrungen von Betz deutlicher gesagt werden.

So sehr die phantasievollen und abstrusen Ansichten
in neueren Bichern zu Qumran wegen der von ihnen
ausgehenden Verunsicherungen widerlegt werden sollen
und miissen, s¢ wenig datf man sich bei der Widerlegung
auf das Niveau der Autoren herabziehen lassen. Der von
Lessing schon in seinem Essay Uber den Beweis des Gei-
stes und der Kraft grundgelegte Gedanke von der letztli-
chen inkompatibilitit von Glauben und Geschichie
{,,Zufillige Geschichtswahrheiten kbnnen der Beweis von
notwendigen Vernunftwahrheiten nie werden®) wire
hier zu bedenken gewesen und auch geeignet, die Angst
vor solchen Neuentdeckungen zu nehmen. Wohlge-
merkt: Die Geschichte der Verkiindigung des Gekreuzig-
ten im 1. Jahrhundert n. Chr scheint mir heftig dagegen
zu sprechen, dak es in Israel ein meht oder weniger alige-
tnein akzeptiertes Theologumenon gab, nach dem der
Messias getotet werden wiirde. Aber das war hier nicht
das Problem.

Ich erspare mir die Frage, warum ausgerechnet solche
im Vatikanmilieu angesiedelten Biicher so grofien Erfolg
in der Welt hahen, méchte aber abschlieBend noch auf
ein weiteres Problem hinweisen: Im Zusammenhang mit
solchen Blichern oder Thesen und den sich daran ver-
niinftigerweise anschlieRenden Auseinandersetzungen
(z.B. in Vortrdgen} werden die sog einfachen Gldubigen
hiufig mit Dingen konfrontiert, die in der Theologie
langst geldufig, diesen Gliubigen aber unbekannt sind.
MiiBte nicht das Glaubenswissen in den Predigten eine
griifere Rolle spielen, damit wenigstens die, die infor-
miett sein wollen, besser informiert sind?  Ingo Broer
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Phitipp Schifer

Die Taufe

Gemeinschaft mit Christus im Gelst. Verlag Bernhard
Schuch 92608 Weiden 1993, 119 S. kt. DM 29,80.

Das knappe handliche Bindchen des Passauer Profes-
sors fiir katholische Glaubenslehre iiber eine fiir das Le-
ben des Christen grundlegende Frage ragt in vielfiltiger
Hinsicht aus der Reihe ghnlicher Verdffentlichungen her-
vor: Er meidet erbauliche Anmutungen, geht vielmehr
aufeinfache, versiéindliche Weise in historischer und sach-
licher Abfolge all den Fragen nach, mit denen sich die
Glaubenswissenschait bei diesemn Fragenkreis beschaf-
tigt: die Taufe des Johannes, die Taufe Jesu, die Taufe der er-
sten Christen in Jerusalem und in der heidnischen Welt,
die Aussagen der Bibel tiber das Wesen und die Wirkun-
gen der Taufe im Getauften, die Formen der Taufpraxis, die
Taufe von Kleinkindern, die Folgen der Taufe: das Sein in
Christus und detn Geist. Wie gehoren Sterben und Auf-
erstehung Christus und wie der Glaube an das Evangeli-
um mit dem Taufgeschehen zusammen? Wie steht es um
das Schicksal der Ungetauften bei Gott?

Der Verfasser weist auf die vorgegebenen Textzeug-
nisse, die Uberlegungen wichtiger Theologen und die
Aussagen kirchlicher Synoden hin, zeigt, wie diese zu
verstehen sind, auch welche Fragen sich damit heute ver-
binden und leitet behutsam zum gliubigen Verstehen die-
ser Glaubenszeugnisse an. Dabel kann er auf all das
zuriickgreifen, was er bei Seminaren, Kursen und Exerzi-
tien {iber dieses Thema an eigener gliubiger Einsicht ge-
wonnen hat. So ist ein gediegenes, wesenhaftes, dabei
dem eigenen vertieften Verstindnis der Taufe und des
Lebens im Geist Christi dienendes Glaubensbuch entstan-
den, von dem man wirklich sagen kann: Es leistet jedem
vorziigliche Dienste, der die Taufe - (z.T. auch die Fir-
mung) - vorbereiten und der verstehen wili, was es heilit,
als Getaufter zu leben. Es sei deshalb ausdriicklich auf die-
se gute Hilfe verwiesen. QOtto Knoch

I. Alberto Soggin

Einfiihrung in die Geschichte Israels und judas

Yon den Urspriingen bis zum Aufstand Bar Kochbas.
Wissenschaftliche Buchgesellschaft Darrostadt 1991,
XV +2958 mit 1 Zeittafel kt. mit Fadenheftung DM 45,00
{fir Mitglieder der WBG DM 36,00).

Der Verfasser geht von der These aus, daB erst das deu-
teronomistische Geschichtswerk (Jos - Kén) dutch den
Begriff des Zwdlfstimmebundes Israel und Juda unter
dem Gesamtnamen fsrael zusaminengefalt habe, womit
eine ideologische-theologische Bewertung des Gottesvol-
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kes und nicht eine auf Taisachen griindende Rekonstruk-
tion der Vor- und Friihgeschichte beabsichtigt war (3). Er
neigt zu einer Spétdatierung der alten Pentateuchquellen
in die Exilszeit. Die Uberlieferungen um Exodus und
Landnahme gehoren fiir ihn in den Kontext der exilisch-
nachexilischen Restaurationstendenzen (22-24). Es han-
delt sich um spétere, stark ideologisch-theologisch gefirb-
te Rekonstruktionsversuche, Jderen Zweck nicht der war,
ein getreues, wenn auch parteiisches Bild der vorexili-
schen oder gar der vorstaatlichen Geschichte Israels und
judas zu Uberliefern, sondern eine Vergangenheit zu be-
waltigen, eine Priesterherrschaft zu legitimieren und die
gegenwirtige Not ... als gittliches, wenn auch von der
Gnade gemildertes Gericht zu erkliren® {25).

Der Anfang einer Geschichtsschreibung in Israel und
Juda liegt im davidisch-salomonischen GroRreich {30).
Die Erforschung der vorkiiniglichen Zeit ist {nach M. Live-
rani} ,ein undurchfiihrbares Projekt ethnogenetischer
Forschung” (31). Fiir den Verfasser stehen hinter der Ge-
sialt Abrahams die Riickkehrer aus dem babylonischen
Exil (82}. Bei Mose und den Exodusereignissen handelt es
sich um eine prohetische Parabel, die den Exodus aus der
babylonischen Gefangenschaft darstellen will. Mose wiire
dann der Tpus grofer nachexilischer Gestalten im Rah-
men der Hierokratie {110).

Dem Verfasser ist darin zuzustimmen, da es vor der
davidisch-salomonischen Zeit keine Geschichtsschreibung
in Israel/juda gegeben hat und daf alle Darstellungen der
vorstaatlichen Epoche Rekonstruktionen einer gpiteren
Zeit darstellen, die der Selbstidentifizierung Israels /Judas
dienen wollen. Nicht nachvollziehen aber kann ich seine
konsequente Spétdatierung aller alttestamentlichen Texte
in die exilisch-nachexilische Zeit. M. E. ist es immer noch
gut begriindet, die jahwistische Schicht des Pentateuch (J)
zumindest in ihren Anfingen in der zweiten Hilfte des 10,
Jhs. v. Chr. anzusetzen; damit aber wiren Abraham und
Mose nicht erst Produkte exilischer Theclogie, sondern
gehdirten weit ilteren Uberlieferungen an.

Der Verfasser stimmt der Hypothese Mendenhalls
und Gottwalds zu, dafl die Ansiedlung der Ahnen Israels
und Judas eine rein innerpaldstinische Begehenheit gewe-
sen sei, ohne erheblichen Beitrag auslindischer Elemente
(120). Hier sei doch die Frage erlaubt, wo denn der JHWH-
Giaube herkommt Es muf zumindest eine Gruppe gege-
ben haben, die diesen Glauben von aulen eingefiihrt hat.
Und das ist doch gewi} nicht unerheplich! Bedenkens-
werl ist die Hypothese, daB das Gesetz Esras im grofien
und ganzen mit der im Qumran gefundenen Tempelrolle
(11 QT) identisch sei {212}, Franz Josef Stendebach
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Michael Brocke /Herbert Jochum (Hrsg.}

Woikensdule und Feuerschein

Jidische Theologie des Holocaust. Kaiser Taschenbii-
cher 131, Chr. Kaiser / Giitersloher Verlagshaus Giitersioh
21993. 286 S. kt. DM 34,00.

Wie die Herausgeber selber feststellen, ist das in der
Reihe Abhandiungen zum christiich-jlidischen Dialog
1982 erschienene Werk anfangs nur zégernd aufgenom-
men worden (8). Als das Interesse an den jildischen Stim-
men zum Holocaust splirbar gewachsen ist, hat der Verlag
den Tite] als vergriffen gemeldet. Die kontinuierliche Nach-
frage hat schlieflich zu einer unverinderten Neuauflage
(mit geringfiigigen Literaturerginzungen) als Taschenbuch
gefiihrt. Vermutlich hat auch diese Zeitschrift ihren Anteil
zu dieser erfreulichen Entwickiung beigetragen. In Heft
4 /1991 von Bibel und Kirche hat Lydia Koelle das Werk ei-
ner umfangreichen Besprechung gewdiirdigt und dabei den
Wunsch nach einer Neuauflage zum Ausdruck gebracht
(2011}, Auch unsere Autorin Verena Lenzen hat den Sam-
melband im selben Heft mehrfach zitiert, Wir freuen uns,

daR diese inhaltsschwere Publikation nun wieder im Sor- .

timent angeboten wird. Wer immer sich in die Diskussion
um den Helecaust einlesen will, findet in Wolkensdule
und Feuerschein die authentischen jiidischen Stimmen

mit ihren unterschiedlichen Deutungen (9-237) und im’

gusfithrlichen Nachwort der beiden Herausgeber (238-270)
eine kompetente Interpretation, auBerdem liberarbeitete
Autorenportrits {273-281) und aktualisierte hibliographi-
sche Hinweise {282-286). Rainer Ruf§

Michael Kréimer

Die {berlieferungsgeschichte der Bergpredigt

Eine synoptische Studie zu Mt 4,23-729 und Lk
6,17-49. Deutsche Hochschulschriften Bd. 433. Verlag
Markus Haensel-Hohenhausen 63324 Egelsbach-Kéln-
New York 1992, XXIV+246 S. Mikroedition von der
bereits vergriffenen Buch-Criginalausgabe, bestellbar
beim Sortiment ader direkt beim Verlag, DM 48,00

Der Neutestamentler, der an der Ordenshochschule
in Benediktheuren lehrt, legt in diesem Band bedeutsame
Beabachtungen und Einsichten voy, die anhand eingehen-
der traditions- und redaktionsgeschichtlicher Untersu-
chungen einsichtig machen, dal die beiden Fassungen
der sog. Bergpredigttradition, Mt 4,23-7,29 und Lk 6,17-
49, sich nicht verschiedenen redaktionellen Bearbeitun-
gen einer gemeinsamen Logiensammiung Q verdanken,
sondern das Ergebnis der differenzierten Entwicklung
einer Zusammenfassung der Jesusthora durch die Jesus-
anhénger und die Kirche der apostolischen Zeit bilden.

Darin wird Jesus als der endzeitliche Lehrer der wahren
Gerechtigkeit fiir Israel herausgestellt.

Der Kern der endgiitigen Thora fiir das Israel Gottes
war knapp und enthielt neben dem progammatischen
Hinweis auf die grdfiere Gerechtigkeit als jene der Schurift-
gelehrten und Pharisier (Mt 5,20) eine Neuinterpretation
des in den Geboten 5, 6 und 8 (s. Mt 5,21-37) ausgespro-
chenen Gotteswillens sowle die Forderung der Feindes-
liebe (Mt 5,38-48; Lk 6,27-36). Dieser Grundtext durch-
lief verschiedene Stufen, indem er von verschiedenen
Gruppen von Judenchristen und Heidenchristen in je ver-
schiedenen Situationen kommentiert, erginzt, erweitert
und schlieflich zu der Einheit zusammengefiigt wurde,
wie sie bei Matthdus vorliegt. Die lukanische Fassung
stellt eine heidenchristliche Zwischenstufe day, it: der die
gesetzesfreundlichen Stellungnahmen zum Grundent-
wurf fehlen.

Thorafreundlich und kritisch gegen eine Preisgabe jii-
discher Varschriften in der Heidenmission sind Aussagen
wie Werft das Heilige nicht den Hunden vor* (Mt 76)
oder ,Kein Jota darf aufgehoben werden” (Mt 5,17-20)
oderdie Kritik an den faischen Propheten als Gesetzesauf-
loser {Mt 5,15-23) oder das Wort vom engen Weg zum Le-
ben, den nur wenige gehen (Mt 5,13f]. Weltoffen sind
dagegen Worte wie die Goldene Regel (Mt 712; Lk 6,31},
welche das Hauptgebot der Liebe interpretiert (vgl, Mt
22,39f) oder von der Ablehnung Kleinlicher Kritik am
Mitbruder {Mt 71-5; Lk 6,37-42).

Diese Stellungnahmen zur ,Jhora" des messianischen
Lehrers Jesus spiegeln die Stufen der Entwicklung der Ur-
christenheit, die Krdmer so beschreibt: Friedliche Exi-
stenz der Judenchristen als messianische Sondergruppe
des Judentums; Abgrenzung vom Judentum nach der
Totung des Stephanus und der Ausgrenzung der sog. Hel-
lenisten aus dem Judentum, jedoch unter Hinweis darauf,
das wahre Israel zu sein; Auseinandersetzung mit dem
gesetzesireien Evangelium des Paulus mit kritischer Stel-
lungnahme ausjudenchristlicher Sicht; Eingliederung der
gemiBigten fudenchristen in die GroBkirche aus Juden
und Heiden (s. Mt). Die sog. Bergpredigt in den Evange-
lien des Lukas und des Matthdus spiegelt das Ringen der
friihen Kirche, die Grundweisung Jesu fir das Leben im
Volk Gottes gegeniiber Juden und Heiden richtig zu ver-
stehen und anzuwenden.

Die griindliche und {iberzeugende Studie von M. Kri-
mer vettnag Spannungen und Briiche der Bergpredigttra-
dition genetisch tiberzeugend zu reflektieren und leistet
einen weiterfiihrenden Beitrag zur Bergpredigtforschung.

Otto Knoch
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Zehn Sachbiicher zur Bibel

Handbibliothek zuin Buch der Biicher

Katholisches Bibeiwerk Stuttgart 1992. 10 Bénde mit
zus. 1712 5. und diber 1000 Abb. schwarz-weils kt. Sonder-
preis DM 148,00,

Der Verlag Katholisches Bibelwerk hat die bei ihm
zwischen 1973 und 1989 erschienenen Sachbiicher zur
Bibel in einer wohlfeilen Sonderausgabe als Taschenbii-
cher auf den Markt gebracht. Das Titelblatt ist jeweils ent-
sprechend eines neuen Rasters gestaltet, der ibrige Inhalt
ist reprografisch von den Originalausgaben {ibernommen
und vom urspriinglichen Format 185 x 226 mm auf 143 x
190 mm verkleinert. Die urspriingliche représentative
Hardcoverausgabe mit Schutzumschlag ist zu einem {fast
zu) bescheidenen Pappband geworden, Natiirlich hat man
auch Fadenheftung und Zweifarbendruck nicht beibehal-
ten konnen. Aber die Umschlige der Einzelbénde sind neu-
gestaltet und mit mehrfarbigen Fotos ausgestattet. Die zehn
Taschenbiicher stecken in einem gefalteten {viel zu diin-
nen!) Schuber, der einer so massierten Ansturm biblischen
Geistes nicht standhalten kann. Mein Exemplar habe ich
mihsam wieder zusammengesteckl: es half nicht, Also
werde ich beim Buchbinder Amtshilfe erbitten . ..

Die Taschenbiicher selbst sind natiirlich eine feine
Sache; um den Preis von DM 14,80/ Stiick bekommt man
tatséchlich nirgendwo anders eine ganze biblische Fach-
bibliothek zu kaufen. Und es sind hilhsche Bindchen da-
zu! Das ungewdhnlich breite Format hebt sie aus allen
Taschenbuchausgaben heraus. Die sorgsam betretten
Fotos, Zeichnungen und Karikaturen (teilweise von Sieger
Kider) sind eigens der Erwdhnung wert. ich werde die
Bindchen einzeln vorstellen; die Bibelfreunde sollen wis-
sen, worauf sie sich einjassen! Doch ist der Erwerb der
Kassette nicht etwa mit einem Risiko behaftet! Thr Kauf ist
vielmehr das ,Schnippchen des Jahres®!

Gerhard Lohfink

Jetzt verstehe ich die Bibel
Sachbuch zur Formkritik. Erstmals bei KBW 1973 169 5.
geb. mit Schutzumschiag, fetzt in der 14. Auflage, mehr-
fach iibersetzt.

Lohfink ist der eigentliche Renner unter den Sachbii-
chern. Der Wiirzburger Neutestamentler Professor em.
Rudolf Schnackenburg urteilt {iber das Werk von Gerhard
Lohfink: ,Ein didaktisch gut angelegtes Werk, das {iber
viele aus biblischen Texten erwachsende Verstindnis-
schwierigkeiten hinweghelfen kann . . . Das Buch ist fiir
weitere Kreise verstindlich, aber auch fir anspruchsvol-
lere und fachkundige Leser instruktiv. Es kann in der heu-
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tigen theologischen Situation fiir die Riickfrage zur Bibel
gute Dienste leisten.

Diego Arenhoevel

So wurde Bibel
Ein Sachbuch zum Alten Testament. Erstmals bei KB
1974, 158 5. geb, mit Schutzumschiag, inzwischen in der
5 Auflage, mehifach {bersetzt.

In BIBEL und KIRCHE 30 (1975) 68-69 stelit Erich Zen-
ger dieses Buch vor: ,Das Hauptanliegen des Buches zielt
darauf, zum rechten Verstehen alttestamentlicher Texte hin-
zufiihren, Dementsprechend werden nach der Vorstellung
des Buches Al (7-22: Einige Bemerkungen rund um das
Alte Testament) und einigen grundsiizlichen hermeneu-
tischen Uberlegungen {23-31: Vom rechten Verstehen} die
Methoden eines sachgerechten Umgangs mit alttestament-
lichen Texten worgestellt: Textkritik (32-40: Die Auffindung
des richtigen Textes), Literaturkritik {41-72: Die Suche nach
den Verfassern), Form- und Traditionskritik {73-96: Die
miindliche Vorgeschichte des Textes; 97-110: Gattungen in
der schriftlichen Uberlieferung), religionsgeschichtlicher
Vergleich (111-121: Vergleichende Religions- und Kulturge-
schichte]’, danach die ,Ergebnisse heutiger Geschichtswis-
senschaft und Archdologie (122-132)* und die ,Bibel als
Gotteswort in Menschenwort (133-141)¢

Alfons Weiser

Was die Bibel Wunder nennt
Ein Sachbuch zu den Berichten der Evangelien. Erstmals
bei KEW 1975, 183 5. geb. mit Schutzumschiag, jetzt in der
7 Auflage, mehrfach tibersetzt,

Kurt A. Speidel

Das Urteil des Pilatus
Berichte und Bilder zur Passion Jesu. Erstmals bei KBW
1976, Jetzt In der 3 Auflage, verschiedentlich ibersetzt,
176 S geb. mit Schutzumschiag,

Fleonore Beck

Gottes Sohn kam in die Welr
Sachbuch zu den Weitinachtstexten. Erstmals bei KBW
1977 inzwischen in der 4 Aufiage, mehrfach iibersetz,
188 5. geb. mit Schutzumschiag.

Erich Zenger

Der Gott der Bibel
Sachbuch zu den Anfingen des alttestamentiichen Got-
tesglaubens. Erstmals bei KBV 1979, in der Originalausga-
be nicht mehr ligferbar, 158 8. geb. mit Schutzumschiag.
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Eugen Sitarz

Kulturen am Rand der Bibel
Sachbuch tber Volker und Gotter im Geschichtsfeid
Israels. Erstmals bei KBW 1983 175 5. geb. mit Schutz-
umschlag, in der Originalausgabe nicht mehr lieferbar,

Franz Josef Stendebach

Rufer wider den Strom
Sachbuch zu den Propheten Israels. Erstmals bei KBW 1985,
jetzt in der 2. Auflage, 154 5 geb. mit Schutzurnschiag.

Alfons Weiser

Miteinander Gemeinde werden
Sachbuch zum Neuen Testament und zum kirchlichen
Leben. Originalausgabe KBW 1987 151 S geb. mit Schutz-
umschiag.

Der Passauer Neutestamentler Professor Rudolf Hoppe
dufert sich zum neuen Buch Professor Weisers in BIBEL
und KIRCHE 43 (1688) 127 - 128: ,Das Buch ist ein gelun-
gener Versuch, eine Briicke von der Friihzeit des Chri-
stentums zu schlagen. Es zeigt, daR der Blick in die Ge-
schichte mehr ist als historisches Fragen. Heutige Verin-
nerlichungstendenzen in Bibelauslegung und kirchlicher
Praxis kéinnen vor dem Zeugnis der Urgemeinde nicht be-

stehen. Unsere Gemeinden werden heutzutage von vie-

len engagierten Kriften getragen. Ihnen sollte das Buch
eine willkommene Pflichtlektiire sein. Es eignet sich da-
zu, nicht nur gelesen, sondern in Gesprédchskreisen griind-
lich durchgearbeitet zu werden {was angesichts der inter-
essanten Sprache Weisers die Arbeit angenehm macht)*

Meinrad Limbeck

Mit Paulus Christ sein
Sachbuch zur Ferson und Theologle des Apostels Paulus.
Originalausgabe KBW 1989, 155 §. geb. Hardcover.

Zu diesemn Sachbuch merkt der Rezensent Kalle
Schmitz in BIBEL und KIRCHE 47 (1992} 175 an: ,Durch
drei Hauptabschnitte fiihrt uns der bekannte Autor an fol-
genden Leitgedanken: Wie kann der Einzeine, der Wil-
lens ist, fiir sein Leben Verantwortung zu {ibernehmen,
im Blick auf Paulus guten Mutes Christ werden?“ Und
weiter: ,,Filr Paulus gab es zu keiner Zeit im Streit um die
Giiltigkeit des Gesetzes den Ausweg, zwischen wichtigen
und weniger wichtigen Teilen zu unterscheiden Schiie-
lich; ,,Alles in allem aber ein gelungener Band, der sei-
nem Anspruch, zwischen paulinischer Theologie und
heutigem Christsein zu vermitteln, gerecht wird:

Die Lektiire der Sachbiicher macht neugierig auf Band
11: D Zeller, Christus unter den Géttern... Rainer Rufl

Manfred Gorg

Mythos, Glaube und Geschichte

Die Bilder des christlichen Credo und ihrer Wurzeln
im alten Agypten. Patmos Diisseldorf 1992. 189 S. geh.
DM 29,80.

Wer den theologischen Biichermarkt beobachtet,
macht ein neues [nteresse am christlichen Credo aus. Die
sprachiiche, gedankliche und emotionale Entfremdung
vieler Christen in bezug auf ihr Glaubensbekenntnis mag
wohl den AnstoR dazu gegeben haben. Dal sich in dieses
Bemiihen um ein erneuertes Verstehen des Credo mit
Manfred Gérg nun auch ein Bibelwissenschaftler, sogar
ein Alttestamentler, einschaitet, 18t authorchen,

[n einer instruktiven Einleitung legt G&rg das Funda-
ment fiir sein Anliegen, die Bilder im Credo neu zu er-
schlieBen, und macht iiber die Themen Glaube, Erfahrung,
Offenbarung, Mythos und Geschichte deutlich, was gera-
de der Alttestamentler und der mit der Religionsgeschich-
te des Alten Orients Vertraute, zum Verstehen des Credo
beitragen kann. Keine Erlduterung der Bekenntnisfor-
meln in systematisch-theologischer Hinsicht ist beabsich-
tigt, sondern es wird versucht, ,die Aussagen des Credo in
den Menschheitsstrom der Religionsgeschichte zu stel-
len®(17), was mittels der in ihnen entgegentretenden Bild-
weit geschieht. Die Materialftille, die bei der ,Vers-fiir-
Vers-Behandlung” des Credo geboten wird, 148t sich hier
nicht einmal grob umreilen, ihre Leistung fiir ein neues
Verstehen des Credo kann nur der Leser selbst beurteilen.

Ohne die Bereicherung, die das Buch zweifelsohne
bietet, zu schmdlern, muf aber gefragt werden, ob punk-
tuelle Bild- oder Textbeispiele schon zum Verstehen des
Credo fiihren? Liegt die Intention eines solchen Textes,
der vielféltige Vorgaben integriert hat, nicht gerade in der
Kombination und Komposition des Ganzen? Wenn bei-
spielsweise die vorliegeride Behandlung des Credo den
aus 1 Kor 15,3 stammenden Satz ,geméR der Schriit" ganz
unberiicksichtigt 14Bt, dann ist dies nicht nur ein Hinweis
auf die fehlende Bildwelt in diesemn Satz, sondern hier
zeigt sich, dafl der hermeneutische Horizont, in den die
gesamte Bilderwelt des Credo gestelit wird, ausgeblendet
bleibt. Die Gefahren, die in jedem religionsgeschichtli-
chen Vergleichen, stecken, hat jlingst der Neutestament-
ler Franz Mussner herausgearbeitet {Catholika 47, 1992,
227-239). Man hitte sich ganz im Sinne des ausgezeich-
neten Erdffnungskapitels ein SchluBkapitel gewiinscht,
das denn Weg von den Bildern zum Text des vorliegenden
Credo in seiner Einheit weist, um die beabsichtigte ,Neu-
entdeckung des Credo® {15) als Ganzes gelingen zu
lassen. Christoph Dohmen
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Walter Kasper u.a. (Hrsg).

Ich lobe dich von ganzer Seele

Alle 150 Psalmen mit Auslegungen. Kreuz Verlag
Stuttgart 1993, 380 S. Studienausgabe kt. DM 19,80, Ge-
schenkausgabe gebunden mit Schutzumschlag DM 29,80,

Das Buch enthélt den Text des ganzen Psalters nach
der revidierten Luther-Ubersetzung von 1984 und zu-
gleich nach der (in diesen Teil §kumenisch verantworte-
ten) Einheitsiibersetzung von 1980. Vermutlich aus Platz-
griinden gibt es acht Psalmen nur nach Luther, weitere
acht nur in der Einheitsiibersetzung.

Fiir die Auslegung bieten die Herausgeber finfzig (1)
Mitarbeiter auf. Diese haken im Laufe von acht Jahren die
Psalmen meditiert und ausgelegt. Ihre Texte sind entnom-
men der seit 1982 jéhrlich erscheinenden Bibellesehilfe
Mit der Bibel durch das Jahi, die, entsprechend dem in
dkumenischer Zusammenarbeit erstellten Bibelleseplan,
wesentliche Teile des Alten wie des Neuen Testarnents fiir
den praktischen Gebrauch erklért und dazu einladt, tig-
lich die Bibel zu lesen, um aus ihr Trost und Ermutigung
zu schipfen. Wie ein ,cantus firmus*® zieht sich durch alle
Bénde die Sonntag filr Sonntag dargebotene Erkldrung
eines aittestamentlichen Fsalms. Als Liedersammlung
Israels ist der Psalter zugleich Gebetbuch der Christen-
heit... Durch gemeinsame lekttire der Bibel und das sie
alle verbindende Gotteslob sind Christen aller Konfessio-
nen zu einer weltweiten Gemeinschaft zusammenge-
schiossen (E. Lohse, 7).

Die vorliegende Sarnmlung von Texterklirungen zeigt
einmal mehr, wie subjektiv und personlich die Aussagen
der Bibel gelesen, erlebt und beantwortet werden kin-
nen. Diese Vielfalt hat den unbestreitharen Vorteil, daB
Psyche und Interesse eines jeden Bibellesers darin vor-
kommen, so dal kein Benutzer dieses gehaltvollen
Buches befiirchten muf, seine Sache werde dort etwa
nicht verhandelt.

Hanneliese Steichele {8-10) und Johannes Hasseihorn
(11-13) haben dem Buch Einfiihrung und Einleftende An-
merkungen vorangestellt. Daf die in den Psalmen begeg-
nenden leidenschaftlichen Verwiinschungen der Feinde
{10) beim Beten zum Problem werden kénnen, haben die
Bearbeiter der Psalmen 58, 83 und 109 (nur Vv 1-5.21-31}
auch fiir ihre eigene Person zugegeben und sich um eine
Antwort bemiiht. [hre Ehrlichkeit verdient Anerkennung;
das neue rémische Stundenbuch hat diese Texte einfach
gestrichen, dazu etliche Verse aus anderen Psalmen!

Bewidhren muB sich eine Auslegung zu allen 150
Psalmen aber nicht nur beim Kapitel Fluchpsalmen; die
Nagelprobe flir eine wahrhaft geistliche Auslegung ist der
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Psalm 119 mit seinen 22 Abschnitten zu je acht Versen, ge-
ordnet nach dem hebréischen Alphabet, mit dem Thema:
Tora als Weisung fiir ein gelingendes Leben. Fast kénnte
man die Bemiihungen des Verlags, immerhin fiinf Bear-
heiter mit diesem Text zu betrauen, als vorbildlich betrach-
ten, wenn er nicht der Versuchung erlegen wire, den Weg
der Gerechfen (Ps 1,6) etwas ,abzukiirzen, damit die
Beniitzer dieses Buches nicht auch noch nédchtens tiber
SEINER Weisung murmeln (Ps 1,2) miiBiten. In Psalm 86
spricht der Beter {doch wohl auch der Lektor dieses Bu-
ches?): Welse miy Hery, deinen Weg. Aber den zweiten
Halbvers muB man mitheten, und der heildt: Jch will ihn
gehen in Treue zu dir [Ps 86,11 EJ), Doch wenige Seiten
spéter bei Psalm 119 ,unterschldgt” der Verlag fiinf Ab-
schnitte mit den Versen 57 bis 96, als ob die etwa nicht zur
Weisung des Herrn gehbrten!

Der hebréische Text wilrde eine solche Amputation als
brutal empfinden: Man zerstiickelt ein Sprach-Kunstwerk
mit det Schere! Da sich die Abschnitte des Textes in einer
Ubersetzung nicht nach dem Alphabet ordnen lassen,
geht dem deutschen Leser womdglich gar nicht auf, daf
man ihn ,betrogen” hat. Und es gibt ja auch Griinde fiir ei-
ne ,Kurzfassung® des Ps 119, nachzulesen im Komrmentar
von Artur Weiser, seit 1950 in vielen Auflagen erschienen
und regelrecht hewuBiseinsbildend”: Der duBerlich for-
male Charakter des Psalms diberwuchert seinen Inhalt, er
ist ein buntes Maosalk sich oft ermiidend wiederholender
Gedanken {510}; man singe stattdessen lieber: Wohl de-
nen, die da wandein... Weiser weil zu sieben Seiten Text
gerade noch 1 (1) Seite Auslegung aufzubringen, die be-
zeichnenderweise so schlielt: Es sei nicht zu verkenner,
daff eine Frimmigkeit wie die des Psalms, in der Gottes
Wort und Gesetz an die Stelle Gottes und seiner Wunder-
taten geriickt wird... die Ansétze zu einer Entwicklung in
sich trégt, die bei der Selbstgerechtigkeit der Pharisger
und Schriftgelehrten endet (ebda).

Kurt Marti, allerdings nicht im Bibeiteam des Kreuz-
Verlags, hort sich wohltuend anders an: Der Psaim {119)
ist in der vorliegenden, kunstvoll gebauten Form eine ein-
zige grofe Lobpreisung Gottes und seiner Thora. Gut vor-
stellbay, dafi ein Zaddik, der den ganzen Psalm murmeind
las und meditierte, alimahlich in einen Zustand stiller
Ekstase geraten ist (Die Psalmen 107-150. Anniherun-
gen. Radius Stuttgart 1993, 73). Die Autoren der vorlie-
genden Ausgabe versetzen nicht gerade in Ekstase. Aber
sie milhen sich redlich auch um sperrige Texte. Das be-
riihrt sympathisch und ist nachzuvollziehen. Der Verlag
hat, wie versprochen, Auslegungen in efner lebensnahen,
alltagssensibien Sprache vorgelegt. Rainer Rufy
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Michael Graff

Katholisch — und trotzdem gut drauf

Mit Bildern von Dieter GroBR Patmoes Disseldorf
21993, 142 S. kt. DM 19,80

Ein Katholik, ein Kleriker gar mit guter Laune, potztau-
send, es gibt thn noch. fammern, vor allem firchenja-
mern, geht ihm gegen den Strich. Optimismus ist
angesagt. So serviert Michael Graff, Pfarrer und Autor und
genialer Vereinfacher theologischer Sachverhalte, zum
wiederholien Male Refigion afs Unterhaltung fiir Theolo-
gen und Laien. , Katholisch- und frotzdem gut drauf” bie-
tet er als Rezeprbuch wider dle Resignation in der Kirche
an. Es soll anmachen, flichendeckend anmachen. Und
das tut es auch. Nicht zuletzt dank der erfrischenden Kari-
katuren von DHeter GroB, Professor an der Stuttgarter
Kunstakademie.

Engelchen, luftig und leicht, symboltrichtig mit {iber-
grofiem Wecker oder Tiara, mal lamentietend, mal jubilie-
rend, dann wieder zankend oder gelangweilt, liimmeln
sich {iber dem Text, werden zum Sinnbild. Alle Zeichnun-
gen zeigen Liebe zum Detail, auch die bunte aus einem
Weihrauchfalt aufsteigende himmlisch-menschliche Mixtur
auf der Umschlagseite.

Amiisant, witzig und vielseitig setzt sich Michael
Graff mit seiner Kirche auseinander. Jongliert mit Prozent:
zahlen und {iberalterten Normen, weill Rat fiir Rite, du-
Bert Uberlegungen zu Gottesdienstformen und Predigt
und Kirchenmusik und Okumene und Sonntagspflicht
und und und. Auch der Frau in der Kirche ist ein Kapitel
gewidmet: ,Gut ist Jungfrau. Gut ist Mutter. Am besten
beides?” Traditionen sind wichtig. Damit die ,,nicht kaputt-
gehen, mufl man die Sarmmler zu Lebzeiten enteignen.
Darin besteht das ganze Geheimnis der Kirchengeschichie

Der Autor singt nicht das hohe Lied vom Priesterman-
gel; er méchte die Kirche gesundschrumpfen, Pfarreien
schliefien, aber nicht die Gemeinden. Er méchte Gemein-
deglieder mobilisieren: , Interessant ist nut, wie viele Leu-
te Lust an der Xirche haben , so viel Lust, da sie ihre
Freizeit und ihre Begabungen mit Vergniigen einbringen,
weil sie etwas wachsen sehen. Nur die, die vom Reich
Gottes motiviert sind und nicht nur die welken Blétter der
Kirchengeschichte in ihr privates Album kleben wollen,
nur sie werden uns ins n&chste Jahrtausend bringen, Die-
se Mobilien sind das Kapital, von dem alles abhingt. Uber-
morgen? Quatsch, heute schon!”

Michael Graffs Liebe zu seiner Kirche begegnet dem
Leser — trotz Kritik und Ironie - Seite fiir Seite. ,Kirche
bleibt Kirche! Dickleibig wie du bist, verkalkt und semper
reformanda’” Jutta Drewnick

Zugesandte Blicher

Die hier genannten Biicher sind uns unaufgefordert
zugeschickt worden. Eine Besprechung erfolgt nach Er-
messen; eine Riicksendung ist nicht méglich.

Marcus J. Borg, Jesus der neve Mensch. Herder Frei-
burg 1993, 288 S. geb. DM 36,00

Louis Bouver, Liturgie und Architektur. Johannes Ver-
lag Einsiedeln-Freiburg 1993. 117 S. Pph. DM 27,00.

Albert Champdor, Das Agyptische Totenbuch. Vom Ge-
heimnis des Jenseits im Reich der Pharaonen. Herder/Spek-
trum TB 4183, Freiburg 1993. 208 S. Ppb. DM 16,80.

Eberhard Faust, Pax Christi et Pax Caesaris. Religions-
geschichtliche, traditionsgeschichtliche und sozialgeschicht-
liche Studien zum Epheserbrief. Reihe: Novum Testa-
mentum Et Orbis Antiquus, Band 24, Universititsverlag
Freiburg i. Ue, 1993. 522 S. geb. DM 96,00.

Andreas Feldtkeller, /dentitdtssuche des syrischen
Urchristentums. Mission, Inkulturation und Pluralitdt im
ditesten Heidenchristentum. Reihe: Novum Testamentum
Et Orbis Antiquus, Band 25. Universititsverlag Freiburg i.
Ue. 1993, 266 8. geb. DM 60,00.

Fritz Fenzl, Halleluja (halelu:ja} singen ist die Kunst,
Kirche, Gott und Glauben auf einen Nenner zu bringen.
Ein fréhliches Worterbuch fiir alle, die iiberzeugt davon
sind, dal ,,Frohe Botschaft” frghlich macht, und die vielen
Unentwegten, die ihr Leben in den Dienst der Kirche ge-
stellt haben, Mit 46 Karikaturen von Dieter Zehentmayr.
Tomus Verlag Miinchen 1993. 64 S. geb. DM 19,80

Christoph Hiirlimann, Wandern mit wachsender Kraft.
Meditationen mit Bildern zum Advent. Jordan Verlag Zii-
rich 1993, 31 §. geh. DM 780.

Michael Krimer, Die Gleichnisrede in den synoptischen
Evangelien. Eine synoptische Studie zu Mt 13,1-52; Mk 4,
1-34; Lk 84-21. Deutsche Hochschulschriften Bd. 461.
Verlag Markus Hénsel-Hohenhausen 63324 Egelsbach-
Kéin-New York 1993, IX+ 69 S. kt. DM 38,00,

Gerhard Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?
TB 1798, Herder Freiburg 1993. 223 S. Ppb. DM 1580,

Carlo M. Martini, fch bin bef euch. Leben im Glauben
nach dem Matth#usevangelium. Herder TB 1799. Frei-
burg 1993, 239 S, Ppb. DM 15,80,

Anthony de Melle, £ine Minute Unsinn. Herder Frej-
burg 1993. 216 S. geb. m. Schutzumschlag. DM 28,00.

Klaus Schaoltissek, Volimacht im Alten Testament und
Judentum. Begriffs- und motivgeschichtliche Studien zu
einem hibeltheologischen Thema. Reihe: Paderborner
Theologische Studien, Band 24. Ferdinand Schéningh
Paderborn 1993, 186 S. Ppb. DM 36,00.
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