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Worum geht es in dieser Ausgabe?

Magdalena

W Die, Apostola Apostolorum®, wie die friihe
Kirche sie nennt, hat eine facetten- und fantasie-
reiche Geschichte hinter sich! Vorstellungen,
Wiinsche, Projektionen — aber welche Gestalt
verbirgt sich ,wirklich® hinter der Frau aus Mag-
dala? Die Patronin der reuigen Siinder und Ver-
fiihrten, der Friseure und Kammmacher (wegen
ihrer langen Haare), der Gértner (weil sie den
Auferstandenen fiir einen solchen hielt), der Par-
fiim- und Puderhersteller (weil sie Jesus salbte)
spielt seit jeher eine besondere Rolle fiir die per-
sonliche Frommigkeit. Dabei beruht ihr komple-
xes Profil auf einer Verkniipfung von drei bibli-
schen Frauengestalten: Maria aus Betanien, der
anonymen Siinderin aus Lk 7 und eben Maria
Magdalena, der von Damonen geheilten Frau

im Gefolge Jesu. Natlirlich ist es brisant, diese
»Schicksalhafte®, , unbiblische® Verkniipfung auf-

zuldsen. Vielleicht geht mit der sorgfaltigen Riick-

besinnung auf die exegetische Grundlage etwas
verloren, das Ménnern und Frauen sehr wichtig
war — das, was mit mit dem Ubergang von Siinde

zu Reue und Reinheit zu tun hat, symbolisch aus-
gedriickt von ,rot* zu ,weil}”. Doch kann nun et-

was anderes klar und hell aufglinzen: die das Le-
ben verdndernde Befreiungserfahrung einer Frau,
die in der Begegnung Heilung erfahrt — und das
Bild einer aktiven Jiingerin und Apostolin.

Auch ein Stiick Mdnnergeschichte mit ,,dem
Weiblichen® manifestiert sich in Maria Magdale-
na. Im ambivalenten Bild der Biilerin mit ihrer

siindhaften Sexualitdt, der ,dramatisch posieren-
den, oft spérlich bekleideten, meist verfithrerisch
schénen Frau mit langwallendem Haar“(R. Bur-
richter, S. 178) ereignet sich eine visuelle Vorga-
be, die Frauen und Ménner gleichermafRen ge-
pragt hat. Spétestens seit den 90er Jahren aber
boomt das Interesse an biblischen Frauengestal-
ten. Sie haben fiir die nach dem gesellschaftli-
chen Aufbruch auch religiés aufbrechenden Frau-
en der Gegenwart einen enormen Stellenwert.
Es ist also an der Zeit, den Reichtum von Maria
Magdalena fiir Frauen und Ménner neu zu ent-
decken. Nicht zuletzt deshalb macht sich dieses
Heft auf die Suche nach der Substanz dieser Hei-
ligen in ihrer Begegnung mit Gott und dem be-
freienden Jesus — um zu einem verantworteten
und verantwortbaren Umgang zu gelangen. Die-
se Suche geht den biblischen Befunden auf den
Grund, zeichnet die Auslegungsgeschichte der
ganz frithen christlichen {apokryphen} Literatur
und bei den Kirchenvétern nach, untersucht die
Kunstgeschichte und findet ihr Ziel im Heute:
Welche Bedeutung kann die biblische Frauen-
gestalt heute haben? Bietet Sie Identifikations-
moglichkeiten? Wenn ja, welche und fiir wen?
AuBlerdem finden Sie archédologische Informatio-
nen zur Stadt Magdala, didakti-
sche Zugdnge fiir PraktikerIn-
nen und eine Fiille an Litera-
turvorschlagen, mit der Sie
weiterarbeiten kénnen. Eine
anregende Lektiire wiinscht
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Die biblische drundlage

Bilder von Maria Magdalena im Neuen Testament

Unterschiedliche Weichenstellungen

Martin Ebner

B Verwirrung! , Maria von Magdala®, ,,Ma-
ria Magdalena“, ,Maria von Betanien®, ,Ma-
ria die Schwester der Marta®, Siinderin, erste
Zeugin der Auferstehung ...! Was steht
iberhaupt in den Evangelien? Bei niherem
Hinsehen sprechen sie von Maria Magdale-
na sehr unterschiedlich und erlauben sogar
einen politischen Riickschluss: So wie die
Evangelien bestimmte Lebenssituationen
wiederspiegeln, so reflektieren sie auch
friihe kirchenpolitische Weichenstellungen.
Damit gerit die Spurenlese der Maria Mag-
dalena zu einem spannenden Lehrstiick der
Exegese, zu einem Training des Lesens zwi-
schen den neutestamentlichen Zeilen.

B Eine beharrliche Wirkungsgeschichte:

Maria Magdalena als reumiitige Hure

In keinem Jesusfilm darf Maria Magdalena feh-
len. Ob es Zeffirellis , Jesus von Nazareth ist oder
Jesus Christ Superstar”, Scorseses ,Letzte Ver-
suchung"” oder der am vergangenen Weihnachts-
fest im ZDF ausgestrahite Zweiteiler — in keinem
Fall werden die Zuschauer enttduscht. Schwenkt
die Kamera zu einer Frau, die um Nuancen auf-
filliger geschminkt ist als die anderen, Schmuck
zur Schau und die Haare offen trdgt, dann weil}
jeder, mit wem er es zu tun hat: Maria von Mag-
dala hat die Biihne betreten. Es ist verbliffend.
Mébgen die filmische Umsetzung und der drama-
tische Grundansatz noch so unterschiedlich sein,
was die Gestalt der Maria von Magdala angeht,
wird mit {iberraschender Einhelligkeit stets das
altbekannte Bild neu aufgefrischt; eine reiche Pro-

stituierte, die mit Jesus in Beriihrung kommt und
ihr Leben auf den Kopf stellt. Sie gibt inren Beruf
auf, tragt schlagartig andere Kleidung und liebt ab
sofort nur noch einen Mann, dem sie bis in den
Tod treu bleibt und der ihr als erster am Oster-
morgen erscheint.

Das sind die Bausteine eines Portréts, das auf ei-
ne lange Ahnengalerie zuriickschauen kann: Spé-
testens ab den Magdalenenhomilien von Papst
Gregor [. (6. Jh.) wird in der westlichen Kirche ein
Einheitsbild bestimmend, das dadurch gekenn-
zeichnet ist, dass es Textelemente aus den Evan-
gelien aufeinander bezieht, die von Haus aus mit
Maria von Magdala eigentlich nichts zu tun haben.
Auf der einen Seite wird Maria Magdalena, aus der
nach Lk 8,2 sieben Ddmonen ausgefahren sind,
mit der stadtbekannten Siinderinidentifiziert, die
sich nach Lk 7,36-50, also in der unmittelbar vor-
ausgehenden Erzahleinheit, im Haus des Pha-
risders Simon bei einem Gastmahl von hinten an
Jesus heranschleicht, seine FiiBe mit ihren Trinen
benetzt, sie mit ihren Haaren trocknet und sie mit
Ol salbt. Auf der anderen Seite fiihrt eine ansatz-
weise Namensgleichheit zur Identifizierung mit
der ebenfalls Jesus salbenden Maria von Betanien,
der Schwester der Martha und des Lazarus, von
der Joh 12 erzédhlt. Wird auf dieser Linie schlief-
lich noch die Information von Lk 10,38-42 einge-
bunden, nach der eben diese Maria im Kontrast zu
ihrer Schwester Martha Jesus treu zu Fiiflen sitzt
und seinen Worten lauscht, dann sind alle Kon-
stanten einer beharrlich gleichbieibenden Wir-
kungsgeschichte genannt: Aus der reumiitigen
Hure wird eine getreue Jiingerin, die zu einem ge-
radezu kontemplativen Leben vorstoft. Und es ist
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dieser ,Lebenswandel” — im wortlichen Sinn ver-
standen —, auf dessen Hintergrund dann auch von
der Ostererscheinung vor Maria Magdalena er-
zdhlt wird, wie zu erwarten, in einem klar paré-
netischen Sinn: ,Bitte halte dir vor Augen, was fiir
Hiande wessen Fiile festhielten. Es waren die Han-
de, die, von Schuld beschmutzt, die Fiifle dessen
berdihrt hatten, der {iber den Engeln zur Rechten
des Vaters sitzt ...“1

Werden die neutestamentlichen Traditionen je-
doch ,getrennt und unvermischt“ betrachtet,
stoBen wir auf ein durchaus anderes Magdalenen-
bild — besser: auf spezifisch andere und unter-
schiedlich geprigte Magdalenenbilder.

Maria von Magdala: Zeugin des Todes

und Botschafterin der Auferweckung Jesu

(Mk)

Im Markusevangelium, der &ltesten Evangelien-
schrift, betritt Maria Magdalena die Biihne abrupt:
Ihr Name wird erstmals in der Kreuzigungsszene
(Mk 15,40f) genannt. Zusammen mit anderen
Frauen schaut sie von ferne der Kreuzigung zu.
Der Erzéhler tragt in Vers 41 nach, dass sie alle be-
reits in Galilda zum Nachfoigekreis Jesu gehérten.
Im Gegensatz zu den ménnlichen Jiingern, die
lingst geflohen sind (Mk 14,50}, halten die weib-
lichen Nachfolgerinnen Jesu durch und setzen sich
tatsdchlich der Gefahr aus, als Bekannte des Ge-
kreuzigten erkannt und selbst verhaftet zu wer-
den.

Noch zwei weitere Male wird Maria Magdale-
na zusammen mit anderen Frauen genannt: als
Zeugin bei der Grablegung (Mk 15,47) und beim
Gang zum Grab in aller Frithe des Ostermorgens
(Mk 16,1), wo ihnen der Engel die Aufer-
weckungsbotschaft verkiindet und sie selbst zu
Botinnen dieser Botschaft beauftragt (Mk 16,6f).

U Cregor der Grofie in einem Brief an Gregoria, einer Kammerfrau
der Kaiserin.

MARTIN EBNER

Das wird ganz deutlich: Im Markusevangelium
wird Maria Magdalena mit den drei fiir die Ge-
burtsstunde des Christentums zentralen Ereignis-
sen in Verbindung gebracht: Zusammen mit ande-
ren Frauen ist sie Zeugin von Tod und Bestattung
Jesu sowie Erstadressatin der Auferweckungsbot-
schaft. Die Frauen erscheinen dabei jeweils in Na-
menslisten. Maria Magdalena nimmt in allen drei
Fillen die erste Stelle ein. Auch formal entsteht da-
durch eine Analogie zur Namensliste der Zwolf
(Mk 3,16-19), angefiihrt von Simon Petrus.

Im Erzéhlkonzept des Markusevangeliums fiil-
len die Frauen das Handlungsloch, das die zwolf
etablierten Jinger hinterlassen, deren Aufgabe es
gewesen wire, ,mit Jesus zu sein“ (Mk 3,14).
Kein Wunder, dass der ggttlich legitimierte Ver-
kiindigungsauftrag an die Frauen ergeht und dass
ausgerechnet sie es sind, die Petrus und mit ihm
die etablierten Zwdlf wieder in die Geschichte Je-
su einklinken sollen: ,Sagt seinen Jiingern und
dem Petrus ..." (Mk 16,7). Wenn dieser Verkiin-
digungsauftrag dann doch nicht ausgefiihrt wird
(vgl. Mk 16,8 ,.... und sie sagten niemand etwas
davon; denn sie fiirchteten sich.”}, darf das nicht
zu Lasten der Maria Magdalena verrechnet wer-
den, sondern hidngt ebenfalls mit dem Erzdhlkon-
zept des Markus zusammen: Die Leserinnen und
Leser sollen aktiviert werden (und sind dazu be-
rechtigt), im realen Leben das zu tun, was die
Frauen in der erzahlten Geschichte nicht getan ha-
ben.

Unterschiedliche Weichensteilungen

(Mt, Lk, Joh)

Wenn das Matthdusevangelium in seiner Gra-
besgeschichte eine Erscheinung fesu vor den Frau-
en (Mt 28,9) nachtrégt, ist das nicht unbedingt ein
Pluspunkt: Die Frauen, allen voran erneut Maria
Magdalena, sollen den ,Briidern* Jesu mitteilen,
dass sich Jesus ihnen in Galilda zeigt. Das ist der
Hohepunkt des Evangeliums (Mt 28,16-20). Es
sind die ,Briider* Jesu, denen der Verkiindigungs-
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auftrag fiir die Weltmission gegeben wird. Das Lu-
kasevangelium, und das ist verbliiffend, streicht
sogar den Verkiindigungsauftrag an die Frauen in-
nerhalb der Grabesgeschichte. Was die Frauen, so-
zusagen spontan und aus eigenem Entschluss den
Aposteln melden, wird als Weibergeschwitz ab-
getan (Lk 24,11). Insgesamt erweckt Lukas im
letzten Kapitel seines Evangeliums den Eindruck,
dass es die Jesuserscheinung vor Simon Petrus war
(Lk 24,34), die als eigentliche Initialziindung den
Osterglauben der Jiinger begriindete. Auf der an-
deren Seite ist es verriterisch, wie Lukas mit den
Frauenlisten umgeht, die im Markusevangelium in
Verbindung mit der Bezeugung und Vermittlung
von Tod und Auferweckung Jesu standen: Inner-
halb der Grabesgeschichte riickt Lukas die Frau-
enliste ans Ende und bringt sie in Zusammenhang
mit der ,Riickkehr zu den Aposteln®, Damit stem-
pelt er sie zu einer ,Uberbringerliste von Weiber-
geschwitz® um. Die Listen im Zusammenhang
mit der Kreuzigung und Grablegung Jesu streicht
Lukas zugunsten der bereits genannten Frauenli-
ste in Lk 8,2f, die zwar ebenfalls von Maria Mag-
dalena angefiihrt wird, aber in bezeichnend ande-
rer Funktion. Es werden die Frauen genannt, die
parallel zu den zwdlf Aposteln Jesus begleiten — al-
lerdings in der Funktion eines Trosses: Sie kom-
men fiir die materielle Versorgung der Manner
auf. Anders als bei den ménnlichen Jiingern ist bei
den Frauen nicht die Berufung durch Jesus Anlass
ihrer Gefolgschaft, sondern die Heilung von einer
schlimmen Krankheit. Es ist erstaunlich, wie mit
dem gleichen Traditionsmaterial durch gezielte
Kontexteinpassung vollig verschiedene Weichen-
stellungen erreicht werden konnen. Das Mat-
thiusevangelium und noch viel starker das Lukas-
evangelium riicken Maria Magdalena von der Erst-
zeugenfunktion von Tod und Auferstehung Jesu
sowie von ihrer Legitimierung zum Verkiindi-
gungsauftrag deutlich ab.

Ganz anders die Weichenstellung im Johannes-
evangelium. Beginnen wir mit den Stellen, die in

der Wirkungsgeschichte zur Vermischung der bei-
den Marien, der Maria von Magdala und der Ma-
ria von Betanien (Schwester des Lazarus), gefihrt
haben: In der Grabesgeschichte Joh 20,1-18 er-
scheint der Name der Maria von Magdala zweimal
in seiner hebrdischen Form: ,,Mariam"“ — also ge-
nauso, wie die Schwester des Lazarus in Joh 11
und 12 durchgéngig genannt wird, Wenn die Le-
serin/der Leser der Grabesgeschichte sich an das
erinnert, was zuvor von der anderen ,Mariam" er-
zahlt wurde, entstehen folgende Kontraststruktu-
ren: Wahrend Maria von Betanien von ihrer
Schwester Martha darauf aufmerksam gemacht
wird, dass ,der Meister” da ist und sie ruft {Joh
11,28), wird Maria von Magdala am Grab von Je-
sus selbst angesprochen und erkennt ihn als Mei-
ster (Joh 20,16). Ldsst Maria von Betanien in ihrer
Klage die Macht Jesu an der Wand des Todes en-
den, obwohl sie ihn dabei als ,Herr” tituliert (Joh
11,32), stoft Maria von Magdala zum Osterglau-
ben durch und verkiindet den Jiingern: ,Ich habe
den Herrn gesehen® (Joh 20,18). Diese Steigerung
hin zur Grabesgeschichte ist bewusst inszeniert.
Die besonderen johanneischen Akzentsetzungen
innerhalb dieser Perikope kommen besonders
deutlich auf der Hintergrundfolie der synoptischen
Grabesgeschichten (Mk, Mt, Lk) zum Vorschein.,

Maria von Magdala im Johannes-

evangelium: (Wieder)erkennen aus Liebe

Wihrend nach den synoptischen Grabesge-
schichten Maria von Magdala zusamimen mit an-
deren Frauen zum Grab kommt, und zwar in al-
ler Friihe, als gerade die Sonne aufging, erscheint
im Johannesevangelium Maria von Magdala allei-
ne—und zwar bei Nacht, als noch Finsternis herr-
scht — (Joh 20,1). Ihr Problem ist auch nicht, wie
der schwere Stein vom Grab weggewdlzt werden
konnte (vgl. Mk 16,3), sondern vielmehr, dass der
Stein bereits weggewdlzt ist (Joh 20,1). Sie ver-
mutet einen Grabraub (Joh 20,2). Nach entspre-
chender Informierung des Petrus und des gelieb-
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ten Jiingers sucht sie auf eigene Faust nach Jesus.
Sie spéht in das Grab hinein (V. 11). Als die beiden
Engel, die sie dort sieht, ihr auch nicht weiterhel-
fen kdnnen, wendet sie sich um — und Jesus steht
ihr gegentiber. Nachdem sie ihn erkannt hat, fallt
sie ihm in die Arme.

Ganz abgesehen davon, dass ,Spdhen” eine ty-
pische Geste von Verliebten bezeichnet?, erin-
nern sowohl Szenerje als auch Erzghlablauf dieser
johanneischen Grabesgeschichte stark an die
ebenfalls ndchtliche Suche der Liebenden nach
ihrem Geliebten, wie sie in Hid 3,1-4 poetisch ge-
schildert wird:

* Auf meinem Lager zur Nachtzeit suchte ich
ihn, den meine Seele liebt.

Ich suchte ihn und fand ihn nicht.

2 Aufstehen will ich denn, will die Stadt
durchstreifen, die StraRen und die Platze,
will ihn suchen, den meine Seele liebt,

Ich suchte ihn und fand ihn nicht.

3 Es fanden mich die Wichter, die die Stadt
durchstreifen.

Habt ihr ihn gesehen, den meine Seele liebt?
4 Kaum war ich an ihnen voritber,

da fand ich ihn, den meine Seele liebt.

Ich ergriff ihn und lieR ihn nicht mehrlos ...

Unsere Ostergeschichte zeigt genau diesen Ab-
lauf, verneint bzw. unterbricht allerdings den kré-
nenden Héhepunkt, die Umarmung, und baut bei
der Begegnung der Liebenden zusétzlich ein Ri-
tardando ein: die Wiedererkennungsszene mit der
gegenseitigen Namensnennung. Das ist ein be-
kannter Topos, wie er in hellenistischen Liebesro-
manen {iblich ist: Liebende, durch Ungliicksfille
oft lange Zeit voneinander getrennt, kénnen bei
der ersten Begegnung einander nicht erkennen. Li-

2 InHid 2,9z B ist es der Gelfebte, der voller Sehnsucht das Haus
seiner Geliebten umschleicht und durch Fenster und Tiiren , hin
einspéht”. Vel auch Spr 7,0 {von der verfithrerischen Frauj; 1 Chr
15,29 (Michal - Davidl; Gen 26,8 (Abimelech — Rebekka)

3 Beide Ubersetzungen sind grammatikalisch moglich.

MARTIN EBNER

terarisches Kennzeichen des Wiedererkennens ist
die gegenseitige Namensnennung, die Ausléser fiir
nicht enden wollende Liebesbezeugungen wird.
Auf dem Hintergrund der Liebesromane kann die
stakkatoartige Kommunikation in Vers 16: ,Ma-
riam“ — ,Rabbuni®, als gegenseitige Namensnen-
nung verstanden und als Signal fiir die Wiederer-
kennung Liebender gedeutet werden. Indem Ma-
ria von Magdala Jesus mit ,,Rabbuni®/Lehrer an-
spricht, wird dieses ,Liebesverhdltnis“ zugleich
auf der Folie Lehrer — Schiilerin beleuchtet. Mit
der schroffen Abweisung: ,Nicht fass mich an!*
bzw. ,Nicht halt mich fest!“3 (Joh 20,17) wird zu-
gleich jede erotische Zweideutigkeit aus der Sze-
ne ausgeraumt.

Insgesamt ergibt sich: Der Erzéhler qualifiziert
den Auferweckungsglauben der Maria von Mag-
dala als Erkenntnis der Liebe. Genau darin hat al-
lerdings Maria von Magdala im Johannesevangeli-
um eine Spiegelfigur: den geliebten Jiinger.

Der geliebte Jiinger

als Rechtsnachfolger Jesu

Genau genommen ist es der geliebte Jiinger, der
im Johannesevangelium als erster, also noch vor
Maria Magdalena zum Osterglauben kommt. Von
ihr vom angeblichen Grabraub informiert, rennt er
zusammen mit Simon Petrus zum Ort des Ge-
schehens, kommt als erster an, ldsst aber Simon
Petrus den Vortritt, geht dann selbst in die Grab-
kammer hinein — ,und sah und glaubte* (Joh
20,8). Diese Glaubenserkenntnis geschieht aus
dem Blick der Liebe. Diese Behauptung beruht auf
der im Johannesevangelium gezielt und pointiert
herausgearbeiteten Charakterisierung des gelieb-
ten Jiingers im Blick auf Jesus: Das Verhiltnis des
geliebten Jiingers zu Jesus ist das gleiche wie das
Verhiltnis Jesu zum Vater. Im Prolog des Johannes-
evangeliums, in Joh 1,18, heil3t es von Jesus, dass
er als derjenige, der an der Brust des Vaters ruht,
~Exeget" Gottes ist, also mit seinen Worten und
mit seinem Leben Gott auslegt. Ganz parallel da-
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zu ist es in der Schilderung des Abendmahles der-
jenige, der an der Brust Jesu ruht, der als Exeget
Jesu fungiert: niemnand anders als der geliebte Jiin-
ger. An ihn muss sich Simon Petrus wenden, um
zu erfahren, was nur Jesus weill, namlich wer der
Verriter sein wird. Niemand anders als der gelieb-
te Jiinger kann es in Erfahrung bringen. Genau dar-
auf zielt die Bezeichnung , geliebter Jiinger* im Jo-
hannesevangelium ab: die intime Néhe zu Jesus,
die sich inhaltlich in einer kongenialen Verstandi-
gung und einem gemeinsamen Wissen &uBert, das
anderen unzugdnglich ist und nur durch die Per-
son des geliebten Jiingers vermittelt werden kann.

Als sozialgeschichtliches Modell steht hinter die-
ser Konstellation das Verhdltnis vom jeweiligen
Vorsteher einer Philosophenschule zu dessen Lieb-
lingsschiiler, der geradezu technisch , Geliebter*
genannt wird.* Dabei ist auffdllig, dass die emo-
tionale Seite automatisch mit einer inhaltlichen
und mit einer quasi rechtlichen Komponente ge-
koppelt ist: Der ,geliebte Schiiler” steht gewdhn-
lich in einem homoerotischen Verhaltnis zu sei-
nem Meister, er strebt seinem Meister nach, hat
die gleichen Lebensziele und reprasentiert die Ge-
dankenwelt des Meisters wie kein anderer. Und:
Der geliebte Schiiler beerbtden Meister in der Lei-
tung der Schule.

Mit Ausnahme der homoerotischen Assoziatio-
nen, die im Johannesevangelium schon durch die
bewusst andere Wortwahl fiir , lieben®> véilig aus-
geklammert bleiben, werden die entscheidenden
Komponenten des , Lieblingsschiilers” fiir die Ge-
stalt des ,,geliebten Jiingers® im Johannesevange-
lium realisiert und durch die Parallelitdt des Ver-
haltnisses Jesu zum Vater theologisch vertieft. Die
rechtliche Seite wird ausdriicklich in der Szene un-
ter dem Kreuz thematisiert (Joh 19,25-27): Hier
wird der geliebte Jiinger per Adoptionsformel in
die Familie Jesu aufgenommen. Als ,Sohn® der
Mutter Jesu wird er automatisch zum ,,Bruder” Je-
su und damit vom Status her zu seinem Rechts-
nachfolger erklart.

Simon Petrus und das Manko der Liebe

Damit noch immer nicht genug: Im Johannes-
evangeliurn gibt es eine dritte Figur, deren Ver-
haltnis zu Jesus {iber das Maf der Liebe bestimmt
wird: Simon Petrus. Im Unterschied zu Maria
Magdalena, deren Liebe sich in der dsterlichen
Wiedererkennung Jesu realisiert, im Unterschied
zum geliebten Jiinger, der von der Liebeshezie-
hung Jesu im Wissen und in seinem Rechtsstatus
profitiert, wird Simon Petrus von Jesus hinsichtlich
seiner Liebe zu ihm angefragt. Gemeint ist das
beriihmte Skrutinium (,Prifung”} in Joh 21,15-
17. Hat man das Johannesevangelium griindlich
gelesen, {iberrascht es nicht, dass Petrus hier drei-
mal nach seiner Liebe zu Jesus gefragt wird — ge-
nauso oft, wie er ihn verraten hat. Und es iiber-
rascht nicht, dass Jesus im Laufe des Gesprdchs-
gangs die Latte fiir Petrus niedriger legen muss:
Vom ,liebst du mich mehr, als die anderen mich
lieben?“ bhis hin zum ,hast du mich freundschaft-
lich lieb?“ Kommt doch Petrus an die ,Liebe* des
geliebten Jiingers, die von einer Wisssenskongeni-
alitdt gekennzeichnet ist, in keiner Weise heran.
Das zeigt die Szene im Abendmahl genauso wie
die Szene am Grab, wo Petrus die Grabkammer
lediglich amtlich inspiziert und nicht — wie der ge-
liebte Jiinger — ,tiefer schaut®.

Ziel des Skrutiniums ist die Ubertragung des Hir-
tenamtes an Petrus, eine Aufgabe, die im Johan-
nesevangelium bis zu dieser Passage Jesus fiir sich
allein in Anspruch genommen hat: ,Ich bin der
gute Hirte ...“ (Joh 10,11). Und es ist dieser Gut-
hirtentext, der die entscheidende Hintergrundfo-
lie fiir das Verstdndnis unserer Szene liefert. Der
gute Hirte qualifiziert sich nach Joh 10,11-13
durch seine Bereitschaft, sein Leben fiir andere
hinzugeben. Wenn Petrus im Blick auf die Hirten-

1 Vol Diogenes Laertios 4, 19f (Xenokrates - Polermon); 4,21 {Pole-
mon - Krates/.

5 Agapao, ein Wort ohne prézise Sinndererminierung, anstelle von
erao, womit eindeutig sexuelle Konnotationen verbunden sind.
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aufgabe, die Jesus ihm iibertragen will, nach seiner
Liebe zu Jesus gefragt wird, so wird nach seiner
Bereitschaft gefragt, sein Leben fiir andere einzu-
setzen. In Erinnerung an die zuriickliegende Ge-
schichte, in der Petrus diesen Lebenseinsatz zwar
lauthals versprochen (Joh 13,36-38), dann aber
kldglich versagt hat, als es ernst wurde (die drei-
malige Verleugnung Joh 18,15-18.25-27), gera-
dezu eine Ohrfeige! Wenn ihm die Hirtenaufgabe
trotzdem zuerkannt wird, so geschieht das im Zu-
sammenhang mit der Martyriumsvoraussage in
Joh 21,18f, die in der realen Welt vermutlich
schon eingetroffen sein diirfte, als dieser Text ent-
steht, und die Hirtenstellung des Petrus sozusagen
posthum legitimiert.

Eine bezeichnende Entwicklung

Wird die Konzeption dieser drei Gestalten der
Liebe im Johannesevangelium, die soeben vorge-
stellt wurden, entwicklungsgeschichtlich betrach-
tet, ergeben sich zusdtzlich erhellende Perspekti-
ven im Blick auf die Gestalt und die Funktion der
Maria von Magdala. Ein groler Teil der Johannes-
forschung ist davon iiberzeugt, dass die Gestalt des
geliebten Jiingers wohl in Erinnerung an die Griin-
dungsfigur der Gemeinde, aber erst in einer spi-
teren Entwicklungsphase in den Text des bereits
vorliegenden Evangeliums eingetragen worden
ist.6 Das bedeutet: (1) Die urspriingliche Grabes-
geschichte des Johannesevangeliums wird nun
durch den Wettlauf der beiden Jiinger (Joh 20,2-
10) unterbrochen. In der urspriinglichen Ge-
schichte ist allein von der liebenden Jiingerin die
Rede, die ihren geliebten ,Herrn* sucht und ihn
als Auferstandenen wiedererkennt. In der ur-
spriinglichen johanneischen Grabesgeschichte ist
Maria von Magdala die Zeugin des Osterglaubens

o Vel nur M. THEOBALD, Der Jiinger, den Jesus liebte. Beobach-
tungen zum narrativen Konzept der johanneischen Redaktion, in:
Geschichte — Tradition - Reflexion {FS M. Hengell, Bd. 3: Frithes
Christentum, Tidbingen 1996, 2192535,
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schlechthin: Sie ist es, mit deren Gestalt die Erst-
erscheinung Jesu verbunden ist; sie ist die erste
von Jesus selbst autorisierte Apostolin fiir die Jiin-
ger; ihr wird das Erstbekenntnis in den Mund ge-
legt; erzdhit als ganzheitliche Glaubenserfahrung.

(2) Erhellend ist der Grund der Einschaltung
der Figur des geliebten Jiingers, der an fast allen
Stellen seines Auftretens im Gegeniiber zu Simon
Petrus agjert: Das hat mit Kirchenpolitik zu tun.
Dabei fungiert die Gestalt des Lieblingsjlingers als
Leit- und Identifikationsfigur fiir die johanneische
Gemeinde, Simon Petrus als Leit- und Identifikati-
onsfigur fiir die ,,GroBkirche®, also fiir diejenigen
Gemeinden, in denen die synoptischen Evangeli-
en gelesen werden und Petrus bzw. seine Nach-
folger eine Fiihrungsautoritit beanspruchen. Die
johanneische Gemeinde, die geographisch abge-
sondert gelegen, auch inhaltlich einen Sonderweg
gegangen ist, hat die leidvolle Erfahrung einer
Spaltung hinter sich (vgl. 1 Joh 2,19), ist also de-
zimiert, und steht vor der Frage, sich entweder all-
méhlich selber aufzultsen oder sich dem Schutz
einer grofieren Organisation zu unterstellen — mit
der Konsequenz, deren gewachsene Strukturen,
im Fall der GroRkirche vor allem das Leitungsamt
des Petrus, anzuerkennen. Auf der narrativen Ebe-
ne wird diese Kirchenpolitische Ann&herung tiber
die Personen Petrus/geliebter Jiinger vorsichtig
abgetastet. Bei aller Anerkennung der Vorrang-
stellung des Petrus und der unter prézise Bedin-
gungen gestellten Akzeptanz seines Hirtenamtes
beharrt die johanneische Gemeinde auf ihrer kon-
genialen Jesuserkenntnis, wie sie im geliebten Jiin-
ger portrdtiert wird, und darauf, dass ihr Glau-
benszeugnis, sprich: ihr Evangelium, auch inner-
halb der GroBkirche Giiltigkeit besitzt und ,blei-
ben darf” (vgl. Joh 21,22f).

Sind diese Beschreibungen zutreffend, fallen da-
mit dunkle Schatten auf Maria von Magdala: Ging
es um ,Fusionsgesprache” mit der Grofkirche,
konnte die johanneische Gemeinde nicht mit Ma-
ria von Magdala in ihrer pointierten Stellung als
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Erstzeugin des Osterglaubens antreten. Wollte die
johanneische Gemeinde mit der Grofkirche in
Verhandlungen treten, dann musste sie eine neue
Identifikationsfigur prdsentieren: ménnlich, aus-
gestattet mit Wissenskompetenz, verbunden mit
dem von Jesus in der Sterbestunde verb{irgten An-
spruch auf die Rechtsnachfolge. Noch zugespitzter
formuliert: Als Pendant zu Simon Petrus war Ma-
ria von Magdala nicht zu présentieren, wenn es
darum ging, mit der Grofkirche ins Gesprach und
zu einer einvernehmlichen Lésung zu kommen.

Neue hermeneutische Perspektive

Damit ist eine neue hermeneutische Perspekti-
ve gewonnen. Ostererscheinungen und Listen-
pldtze im Zusammenhang mit Zeugenfunktionen
implizieren gleichzeitig einen Autoritatsanspruch,
wenn nicht sogar einen Leitungsanspruch. Damit
féllt bezeichnendes Licht auf die Osterzeugenliste,
die schon lange vor Paulus kursiert und von ihm
in 1 Kor 15,3-7 zitiert wird: Petrus steht an erster
Stelle und die Zw6lf, es folgen Jakobus und die an-
deren Apostel. Wirkungsgeschichtlich steht das
Lukasevangelium am deutlichsten in dieser Linie,
d.h. hier wird ein dhnlicher Rechtsanspruch fiir die
Minner vertreten. Wie gesehen, hilt auch das Lu-
kasevangelium den ersten Platz unter den Oster-
zeugen fiir Petrus frei. Bezeichnend ist in dieser Li-
nie der Umgang des Lukas mit den Frauenlisten,
die ihm im Markusevangelium vorlagen: Er funk-
tioniert sie samt und sonders um. Damit wird der
ihnen innewohnende Anspruch auf Autoritit und
Leitung genommen. Sogar noch den Verkiindi-
gungsauftrag an die Frauen zu streichen, hétte es
gar nicht bedurft, um die narrativen Weichen so zu
stellen, dass Frauenfiir die Nachwahl des Matthias
nach den Kriterien von Apg 1,21 iiberhaupt nicht
mehr in Frage kommen und es véllig korrekt ist,
den Bewerberkreis von vornherein auf die Manner
* zu beschrinken, In dieser Perspektive wird plasti-
scher, was es bedeutet, wenn das Johannesevan-
gelium in seiner urspriinglichen Fassung Erst-

erscheinung, Erstbekenntnis und Erstverkiindi-
gungsauftrag in der Figur der Maria Magdalena
konzentriert. Gerade die Tatsache, dass diese her-
ausragende Position in dem Augenblick nicht
mehr aufrecht erhalten werden konnte, als die jo-
hanneische Gemeinde ins Gesprich mit der
Grofkirche eintrat, bestdtigt die Behauptung, dass
hinter den narrativen Strukturen der Evangelien
handgreifliche Anspriiche im realen Leben der ein-
zelnen Gemeinden zum Ausdruck kommen. D.h.
konkret, dass die Frauen in der johanneischen Ge-
meinde eine andere Stellung beanspruchten, als
sie ihnen etwa in der lukanischen oder in der
matthéischen Gemeinde zugesprochen wurde.

Maria von Magdala als Symbolfigur

An Maria Magdalena scheiden sich die Geister.
Die einen stilisieren sie zur Osterzeugin par ex-
cellence hoch (Joh), die anderen riicken sie in die
Néhe der besonders schwierigen Krankheitsfélle
und ordnen sie den menschlich unerfiillten, aber
reichen Frauen zu, die Jesus in groBer Dankbarkeit
anhangen (Lk), andere hiillen sich im Blick auf ihr
Osterzeugnis in beharrliches Schweigen (vorpau-
linische Tradition). Alles, was wir von der histori-
schen Maria Magdalena aulfer ihrem Allerwelts-
namen und dem Ort, aus dem sie stammt, wissen,
héngt damit zusammen, dass sie zur umstrittenen
christlichen Symbolfigur geworden ist, im Blick
auf Glaubensautoritdt und Leitungsstrukturen.
Und das doch wohl nur deshalb, weil ihr vermut-
lich mit anderen Frauen genau das wiedetrfahren
ist, was wir ,,Ostererfahrung" nennen, lebensge-
schichtlich verankert in einer vermutlich sehr tie-
fen und dankbaren Beziehung zu Jesus.

T Die Ausfahrt der sieben Démonen nach Lk 8,2 kénnte auf einen
Riickfail hindeuten, vgl. Lk 11,24.26.

176



B Zusammenfassung

Im Unterschied zum landldufigen Klischee von
Maria Magdalena als der reumitigen Prostitu-
ierten, die durch ihre Begegnung mit Jesus ihr Le-
ben radikal verdndert, wird in den Evangelien der
neutestamentlichen Uberlieferung ein je unter-
schiedliches und ganz eigenstdndiges Bild von
ihr gezeichnet, was Riickschiiisse erlaubt auf die
Stellung der Frauen in den Gemeinden, in denen
das jeweilige Evangelium verlesen wird.
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Von der geheilten Jingerin zur

reumiitigen Hure ... wie in der Wirkungs-
geschichte Bibelstellen kombiniert werden

Mk 15,40f.47, Mt 27,55fF
Matia aus Magdala un-
ter den anderen Frauen
bei Kreuzigung und
Grablegung

MARIA

Mk 16,1-8; Joh 20,1f.11-18
Maria aus Magdala als
erste Zeugin der Aufer-
weckung

MARIA

Lk 8,1-3

Maria aus Magdala {7
Damonenwarenausihr
ausgefahren) im Kreis
der Frauen und Manner
um Jesus
FRAU/GEHEILTE

Mt 28,1ff

Maria aus Magdala
geht mit anderen Frau-
en zum Grab

Lk 24,10

Maria Magdalena kehrt
vom Grab zuriick

MARIA

Joh 12

Maria von Betanien, der
Schwester der Marta
und des Lazarus {(Maria
salbt Jesu FiiRe, trocknet
sie mit den Haaren)
MARIA

Lk 10,38-42

In einem Dorf (Be-
tanien?) trifft Jesus auf
eine Marta und Jihre
Schwester Maria (Maria
sitzt Jesus zu FilBen und
lauscht seinen Worten,
hat den ,besseren Teil
gewdhlt.")

MARIA

Lk 736-50

Eine stadtbekannte Siin-
derin benetzt Jesu Fifse
mit ihren Tranen, trock-
net sie mit ihren Haaren,
salbt sie mit O, kiisst un-
aufhorlich seine FiiRe.
FRAU/SUNDERIN

loh 8

Eine beim Ehebruch er-
tappte Frau wird Jesus
vorgefiihrt (,Wer ohne
Siinde ist, werfe den er-
sten Stein®)
FRAU/SUNDERIN

Zur Erkldrung:

Die Stellen In den fet-
ten Rahmen erwihnen
Maria von Magdala/
Maria Magdalena na-
mentlich. Durch die
Stichwortverbindung
+MARIA" wird Maria, die
Schwester der Marta mit
Maria Magdalena ver-
bunden {und damit die
Motive ,Haare" [auch Lk 7]
und ,kontemplativ Lau-
schende").

Durch die Stichwort-
verbindung ,,FRAU/SUN-
DERIN/GEHENLTE” kommt
das Motiv ,reuige Stin-
derin/Ehebrecherin (Hu-
re}" dazu.
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Eine Bildgeschichte

Erkenntnis und Hinga be - Mmaria Magdalena in der bildenden Kunst

Rita Burrichter

@ Ein Kiinstler macht ein inneres Bild auBer-
lich, er malt es oder meiflelt es in Stein,
sichtbar fiir sich selbst und fiir andere . So
zeigt sich in der Kunstgeschichte das, was
den Kiinstler aus seiner Zeit heraus pragt,
aber auch das, was ihn ganz personlich be-
wegt. Deshalb nimmt in diesem Heft eine
»Bildgeschichte viel Raum ein, die Jahrhun-
derte von personlicher Frommigkeit und
offizieller Theologie rund um Maria Magda-
lena spiegelt. Fiinf Werke aus der Zeit vom
12. bis ins spate 19. Jh. stehen dabei exem-
plarisch fir diese Entwicklung.

B Kunstgeschichte(n)

Bereits ein fliichtiger Blick in das ,Lexikon der
christlichen [konographie® zeigt eine aufleror-
dentliche Fiille der Motive und Formen, der Quel-
len und Wandlungen, der gattungsspezifischen
und regionalen Ausprigungen, die eine Bildge-
schichte der Maria Magdalena beriicksichtigen
muss. Dieser komplexe Befund steht in einem ei-
gentiimlichen Kontrast zu der Erfahrung, dass
schon die blofe Nennung des Namens — selbst bei
wenig kunstsinnigen Zeitgenossinnen und Zeitge-
nossen — geradezu zwangsldufig nur ein einziges,
sehr konkretes Bild vor dem inneren Auge her-
vorruft: das Bild einer dramatisch posierenden, oft
sparlich bekleideten, meist verfiihrerisch schénen
Frau mit langwallendem Haar. Offenkundig hat
die Kunstgeschichte einen Typus der Maria Mag-
dalena ausgebildet, der bei aller Vielfiltigkeit ge-
radezu kulturell verbindlich wurde.

Am Anfang der Bildgeschichte der Maria Mag-
dalena steht nichtdas Interesse an der historischen

biblischen Frauengestalt, obwoh! die ersten Dar-
stellungen ausschlieBlich biblische Szenen zeigen
(Dura Europos 3. Jh.; S. Sabina Rom, 5. Jh.). Das
Interesse der Alten Kirche an Bildern zielt immer
auf die Formulierung des Glaubens, nicht auf hi-
storische Vergewisserungen. Und so erscheint Ma-
ria Magdalena in Predigien und Exegesen und
eben auch in bildkinstlerischen Darstellungen in
ihrer ekklesiologischen und heilsgeschichtlichen
Rolle als Zeugin der Auferstehung und Apostelin
der Apostel Sie wird als Typus verstanden und
dementsprechend in die typologische und allego-
rische Schriftauslegung der Zeit eingebunden: So
hingebungsvoll wie die Braut des Hohenliedes den
Brautigam sucht, so sucht Maria Magdalena den
Leichnam Christi und so sucht auch die Kirche
ihren Herrn.

Im Zusammenhang dieser Form der Schriftaus-
legung steht auch die Verschmelzung der Figur
der Maria Magdalena mit der Siinderin des Lukas-
evangeliums und Maria von Betanien, die im 4. Jh.
einsetzt und mit der Homilie Gregors d. Gr. Ende
des 6. Jh. fixiert wird, Eine Verschmelzung, die zu
einer charakteristischen Erweiterung der Bildpro-
gramme mit gravierenden inhaltlichen Verschie-
bungen fiihrt: etwa in der Vergleichzeitigung von
FuBsalbung und Austreibung der sieben Ddmonen
(Giovanni da Milano, 14. /h.), die bildsprachlich
das nunmehr synonyme Verstindnis von Bekeh-
rung und Heilung, von Siinde und Krankheit for-
muliert. Die Identifizierung Maria Magdalenas als
bekehrte Stinderinwird dabei zunichst noch kol-
lektiv heilsgeschichtlich verstanden: als Erweis der
Barmherzigkeit Gottes, als Hinweis auf das Ge-
heimnis der Inkarnation und der Messianitit. [n
diesem theologisch-christologischen Deutungsho-
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rizont sind zahlreiche Salbungs- und Passionssze-
nen zu verstehen (Giotto, Anf. 14. jh.), wobei die
Dimension einer emotionalen, persénlichen Be-
ziehung zwischen Maria Magdalena und Christus,
ihre Rolle als Dulcis Amica Dei, bereits friih mit-
schwingt und in Werken der Renaissance spiter in
den Vordergrund tritt (Botticelli, 15. Jh.).

Das Motiv von Slinde und Umkehr bringt eine
deutlich individualisierende Dimension in das Bild
der Maria Magdalena, eine Dimension, die im
Frithmittelalter an Bedeutung gewinnt. Aus dem
Typus Maria Magdalena wird nun eine historisch
identifizierbare verehrungswiirdige Heilige. Ent-
sprechend &ndert sich das Bildprogramm: Gemal
der Legenda aurea des Jacobus de Voragine aus
dem 13. Jh. werden die biblischen Szenen zu bio-
grafischen Details und mit den legendarischen
Motiven bedeutungsmilig verkniipft /z. B. Tie-
fenbronner Magdalenenaltar, 15. /h). Insbeson-
dere die Erzdhlung von Maria Magdalenas asketi-
schem Leben in der Wiiste und von ihrer wun-
derbaren téglichen Entr{ickung zur himmlischen
Schau prégt sich in das Gesamtverstidndnis ein. Die
bekehrte Siinderin wird zur gottgefélligen Ere-
mitin und tibernimmt bildliche Ziige anderer as-
ketischer Heiliger: das hérene Kleid, die ausge-
mergelte Gestalt (Donatello, 15. /h.), den Haar-
pelz der Maria von Agypten (Abb. 2).

Die Komplexitdt der biblischen Einheitsgestalt
in Verbindung mit der Legende erméglicht vielfal-
tige Ausdeutungen, immer aber erscheint Maria
Magdalena nun in individuell-heilsgeschichtlicher
Bedeutung, entweder fiir die einzelnen Gldubigen
oder fiir bestimmte Gruppen und Stinde, die sich
in den Details der [konographie wiedererkennen;
das gilt nicht nur fir die Prostituierten, sondern
z.B. aufgrund Magdalenas urspriinglichem Reich-
tum auch fiir das stadtische Biirgertum.

Die individualisierende Darstellungsweise des
Hoch- und Spétmittelalters wird in der Zeit des Hu-
manismus noch zugespitzt., Verstirkt zeigt sich
nun ein Interesse an der Ausgestaltung der Ambr-

RITA BURRICHTER

valenz der Figur der Maria Magdalena. Narrativ
breit wird ihr Weltleben ausgemalt, wobei ihre
Umkehr oft nur mehr als anekdotische Zugabe er-
scheint {Lucas van Leyden, frithes 10. jh.). Grok-
te Wirksamkeit aber erlangen die barocken Bil-
derfindungen des 16. und 17. Jh. In ihnen wandelt
sich die asketische Biifierin des Spitmittelalters
zur reuigen BilSerin, die den Anlass ihrer Siinde,
ihren Leib, vorfiihrt {Rubens), und schlieflich zur
ekstatischen Biifierin, die selbst schon wieder ver-
fithrerisch wirkt (7izian). Das Motiv der Siinde
und zwar der slindhaften Sexualitit gehdrte ja
schon mit dem Verschmelzen der biblischen Frau-
engestalten zur Figur der Maria Magdalena dazu,
nun aber, in Barock und Gegenreformation, ge-
winnt das ambivalente Bild der Biilerin an beson-
derer Prédgekraft. Es ist sowohl geeignet, den Riick-
zug von der Welt als kontemplatives Rollenmodell
bis hin zur Idylle vorzufithren (Correggio, 16. Jh.),
es vermag aber auch die gesamte Figuration in
den Deutungszusammenhang der Ars Moriendi
und der Vanitas-Darstellungen zu tiberfiihren (de
la Tour, 17. Jh.). Der Typus der barocken Magda-
lena als verfiiirerische Biiflerin wird dar{iber hin-
aus geradezu zur Quelle profaner neuzeitlicher
und moderner visueller Manifestationen und Ima-
ginationen des Weiblichen — auch da, wo es sich
um Gegenaussagen und Gegenentwiirfe zu die-
sem Typus handelt.

Die Bildgeschichte der Maria Magdalena ist
Teil eines umfassenden kulturgeschichtlichen
Umgangs mit dieser Figur (dazu: S. Haskins;
I. Maisch, s. Biicherschau). Sie kann nicht ab-
gelost von den zeitgendssischen philosophisch-
theologischen Reflexionen, den literarischen und
dramatischen Deutungen, den sozialen, kulturel-
len und wirtschaftlichen Uberzeugungen betrach-
tet werden. Insbesondere gehdrt sie in den Zu-
sammenhang der historischen Rollenzuweisungen
an Frauen und den damit verbundenen Auffas-
sungen {ber das Wesen des Weiblichen und ins-
besondere der weiblichen Sexualitdt. Dariiber hin-
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aus aber sind Bildwerke immer auch eigenstandi-
ge Medien, deren Sinn nicht einfach in der Zu-
weisung an eine kulturgeschichtliche Epoche auf-
geht. Vielmehr erweist sich erst am einzelnen
Werk die Aussagekraft und Pragekraft der Wand-
lungen und Innovationen. [n diesem Sinne sollen
nun einige Darstellungen der Maria Magdalena
vorgestellt werden.

Ein Rollenmodell der Nachfolge?

Ausdem 12, Jh. stammt die Buchmalerei des Al-
bani-Psalters (Abb. ). Sie zeigt in einem ornamen-
tierten Schmuckrahmen die Szene der Verkiindi-
gung der Auferstehung Jesu Christi an die Apostel

durch Maria Magdalena, wie sie in Joh 20,18 ge-
schildert wird. Die am oberen Bildrand erschei-
nende Stadtarchitektur mit ihren durch Sdulenar-
kaden geschmiickten Palisten und Tirmen ver-
weist auf Jerusalem. Gleichfalls durch Architektur,
ndmlich durch Zinnen, Rundbogen und Siule ge-
gliedert ist der Innenraum, in dem sich Maria Mag-
dalena und die Jlinger befinden. Bereits dieses
kompositorische Zueinander von Innen und
Aullen verbunden mit der planvollen Strenge der
Figurenkonstellation betont den offiziellen Cha-
rakter dieser Darstellung: Dies ist keine narrative
Schilderung der Ereignisse, sondern die von Chri-
stus selbst aufgetragene Verkiindigung der Aufer-
stehung am Ort der Erfiillung

der VerheilBung,.
Maria Magdalena erscheint

- I:'f "
AN
Jl.t{&ii\ 3

hier unzweifelhaft als Apostola
Apostolorum. Mehrere Bildzei-
chen weisen auf ihre herausra-
gende Rolle hin: In der mittelal-
terlichen Malerei, die ja noch
keine Zentralperspektive kennt,
sind GréfBenverhidltnisse von be-
sonderer Bedeutung. Maria
Magdalena steht hier Petrus
Aug’ in Auge gegeniiber, Fiife
und Hénde auf gleicher Hdohe.
Gleichfalls nobilitierend wirken
die Zuweisung eines eigenen
Bildfeldes, das sie in volier Hohe
einnimmt, sowie die schmiik-
kende Farbgebung. Auf weitere
Attribute verzichtet die Darstel-
lung. Marias Autoritdt liegt ganz
im gesprochenen Wort, auf das

1. Maria Magdalena verkiindet

den Jiingern die Auferstehung Jesu,
Albani-Psalter, fol. 31b, 12. Jh.,
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der lebhafte Redegestus mit dem erhobenen Fin-
ger und der leicht ausgestreckten linken Hand ver-
weist. Thre Botschaft wird erstaunt, leicht reser-
viert angenommen, das signalisieren nicht nur die
lauschend geneigten Kopfe der Jiinger, sondern
auch die erhobene Rechte Petri. Aber ihre Bot-
schaft ist rechtméfig und autorisiert. Das garan-
tieren nicht zuletzt die Biicher, die gleich drei der
Apostel tragen: Die Verkiindigung der Maria Mag-
dalena ist gem@B der Heiligen Schrift.

Der Albani-Psalter entstand vermutlich im Auf-
trag der Christina von Markyate, einer Einsiedle-
rin, die nach 1145 erste Priorin von Markyate
wurde. Das hier vorgestellte Blatt
verweist mit dem (dulerst selte-
nen!} Motiv der Apostola Aposto-
lorum auf einen Lebensentwurf,
der fiir (gebildete und wohlhaben-
de) Frauen des Hochmittelalters
von besonderem Interesse war.
Maria Magdalena als Biiflerin ist
ein Rollenmodell, das Frauen jen-
seits der Ehe und der Familie eine
gottgeféllige und selbstbestimmte
Lebensform ermdglicht. Dabei ist
der (hier bildlich strikt realisierte)
Verweis auf die Beauftragung, auf
das Apostolat von gréfliter Bedeu-
tung. Denn er verhindert, dass die
Askese in der Nachfolge der Maria
Magdalena herabgewiirdigt wird
zU einer spirituell bedeutungslosen
(lediglich ,naturnotwendigen®)
Disziplinierung des moralisch und
intellektuell als minderwertig an-
gesehenen Geschlechts.

2. Titman Riemenschneider,

Die Entriickung der HI. Magdalena

aus dem Miinnerstédter Altar,
1490-1492, Nationalmuseum Miinchen

RiTA BURRICHTER

Ein Bildkommentar zum Verhaltnis von

Liebe und Gnade

Aus den Jahren 1490-1492 stammt der Miin-
nerstddter Magadalenenaltar von Tilman Riemen-
schneider. Der geschnitzte Fliigelaltar zeigt bibli-
sche und legendarische Szenen. Die hier vorge-
stelite Entriickung der Hl. Magdalena (Abb.2) be-
findet sich in der Mitte des Altarschreins, in
deutlicher Korrespondenz zum sogenannten Gna-
denstuh! im Altaraufbau.

Das Thema der Entriickung der Maria Magda-
lena fiihrt die Legende im Anschluss an ihr &ffent-
liches Leben in Marseille und Aix ein. Magdalena
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zieht sich in die ,raueste Wildnis* zuriick, weil sie
nach ,himmlischer Beschauung” begehit. Dreifig
Jahre lebt sie unerkannt an einem wiisten Ort oh-
ne Wasser, ohne Nahrung. Dennoch ist es ein Ort,
der ihr ,von Engelshinden war bereitet” und En-
gel fiihren sie téglich zu den sieben Gebetsstunden
in die Liifte. Sie hért mit ihren leiblichen Ohren
den Gesang der himmlischen Scharen; davon lebt
sie, dies ist ihre himmlische Nahrung.

Tilman Riemenschneider zeigt Maria Magdale-
na von den Engeln umgeben als wohlgestaltete
junge Frau in leicht bewegter, aber ganz konzen-
trierter Gebetshaltung. [hr Korper, mit Ausnahme
des Hauptes, der Briiste, der Hénde und Fiille, der
Knie und Ellbogenspitzen ist von einem Haarpelz
bedeckt. Das iiberlange Haupthaar fillt in zwei
breiten Flechten {iber ihre Scham. Die Wahl die-
ser Gestaltung erfolgt gegen den urspriinglichen

3. Giovanni Gerolamo Savoldo,
Maria Magdalena, ca. 1528-1530,
Ol auf Lwd., National Gallery London

Auftrag und erregt AnstoR. Riemenschneider greift
dabei auf geldufige Motive der Magdalenenikono-
graphie zuriick, bindet sie aber ein in eine neuar-
tige, besonders betonte Kérperlichkeit. Diese Kor-
perlichkeit ist Programm. Auch in den {ibrigen
{biblischen und legendarischen) Szenen des Altars
steht die kérperlich-affektive Frommigkeitshaltung
der Heiligen im Vordergrund: Maria Magdalena ist
ganz und gar von brennender Liebe zu Gott erfiillt,
sie ist ganz Hinwendung zu Gott, ganz frei fiir
Gott, ganz erfiillt von Gott, mit Leib und Seele ihm
ergeben. Diese vollstindige Ubereignung an Gott
wird nur ibertroffen durch die zuvorkommende
Liebe und Gnade Gottes selbst, der im Gesprenge
{dem Aufbau iiber dem Fliigelaltar) in der Gestalt
des Gnadenstuhls erscheint (einer Darstellung der
Trinitdt, in der Gottvater den toten Christus halt
und so auf das Erldsungswerk verweist).
Mit dieser Darstellung der Maria Magdalena in-
tensiviert Riemenschneider die spirituelle Deu-
tung ihrer Bufie und bestimmt sie
nachhaltig gnadentheologisch.

Das Licht der Offenbarung

In der Kunst des 16. Jh. wird
Maria Magdalena oft als Kurtisa-
ne dargestelit, ein Hinweis auf ih-
re ,Biografie“ und das damit ver-
bundene Patronat der Prostituier-
ten. Aber die Darstellung ist vor
allem in Italien auch eine positiv
verstandene Portrétrolle. Giovan-
ni Gerolamo Savoldo greift dieses
Thema mehrfach auf und zeigt
verschmitzt lachelnde ,Magdale-
nen“ im gelben Schultertuch der
venezianischen Kurtisane.

Das um 1528-1530 entstande-
ne Bild /Abb. 3] zeigt die Halbfi-
gur einer Frau, die den Bildraum
nahezu ausfiillt. Im Hintergrund
ist links die venezianische Lagune
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zu sehen, rechts eine dunkle, halbkreisférmige
Tordffnung; auf einem Gesims in der unteren lin-
ken Bildecke steht ein kleines vasenartiges Gefal.
Oberkérper und Kopf der Frau sind von einem
weilen, silbrig schimmernden Schultertuch ver-
hiillt. Aus dem Schatten dieses Tuchs blickt, nur
durch einen leichten Lichteinfall erhellt, das Ge-
sicht ernst aus dem Bild heraus. In einer Geste des
Erstaunens, vielleicht auch des Erschreckens, hebt
die Frau die verhiilite rechte Hand, wdhrend die
linke das Tuch fester an den Kérper driickt. Die
ikonographischen Hinweise sind leicht zu ent-
schliisseln: SalbgefiR, Nische, dunkle Offnung
weisen auf Maria Magdalena am leeren Grab, aber
sowohl die zeitliche Situierung der Szene als auch
die interne Bildorganisation
machen dieses Gemaélde zu
einem  spannungsvollen
Werk.

Dass es sich iberhaupt
um eine Szene handelt, ist
lediglich an der Kdérperhal-
tung der Halbfigur zu se-
hen, die im sogenannten
Kontrapost gezeigt ist, einer
Drehbewegung des Ober-
korpers, bei der Kopf und
Schulter in unterschiedliche
Richtungen weisen: Noch
wendet sie uns den Riicken
Zu, schon schaut sie uns an.
In dieser Zuspitzung auf den
Moment der Wende liegt
das narrative Moment des
Bildes. Dass diese Wende
dariiber hinaus ein dramati-
sches Element enthélt, ist

4. Rembrandt van Rijn, Christus
erscheint Maria Magdalena, 1638,
Ol auf Holz, Buckingham Palace London

RITA BURRICHTER

durch die Gestik der Hinde gegeben. Es handelt
sich daher nicht einfach umn die Kehrtwende Ma-
rias in Joh 20,1-2, um die Jiinger zu holen, son-
dern es handelt sich um ihr Umwenden Joh 20,
11-16, als sie dem Auferstandenen begegnet.

Es ist dieser kaum fixierbare Moment zwischen
Nicht-Erkennen und Erkennen, zwischen Frage
und Antwort, der hier in meisterlicher Lichtregie
malerisch inszeniert wird. Gleiffend fallt das Licht
von rechts {iber Riicken und Schulter, l4sst den Fal-
tenwurf wie vereist erscheinen, wirft tiefe Schat-
ten auf die trauernd verhiillte Hand, erleuchtet
nur wenig, aber eben doch schon ein wenig, das
im Tuch verborgene Gesicht. Das Licht, das diese
kdrperliche, seelische und spirituelle Wende be-
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leuchtet, ist nicht einfach das natiirliche Licht der
Morgensonne, das tiber der venezianischen Lagu-
ne erstrahlt, vielmehr ist es das Licht, das vom Auf-
erstandenen selbst ausgeht, denn es kommt aus
der Richtung, in die Maria sich wendet. Christus
selbst erleuchtet Maria. Nicht genug damit: Dieses
merkwiirdige Arrangement, das die ,Pointe”
aullerhalb des Bildes ansiedelt, das Umkehr einzig
im delikaten Spiel von Licht und Bewegung the-
matisiert, zeigt als H6hepunkt nicht die Freude der
Maria Magdalena, nicht ithren Glauben, nicht ihre
vollige Hinwendung zu Christus. Vorher streift
vielmehr, in einer kaum spiirbaren Verzdgerung,
einem leisen Verharren ihr Blick den Blick der Be-
trachterin und des Betrachters. Die fiktive Bezie-
hung zwischen Bild und Betrachter/in, die in der

5. Auguste Rodin,
Christus und Maria Magdalena, 1894, Gips, Musée Rodin, Paris

Kunst der Renaissance und des Barock eine wich-
tige kunsttheoretische Rolle spielt, wird bei Savol-
do zum religiosen ,Mehrwert", indem sie die Fra-
ge der Umbkeht, der Erkenntnis, der Entscheidung
zu einer Dimension der aktuellen (Bild-)Erfahrung
werden lasst.

Der Schrecken der Erkenntnis

Auch in Rembrandts Gemilde {Abb. 4) aus dem
Jahr 1638 geht es umn die Begegnung Maria Mag-
dalenas mit dem Auferstandenen, wie sie bei Jo-
hannes geschildert wird. Im Zentrum einer offe-
nern, gestalteten Gartenlandschaft, die den Blick
auf den Jerusalemer Tempel im Hintergrund frei-
gibt, hockt Maria auf den Stufen einer Grabanla-
ge. Auf einem Sarkophag sind zwei Engel zu se-
hen, der eine hilt, wie Maria, eine
Hand im Sprechgestus erhoben.
Doch das Gesprich mit den Engeln
ist bereits beendet, denn Maria
dreht ihren Kopf und erblickt hinter
sich einen Mann (Joh 20,14). Uber-
raschung, Schrecken, Verwirrung
driicken sich in ihrem Gesicht aus.
Die Szene bleibt eigenartig offen,
ungewiss, auch bedrohlich, die
duBerste Spannung wird nicht auf-
geldst.

In vielen Noli me tangere-Dar-
stellungen des 16, und 17. Jh. wird
die Verwechslung des Auferstande-
nen mit dem Gértner dadurch an-
gedeutet, dass dieser einen Spaten
in der Hand halt. Fiir die Betrachte-
rinnen und Betrachter ist aber im-
mer zweifelsfrei, dass es sich bei
dieser vergeistigten Figur mit
Wundmalen und Lendentuch, die
das Gartengerit eher wie die Aufer-
stehungsfahne prasentiert, um Chri-
stus selbst handelt. Der Irrtum liegt
also ganz bei Maria und seine Auf-



kldrung ist im Bild eigentlich schon volizogen.
Nicht so bei Rembrandt: Im mantelartigen gegfir-
teten Gewand mit verwegenem Hut erscheint hier
ein viriler Christus, der mit Spaten und Messer ge-
radezu bewaffnet ist. Der Schrecken, der Maria an-
gesichts des Anblicks dieses Mannes iiberféllt ist
berechtigt, denn sie wird ja ,iberfallen“. Die
durchaus bedrohliche Konfrontation wird noch ge-
steigert durch die teilnahmslos davongehenden Fi-
guren am rechten unteren Bildrand und die merk-
wiirdig unkonzentriert erscheinenden, in ganz un-
terschiedliche Richtungen blickenden Engel in der
Grabhohle: Maria ist bei dieser Begegnung ganz
auf sich gestellt. Unterstrichen wird dies auch
durch die Lichtregie: Nicht das {ibernatiirliche
Licht der Offenbarung, sondern die Morgensonne
erleuchtet die Szene. Im natiirlichen Licht einer
natiirlichen Umgebung wird Maria Magdalena mit
einer existenziell- erschreckenden Erkenntnis kon-
frontiert.

Stérker als in manchen gefiihlvollen Szenen der
Barockzeit wird in diesem Bild die Beziehung zwi-
schen Christus und Maria Magdalena als enge,
durchaus erotisch aufgeladene, aber vor allem for-
dernde und herausfordernde Beziehung beschrie-
ben. Rembrandt ist dabei nicht an hiografischen,
gar enthiillenden Details dieser Beziehung interes-
siert, sondern am Zusammenhang von Erkenntnis
und Entscheidung, den er als Krisis verbildlicht.

Hingabe —woran?

Bereits im 106. jh. setzt die Profanierung des The-
mas ein und in der Moderne begegnet Maria Mag-
dalena zumeist nur noch als Genrethema und Mo-
tiv des imagindren ,Weiblichen®. Auch fiir den
Bildhauer Rodin sind religiése Themen nur mehr
Anlass des kiinstlerischen Schaffens, ihm geht es
nicht um Abbildungen von Kérpern und Situatio-
nen, sondern um die Ausdruckskraft von Proporti-
on und Bewegung. Demgegeniiber sind ,Inhalt”
oder ,Thema“ zweitrangig. Dennoch verwundert
es, dass die Skulptur aus dem Jahr 1894 [Abb. 5),

RITA BURRICHTER

mit unterschiedlichen Titeln bezeichnet wird:
Christus und Magdalena, Prometheus und die
Okeanide, Das Genie und das Mitleid. Ein Werk
verbildlicht also zugleich eine religitse, eine my-
thologische und eine moderne Dimension (im
Sinne des kiinstlerischen Selbstverstindnisses des
19.Jh.}.

Die Skulptur zeigt einen in der Hiifte geknick-
ten, minnlichen Kérper mit ausgebreiteten Armen
vor einem Felsen, vor einer Grotte hdngend. Er
wird umarmt von einer Frauenfigur, die gleichsam
aus ihrem abgelegten Gewand herauswéchst und
in einer starken Biegung des Oberkérpers und des
Kopfes sich an den ménnlichen Kérper schmiegt.
Das lange Haar féllt in Wellen {iber beide Kérper.
Gezeigt wird ein Moment duferster Hinwendung,
aber keine Verschmelzung. Der Kérper der Frau
drdngt an den Leib des Mannes, vermag ihn aber
nicht génzlich zu umfangen. Das Haar bedeckt sei-
nen Korper und hiillt ihn doch nicht ein. Dieser
waktiven*® bildlichen Distanzierung korrespondiert
eine ,passive“: Der Korper des Mannes wirkt er-
schiafft, die kraftvolle Zuwendung der Frau vermag
ihn nicht zu beleben. In diesem kontrastreichen
Zueinander entwickelt sich ein ebenso spannungs-
volles Gefiige kontrastierender Bedeutungen.

Vergeblichkeit und Trauer, Hingabe und
Schmerz, Schutz und Trost sind die divergieren-
den Ausdrucksmomente dieser Skulptur, die durch
die Mehrdeutigkeit der Bewegungen, aber auch
durch rein formale Ausdruckswerte wie Glitte
und Schrundigkeit des Materials, durch das Spiel
von Licht und Schatten hervorgerufen werden.
Dieses Oszillieren des Ausdrucks in Verbindung
mit den drei unterschiedlichen thematischen Be-
ziigen auf Christus, Prometheus und das Genie
iberfithren das Werk in einen gdnzlich neuen Be-
deutungszusammenhang; in den der Empathie
und Identifikation mit dem Dargestellten. Dabei
»Schillert” auch dies: In den Blick gerit nicht nur
das heroische Element, sondern auch das Schei-
tern, die Vergeblichkeit. Fiir den modernen Kiinst-

185



EINE BILDGESCHICHTE

ler des 19. jh. ist die ambivalente Identifikation
mit Christus-Prometheus geldufig. Angesichts der
Frauenfigur und ihres Schwankens zwischen Lei-
denschaft und Scheitern aber stellt sich fiir die Be-
trachterinnen und Betrachter als moderne Indivi-
duen die Frage der Identifikation mit einer gewis-
sen Beunruhigung: Hingabe — woran?

B Zusammenfassung

Die Bildgeschichte der Maria Magdalena hat sich
von ihren Anfdgen im 3.Jh. bis zu ihren Bliitezei-
ten in Spdtmittelalter und Barock immer wieder
gewandelt. Die Fiille der ekklesiologisch zu deu-
tenden, asketisch vorbildhaften, spirituell her-
ausfordernden und erotisch aufgeladenen Bild-
werke belegt die frémmigkeitsgeschichtliche
Wirksamkeit der legendarisch tiberformten und
kulturell immer neu gedeuteten Gestalt.
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@ Quellentext aus dem Mittelalter

Legenda Aurea

Die Legenda Aurea ist die wichtigste Legen-
densammlung des Mittelalters, die Jacobus de
Voragine, Dominikaner, Erzbischof von Genua
(gest. 1298) zusammengetragen und in eine epi-
sche Sprache gebracht hat. Historisch-kritischen
Blick suchen wir vergebens, dagegen finden wir
tiefe Frommigkeit und sehr greifbare Beziehun-
gen zu den Heiligen. Die Legenda Aurea wurde
in 187 Sprachen iibersetzt, durch den Buch-
druck ab 1470 verbreitet und damit zu einem
echten Volksbuch mit grofem piddagogischen
Einfluss. Uber Maria Magdalena hatten sich zu
dieser Zeit bereits einige Erzdhlungen angesam-
melt, Zum einen ist daraus bestens die Ver-
kniipfung der drei ,,Marien“ (aus Magdala, aus
Betanien und die anonyme Siinderin) in ihrer
Gestalt abzulesen, zum anderen eine Ahnung
zu erlangen, was sie (als von der Wollust Abge-
kehrte!) fiir die Volksfrémmigkeit bedeutet(e).
Nach der Legenda Aurea ist Maria Magdalena
an der Kiiste Frankreichs (Marseille) gestrandet,
hat dort evangelisiert, viele Wunder gewirkt
und soll in Aix-en-Provence oder St. Maximin
begraben worden sein (dort und in Vezelay wer-
den Reliquien verehrt). Bemerkenswert ist, wie
eindringlich ihre besondere Beziehung zu Jesus
geschildert wird.

aria Magdalena ist mit Beinamen genannt von

der Burg Magdatum. Sie war von gar edler Ge-
burt,denn sie stammte aus kéniglichem Geschlecht.
Ihr Vater hieR Syrus und ihre Mutter Eucharia. Mit
ihrem Bruder Lazarus und ihrer Schwester Martha
besal sie die Burg Magdalum, die zwei Meiien ist
von dem See Genezareth, und das Dorf Bethanien,
welches nahe bei Jerusalem ist, und auch einen
grofen Teil der Stadt Jerusalem. Doch teilten sie al-
les unter sich also, daR Maria Magdalum besaR, da-
von ihr auch der Name ward; Lazarus den Teil von Je-



rusalem; Martha aber Bethanien. Da nun Magdalena
sich ganz der leiblichen Wollust gab, Lazarus aber der
Ritterschaft, so nahm Martha sich des Gutes ihrer Ge-
schwister an und regierte es mit groBer Weisheit, und
sorgte fiir ihre Krieger und Knechte und fir die Armen.
Nach der Himmelfahrt des Herrn aber verkauften sie es
alles und legten den Erlos zu der Apostel FiRen nieder.
Da nun Magdalena uberfliissig reich war, und die Wol-
lust allezeit eine Gesellin ist des Reichtums, sah sie ih-
re Schdnheit und ihren Reichtum an und gab sich ganz-
lich den leiblichen Wolliisten, also dass sie ihren eige-
nen Namen verlor und allein die Siinderin wurde ge-
nannt. Als aber Christus durch das Land predigte, kam
sie von Gottes Figung in das Haus Simons des Aussit-
zigen; denn sie hdrte, dass Christus daselbst sollte es-
sen. Aber sie wagte als eine Siinderin nicht unter die
Gerechten zu sitzen, darum ging sie hinter dem Herrn
zu, wusch seine FiiRe mit ihren Tranen, trocknete sie mit
ihrem Haar und salbte sie mit kdstlicher Salbe. ... Da
dachte Simon der Pharisder bei sich ‘Ware dieser ein
Prophet, erlief3e sich nicht von der Stinderin anriihren.”
Aber der Herr strafte ihn um die Hoffart seiner Gerech-
tigkeit und vergab dem Weibe alle ihre Siinde.”

iesist Maria Magdalena, der der Herr so groRe
’” Gnade hat getan und soviel Zeichen seiner Lie-
be hat gegeben. Er trieb sieben bose Geister aus ihr
und entziindete sie ganz in seiner Minne, er nahm sie
an zu seiner sonderlichen Freundin und machte sie zu
seiner Wirtin und zu seiner Schaffnerin auf dem Wege.
Erentschuidigte sie allezeit mit groRer Liebe: wider den
Pharisder, der sie unrein hatte genannt; wider ihre
Schwester, die sie tadelte um ihres MiRigganges; wider
Judas, der sie eine Verschwenderin hieR. 5ah er sie wei-
nen, so weinete er auch. Aus Liebe zu ihr erweckte er
ihren Bruder, der vier Tage im Grabe war gelegen; und
heilte ihre Schwester Martha vom BlutfluR, daran sie
sieben Jare hatte gelitten....”

seinem Leiden im14.Jahre, als Stephanus schon
langst von den Juden gesteinigt war und die Ubrigen
Jinger aus Judaea waren vertrieben, zogen die Jinger
in mancherlei Lander, das Wort Gottes auszusden. Es
war aber zu der Zeit mit den Aposteln der selige Maxi-
minus, einer von den zweiundsiebzig Jlingern des
Herrn, in des Hut hatte Sankt Peter Maria Magdalena

Als unser Herr gen Himmel war gefahren, nach

QUELLENTEXT: LEGENDA AUREA

empfohlen. Da nun die Jiinger zerstreut wurden, ge-
schah es, dass Sankt Maximinus, Maria Magdalena, La-
zarus ihr Bruder, Martha ihre Schwester samt ihrer
treuen Dienerin Martilla, und der selige Cedonius, wel-
cher blind geboren, aber vom Herrn war geheilt wor-
den, mit vielen anderen Christen zusammen von den
Ungldubigen aufein Schiff gesetzt und ohne Steuerins
Meerwurden hinausgestoBen,auf dal sie allesamt un-
tergingen. Aber durch Gottes Fligung geschah es, daRR
sie gen Massilien kamen [Marseille]. Doch fanden sie
niemanden, der sie beherbergen wollte, und blieben
unter der Vorhalle eines Heidentempels. Da nun Maria
Magdalena sah, wie das Volk sich zu dem Tempel sam-
melte, den Abgéttern zu opfern, stund sie auf mit hei-
terem Angesicht und riet ihnen mit weislichen Worten
von dem Dienst der Abgétter und predigte ihnen Chri-
stum mit groRer Zuversicht. Da verwunderte sich alles
Volk der Schénheit ihres Angesichtes und der SiiRigkeit
ihrer Rede. ..."

aria Magdalena aber begehrte nach himmli-
9 Mscher Beschauung; und ging in die rauheste
Wildnis. Da wohnte sie unerkannt dreilig Jahre an ei-
ner Statt, die ihr von Engelshdnden war bereitet, An der
Statt waren nicht Wasserbrunnen, noch Freude an Biu-
menund Gras:daraus sollte erkannt werden,da unser
Herr sie nicht mit irdischer Nahrung wollte sittigen,
sondern allein mit himmlischer Speise. An jeglichem
Tag ward sie zu den sieben Gebetsstunden von Engeln
aufindie Liifte gefuhrt, und horte mit leiblichen Ohren
den Gesang der himmlischen Heerscharen. So ward sie
alle Tage mit dieser siiRen Kost gespeiset und darnach
von den Engeln wieder an ihre Stitte zurlickgebracht,
also daR sie keiner irdischen Nahrung bedurfte. .."

Es folgen noch weitere kiirzere Berichte von Wun-
dern, die die heilige Magdalena im Laufe der Jahr-
hunderte gewirkt hat: Sie ldsst einen erschlagenen
Frommen lebendig werden, so dass er beichten
kann, rettet eine glaubige Schwangere von einem
sinkenden Schiff, heilt Blinde ... und wird als die
Braut des Evangelisten Johannes gehandelt.

aus: Legenda Aured, aus d, Lat. v, Richard Benz, Lambert Schneider, Michelberg
161084, S, 470-482 © Giitersloher Verfagshaus, Gitersioh
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Zeugnisse auBerhalb der Bibel {1)

Maria Magdalena in apokryphen Evangelien

Judith Hartenstein

B Nach dem Abschluss des Neuen Testa-
ments dokumentiert das friihe Christentum
weiterhin sein Leben und seinen Umgang
mit den erzihlten und schriftlichen Traditio-
nen — diese Schriften nennen wir die ,,Apo-
kryphen. Maria Magdalena ist eine wichti-
ge Figur fiir das frithe Christentum, doch
iiber ihre Erwdhnungen in Schriften, die im
2.,3.Jh. entstanden sind, kursieren haufig
nur mangelhafte Informationen und rudi-
mentires Wissen. Hier finden Sie einen
Uberblick, der die Schriften charakterisiert
und bewertet.

B Im NT ist Maria Magdalena die wichtigste der
Jiingerinnen Jesu — in der Regel wird sie als erste
genannt, wenn die Namen der Frauen aufgefiihrt
werden. Vor allem in den Passions- und Ostertra-
ditionen kommt sie vor: Sie wird bei Kreuzigung
und Grablegung erwihnt und der Grabbesuch
am Ostermorgen wird ausfiihrlich geschildert.
Nach dem Matthdus- und Johannesevangelium
erscheint der Auferstandene zuerst ihr.

Dieses Bild wird in den apokryphen Evangelien
aufgenommen, weitergefihrt und gesteigert. Wie
im NT wird Maria Magdalena im Zusammenhang
mit dem Grabbesuch am Ostermorgen genannt.
Unabhéngig von den Passions- und Osterge-
schichten erscheint sie aber auch als wichtigste
und exemplarische Jiingerin oder wird als (Aufer-
stehungs-)Zeugin mit besonderer Nahe zu Jesus
und besonderem Verstindnis seiner Lehre darge-
stelit.

Die im folgenden aufgefiihrten apokryphen
Evangelien sind im zweiten und dritten Jahrhun-

dert verfasst und setzen die neutestamentlichen
Evangelien wohl voraus. Nur das Thomasevange-
liurm ist mdglicherweise von ihnen unabhingig.
Sie gehoren in den Kontext ganz unterschiedlicher
Strémungen des frithen Christentums und vertre-
ten auch entsprechend unterschiedliche theologi-
sche Meinungen. Dadurch ist auch ihr Bild von
Maria Magdalena geprégt. Zusdtzliche Erkennt-
nisse flir die historische Maria Magdalena sind aus
ihnen m. E. nicht zu gewinnen.

Maria Magdalena in Grabgeschichten

Vom Petrusevangelium (EvPetr] ist nur ein Teil
erhalten.! In ihm ist Maria Magdalena erwihnt,
die zusammen mit anderen Frauen am Ostermor-
gen zum Grab geht und durch einen Engel von Je-
su Auferstehung hért (EvPetr 50-57). Anders als in
den kanonischen Evangelien wird sie hier aus-
driicklich als Jiingerin bezeichnet. Die anderen
Frauen sind nicht namentlich genannt, sondern als
»inre Freundinnen® eingefiihrt. Maria Magdalenas
Vorrangstellung ist so noch klarer als sonst.

Die Epistula Apostolorum (EpAp) ist eine
Schrift, in der Jesus nach seiner Auferstehung ein
langes Gespréch mit seinen Jiingern fiihrt.2 Zur
Rahmenerzéhlung fiir dieses Gesprich gehort
auch ein Bericht vom Grabbesuch der Frauen: Je-
sus erscheint ihnen dort und sendet sie nachein-
ander mit der Botschaft von seiner Auferstehung
zu den Jiingern, die den Frauen aber nicht glau-
ben. Die Namen der Frauen und auch ihre Rei-

! Text und Einleitung in: Neutestamentliche Apokryphen in deut:
scher Ubersetzung I, Evangelien, hg, Withelm Schneemelcher,
Tiibingen ¢1990, 5.180-188.

2 Text und Einleitung in: Neutestamentliche Apokryphen,
S5.205-233.
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henfolge variiert in der Textiiberlieferung. Maria
Magdalena ist immer genannt, hat aber keine so
eindeutig herausgehobene Stellung wie in anderen
Schriften. Insgesamt besteht in der Erzidhlung in
erster Linie Interesse am Unglauben der Jiinger,
Maria Magdalena und die anderen Frauen spielen
nur eine Nebenrolle.

Der Streit um Maria Magdalena im

Thomasevangelium (EvThom)3

Das EvThom ist eine Sammlung von Worten Je-
su. Einzelne Ausspriiche, Gleichnisse und kurze
Dialoge sind aneinandergereiht, Erzihlungen,
auch die Passionsgeschichte, fehlen vdllig. Etwa
die Hélfte der Worte Jesu hat Parallelen in den sy-
noptischen Evangelien.

Im letzten Spruch (EvThom 114} geht es um
Maria Magdalena:

Simon Petrus sagte zu ihnen: Maria soll von
uns weggehen, denn die Frauen sind des Le-
bens nicht wiirdig. Jesus sagte: Siehe, ich wer-
de sie fihren, auf dass ich sie mannlich mache,
damit auch sie ein lebendiger, euch gleichen-
der,mannlicher Geist wird. Denn (es gilt): Jede
Frau, wenn sie sich mannlich macht, wird in
das Reich der Himmel eingehen.

Dieser Spruch klingt erst einmal sehr drgerlich!
Von Maria Magdalena und von allen Frauen wird
verlangt, dass sie médnnlich werden, damit sie
iberhaupt zum Kreis der Jingerlnnen gehéren
diirfen. Das EvThomverwendet in der Tat eine ex-

3 Text und Linleitung in: Neutestamentliche Apokryphen, 5.93-113.
Vgl auch: Judith Hartenstein / Silke Petersen, Das Evangefium
nach Thomas. Frihchristliche Uberlieferungen von Jiingerinnen
Jesu oder: Maria Magdalena wird mannlich, in: Luise Schottroff /
Marie-Theres Wacker, Kompendium Feministische Bibelaus-
legung, Giitersloh 1908, 5.768-777.

4 Ju diesemn Abschnitt, aber auch zu allen anderen Schriften vgl,
Silke Petersen, "Zerstirt die Werke der Weiblichkeit!" Maria
Magdalena, Salome und andere Jiingerinnen Jesu in christiich-
gnostischen Schriften, NHMS 48, Leiden u.a. 1009.

JUDITH HARTENSTEIN

trem androzentrische Sprache. Vorausgesetzt ist,
dass alle J{ingerlnnen nach einem vollkommenen,
geistigen Menschsein jenseits der Geschlechtlich-
keit streben sollen — und dies wird in der Antike
verbreitet als ,,mdnnlich“ bezeichnet, wihrend
sweiblich® fiir das nichtgeistige, natiirliche, kor-
perliche Menschsein steht. Mannlich und weib-
lich beschreiben also eine Polaritét, die nicht un-
bedingt mit dem biologischen Geschlecht iden-
tisch ist.

Im Rahmen dieses antiken Welthildes vertritt
der Spruch, dass Frauen genauso wie Manner zur
Gemeinschaft gehéren, dass ihr biologisches Ge-
schlecht kein Hindernis ist. Fiir die christliche
Gruppe, fiir die das £vThom malgeblich war, wa-
ren Frauen also ausdriicklich gleichberechtigt!

Maria Magdalena steht als wichtigste Jiingerin
in diesem Spruch stellvertretend fiir alle Frauen.
Sie wird angegriffen, weil sie eine Frau ist, und
von Jesus verteidigt. Das, was fiir sie gilt, wird
aber ausdriicklich auch auf alle anderen Frauen
{libertragen.

Maria Magdalena als Gesprachspartnerin

Jesu in gnostischen Dialogen#

Es gibt etliche Schriften von christlich-gnosti-
schen Gruppen, in denen Jesus ein ausfiihrliches
Gespréch mit seinen Jiingerlnnen — Einzelnen
oder einer Gruppe — flihrt und sie belehrt. Die Be-
lehrungen behandeln oft himmlisch-mythologi-
sche Fragen. Manche Schriften beginnen mit einer
Erscheinung Jesu nach seiner Auferstehung, an-
dere enthalten nur Gespriche ohne eine Rah-
menerzdhlung, Immer bedeutet die Beteiligung an
einem solchen Gespréch eine hohe Wertschitzung
der JiingerInnen, denn sie werden nicht nur von
Jesus als wirdig erachtet, seine Belehrungen zu
héren, sondern sie sind es auch, die seine Worte
spater weitersagen kénnen. Maria Magdalena ist
in diesen Dialogen oft eine wichtige Jiingerin:

In der Sophia Jesu Christierscheint Jesus seinen
zwdlf Jingern und sieben Jiingerinnen, die aber
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zundchst nicht namentlich genannt werden. Im
anschlieBenden Gesprich werden Maria sowie
Philippus, Thomas, Matthdus und Bartholom&us
ausdriicklich erwihnt, weil sie Fragen stellen, auf
die Jesus antwortet. Wie im NT ist hier Maria Mag-
dalena die Wichtigste der Jiingerinnen. Aber sie
vertritt nicht nur die anderen Frauen, sondern
fragt auch am Ende der Schrift nach Herkunft und
Aufgabe der gesamten Gruppe der JingerInnen.’
Auch hier geht es wohl darum, dass die Jiinger-
Innen ihre Geschlechtlichkeit zugunsten eines
geistigen Lebens iberwunden haben — und dies
wird an Maria Magdalena ais Frau besonders
deutlich, deshalb wird ihr diese Frage in den
Mund gelegt.

Im Dialog des EriGsers (Dial) sind neben Jesus
nur Maria, Judas (ein anderer Name des Thomas)
und Matthdus am Gesprich beteiligt.® Maria
Magdalena wird sogar besonders hochgeschétzt
fiir ihre Redebeitrdge. Es heilt es {iber sie bzw.
Jesus sagt zu ihr:

.Sie sagte diese Worte als eine Frau, die voll-
stindig verstanden hatte.” (Dial p.139)

,Du machst deutlich den Uberfluss des Offen-
barers.” (Dial p.140)

In der Pistis Sophia {PistSophj schiieflich be-
streitet Maria Magdalena den gréfiten Teil des Ge-
sprichs, sie stellt weit mehr Fragen an Jesus als al-
le anderen zusammen.’ Sie wird auch ausdriick-
lich aus der Gruppe der JiingerInnen hervorgeho-
ben. So sagt Jesus zu ihr:

~Maria,duSelige,dieich in allen Mysterien der
Hohe vollenden werde, rede offen, denn du
bist eine, deren Herz mehr ausgerichtet ist auf
das Reich der Himmel als alle deine Geschwi-
ster.” (PistSoph 17)

LAber Maria Magdalena und Johannes, der
Jungfrauliche, werden allen meinen Jingerin-
nen tberlegen sein.” (PistSoph g96)

Marja Magdalena kann sogar an der Stelle Jesu
auf Fragen der anderen antworten, sie bekommt
so die Position einer Vermittlerin.

Maria Magdalena als besonders

geliebte Jiingerin im Philippusevangelium

(EvPhil)8

Das EvPhilist eine Zusammenstellung von kur-
zen Textabschnitten mit gnostischem Inhait. Ma-
ria Magdalena hat in ihm eine deutlich bevorzug-
te Stellung. Sie ist die LieblingsjlingerIn Jesu und
seine Gefdhrtin.

Der Erléser liebte Maria Magdalena mehr als
alleJingerlnnen und er kiisste sie oft aufihren
Mund. Die Ubrigen Jingerinnen gingen zu ih-
nen,um Forderungen zu stellen. Sie sagten zu
ihm:, Weswegen liebst du sie mehr als uns al-
le?” Der ErlGser antwortete und sprach zu ih-
nen: ,,Weswegen liebe ich euch nicht so wie
sie? (EvPhil 55b)

Fir uns klingt diese Darsteliung nach einer in-
nigen und auch erotischen Beziehung. Vermutlich
wurde fiir die urspriinglichen LeserInnen jedoch
eher die geistige Gemeinschaft und Verwandt-
schaft zwischen Jesus und Maria ausgedriickt.

Maria Magdalena als Vertreterin Jesu im

Mariaevangelium (EvMar) °

Noch weiter gesteigert ist Maria Magdalenas
Bedeutung im EvMar. Auch diese Schrift ist ein

5 Eine ganz dhnliche Frage stellt sie auch in EvThom 21.

6 Text und Einleitung in: Neutestamenliche Apokryphen,
5.245-253,

7 Ausschnitte des Textes und Einleftung in: Neutestamentliche
Apokryphen, 5.290-297.

8 Text und Einleitung in: Neutestamentliche Apokryphen,
S.148:-173.

9 Text und Erlduterung in: Judith Hartenstein / Silke Petersen,
Das Evangelium nach Maria. Maria Magdalena als Lieblings-
jiingerin und Stellvertreterin Jesu, in: Luise Schoettroff /
Marie-Theres Wacker, Kompendium Feministische Bibelaus-
legung, Giitersloh 1998, 5.757-767.
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gnostisches Gesprach zwischen Jesus und seinen
Jiingerinnen nach der Auferstehung. Sie hat je-
doch noch einen zweiten Teil: Nachdem Jesus
wieder gegangen ist, sollen die JiingerInnen zur
Mission aufbrechen. Sie haben jedoch Angst vor
dieser Aufgabe:

Da stand Maria auf, kisste sie alle und sagte zu
ihren Geschwistern: ,Weint nicht und seid
nicht traurig und zweifelt auch nicht! Denn
seine Gnade wird mit euch allen sein und euch
beschiitzen. Vielmehr lasst uns seine GroRe
preisen, weil er uns vorbereitet und zu Men-
schen gemacht hat.” Als Maria dies gesagt
hatte, wandte sieihr (Pi.) Herz zum Guten, und
sie begannen, Uber die Worte des Erl6sers zu
diskutieren. Petrus sagte zu Maria:,,Schwester,
wir wissen, dass der Erlser dich mehr liebte
als die librigen Frauen. Sage uns die Worte des
Erlésers, an die du dich erinnerst, die du
kennst, wir aber nicht und die wir auch nicht
gehort haben.” Maria antwortete und sprach:
.Was euch verborgen ist, werde ich euch ver-
kiindigen.” Und sie begann, ihnen diese Wor-
te zu sagen:,Ich“, sprach sie,,ichsah den Herrn
in einer Vision. Und ich sagte zu ihm:‘Herr,ich
sah dich heute in einer Vision." Er antwortete
und sagte zu mir: ‘Selig bist du, weil du nicht
wankst, wenn du mich siehst! Denn wo der
Verstand ist, dortist der Schatz.'...(EvMar p.gf)

Im weiteren (nur unvollstandig erhaltenen) Text
geht es um die Mdglichkeit, Visionen zu sehen,
und um den Aufstieg der Seele in ihre himmlische
Heimat. Am Ende wird Maria Magdalena von Pe-
trus und Andreas angegriffen, die nicht fiir még-
lich halten, dass Jesus solche Worte gesagt und ge-
rade einer Frau anvertraut hat. Maria Magdalena
wird von Levi verteidigt, der ausdriicklich festhdlt,
dass Jesus sie mehr als alle anderen geliebt und sie
erwdhlt hat.

JUDITH HARTENSTEIN

Im EvMar ist Maria Magdalena nicht nur eine
herausragende Jiingerin, sondern wird zur Stell-
vertreterin Jesu, die nach seinem Weggehen seine
Aufgaben ibernimmt; Sie tréstet, bestdrkt und be-
lehrt die anderen. Fir diese Rolle wird an ihre Dar-
stellung als erste der Jiingerinnen angekn{ipft, was
alle auch im Streit akzeptieren. Zugleich wird
ihre besondere Beziehung zu Jesus, wie sie in der
Erscheinung des Auferstandenen vor allem in Joh
20 dargestellt ist, ausgebaut. Maria Magdalena
»hat den Herrn gesehen® und er hat ihr bedeu-
tende Mitteilungen tiber seinen und ihren Aufstieg
zu Gott gemacht. Die Darstellung von Maria Mag-
dalena im EvMar geht weit iiber das hinaus, was
im NT {iiber sie gesagt wird, griindet aber doch auf
den dort gemachten Aussagen.

B Zusammenfassung

Maria Magdalena kommt in vielen apokryphen
Evangelien vor. thr Name ist wie im NT mit
Ostergeschichten verbunden. Aber sie begegnet
auch als Jiingerin, an deren Beispiel die Rolle von
Frauen diskutiert wird. Sie ist eine (Gespriichs)-
partnerin Jesu, die seine Lehre besonders gut ver-
steht und ihm ndher steht als andere. Sie kann
sogar in Abwesenheit Jesu ihn gegeniiber den
anderen Jiingerinnen vertreten.

Dr. Judith Hartenstein

ist nach Promoticn in Berlin und
Vikariat in Essen derzeit Assistentin
im Fach Neues Testament an der
Kirchlichen Hochschule Wuppertal.
Thre Adresse: Kirchliche Hochschule,
Missionsstr. 9b, 42285 Wuppertal
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Zeugnisse auBBerhalb der Bibel (2)

Maria von Magdala in den friihkirchlichen
und ostkirchlichen Traditionen

Anne Jensen

B Die Geschichte der Maria Magdalena in
den Schriften von den Kirchenvitern bis ins
ausgehende Mittelalter ist bunt. Verschie-
dene Herangehensweisen an ihre Person -
typologisch, psychologisierend, moralisie-
rend ... - stehen einerseits fiir den Reichtum
der Auslegung; andererseits miissen diese
Texte sich heute dem kritischen Auge der
feministischen Theologie stellen.

B Wenn man herausfinden will, was die Kirchen-
viter zu Maria von Magdala gesagt haben, ist man
durch die Registerbdnde der modernen Editoren
einem {blen Vexierspiel ausgesetzt, weil man
{iber das Stichwort ,Maria Magdalena“ in den sel-
tensten Fllen zur ,richtigen® Maria gelangt, son-
dern entweder bei der anonymen Siinderin (Lk
7,36-50), bei der anonymen Prophetin (Mk 14,3-
0), bei Maria von Betanien {Joh 12,1-8) oder auch
bei einer Vermischung dieser drei Frauen landet.
Die Texte, die mit Sicherheit wirklich von Maria
von Magdala sprechen, sind meist Kommentare
und Osterhomilien zum Johannesevangelium.
Schuld an der Verwechslung ist Gregor der Grofe
(1604, s.Quellentext folgende Seite), die Viter
vor ihm halten die Stellen auseinander.

Die neue Eva

Bei den griechischen Vétern erfolgt meist eine
deutliche Wendung ins Allgemein-Iypologische
(heute wiirden wir vielleicht sagen, ins Archety-
pisch-Symbolische), wéhrend die lateinischen V-
termehr zu einer subjektiven, psychologisierend-
moralisierenden [nterpretation tendieren, ob-

wohl auch sie die typologischen Deutungen tiber-
nehmen. Bel Augustinus (354-430) findet sich
beides. Einmal identifiziert er Maria von Magdala
(und die Frauen am Grab allgemein) mit Eva im
Paradies. Den Satz ,,Beriihre mich nicht“ deutet er
mit einer anderen Typologie: In jener Frau wurde
die Kirche aus den Heiden vorhergebildet, die an
Christus erst glaubte, als er schon zum Vater auf-
gefahren war. Die moralische Deutung lautet: Je-
sus wollte, dald man ihn geistig beriihrte.

Ein antifeministisches Element: Auslassen

Was uns in diesen Texten zundchst iiberrascht —
und auf den ersten Blick vielleicht befreiend
wirkt — ist, dass hier nicht die Mutter Jesu, son-
dern seine fingerin und Gefdhrtin als eine neue
Eva erscheint. Aber Vorsicht ist geboten. Ob Ma-
ria von Nazaret oder Maria von Magdala: Mit dem
Eva-Motiv ist der Gedanke von der Frau als der
Urheberin von Siinde und Tod gegeben. Diese
Tendenz wird allerdings durch die spitere westli-
che Identifikation Marias von Magdala mit der
Slinderin extrem gesteigert, sodass man von dieser
spéteren Zeit durchaus sagen kann, dass die Ent-
wicklung im Westen sexual- und frauenfeindlicher
als im Osten verlduft. Ein antifeministisches Ele-
ment ist den lateinischen und griechischen Viter-
texten, die wir gelesen haben, gemeinsam, fallt
aber nicht ins Auge, weil es ein Auslassen ist: Ma-
ria von Magdala wird nicht als Apostolin gekenn-
zeichnet und geschildert, sondern ihre Verkiindi-
gungsrolle wird entweder einfach verschwiegen
oder gar heruntergespielt und uminterpretiert. Das
entspricht genau der historischen Situation des
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4./5. Jahrhunderts: Zuriickdréngung der Frauen
aus missionarischen Aktivitdten.

Ein Text aus dem Hohenlied-Kommentar Hip-
polyts von Rom (1235) klingt noch ganz anders:

JApostel der Apostel wurden sie, von Christus
gesandt. Christus selbst sendet, damit auch
Frauen Apostel Christi werden und den Man-
geldes Ungehorsams der ersten Evadurch den
jetzigen zurechtbringenden Gehorsam offen-
bar machten. Oh wunderbarer Berater, Eva
wird Apostel!”

Die GroRte unter den Frauen

Wenn man im Messbuch der Ostkirchen {auch
der mit Rom unierten!} das Register der Heiligen
des byzantinischen Kalenders aufschlégt, macht
man eine erstaunliche Entdeckung: Es werden
dort ndmlich 56 Apostel, eine Apostolin und zwei
Apostelgleiche {Frauen) namentlich aufgefiihrt. Es
sind Junia (Rém 16,7), Maria von Magdala und
Thekla. Leer ausgegangen ist leider Priska (Rom
16,3-5), die den Titel Apostolin nach dem Zeugnis
des Neuen Testaments wahrhaftig verdient hétte.
Die Ostkirche feiert Maria von Magdala in dop-
pelter Weise: Einmal spielt diese am 2. Sonntag
nach Ostern, dem Sonntag der ,Salbentrégerin-
nen“, eine groBe Rolle. Dann hat sie noch ihr ei-
genes Fest am 22. Juli, dem Gedéchtnistag der
,HI. Myrophorin und Apostelgleichen Maria von
Magdala“. Urspriinglich wurde sie am 30. Juni ge-
feiert, dem Fest ,,zu Ehren der zwdlf Apostel und
aller, die in der liturgischen Sprache den Titel Apo-
stel tragen®.

In der orthodoxen Liturgie wird sie ganz ein-
deutig als Erstzeugin der Auferstehung und als
Erstverkiinderin der Auferstehungsbotschaft ge-
feiert:

,Als Erste hast Du, Maria von Magdala, die
gottliche Auferstehung der Quelle alles Guten
gesehen, die Auferstehung dessen, der unsere

ANNE JENSEN

Natur aus Gite vergottiichte. Du warst auch
die erste Verkiindigerin der Frohen Botschaft,
als du den Aposteln sagtest: ,Freut euch, faRt
Mut und kommt,den auferstandenen Christus

‘ it

zu sehen, der der Welt das Heil schenkt.” ...

Diese apostolische Magdalena-Tradition lebt fort
in der ostkirchlichen Frémmigkeit und Legenden-
bildung. In einer anonymen mittelalterlichen Le-
bensbeschreibung heilt es, dass Petrus Maria von
Magdala vierzehn Jahre nach dem Tod Jesu einem
gewissen Maximos anvertraut. Beide zusammen
werden mit anderen Christen wahrend einer Ver-
folgung in einem Schiff ohne Ruder und Segel auf
dem Meer ausgesetzt und landen in Marseille. Als
sie ankommen, sieht Maria von Magdala die
Menschen Gotterbilder verehren und beginnt so-
fort zu predigen. Der Stadtprifekt und seine Frau
sind kinderlos. Auf das Gebet der Heiligen hin wird
die Frau schwanger. Trotzdem zweifelt der Stadt-
prafekt und sucht Petrus in Rom auf, um sich zu
vergewissern, ,dass alle Lehren der Maria wahr
sind. ... Der Apostel empfiehlt ihm, sich von Maria
von Magdala taufen zu lassen®. Das Ende der Vita
lautet:

~Maria von Magdala taufte nicht nur ihn und
sein Haus, sondern auch alle Bewohner der
Stadt, grof? wie klein. Sie baute Kirchen, ver-
waltete die Stadt und lehrte immer mehr.
Dann ging sie in die Umgebung und predigte
Oberall den Namen Christi”.

In einer anderen Erzéhlung {von Nikephoros
Kallistos, gest. 1335) spielt die Verbindung zur
Gottesmutter eine groBe Rolle (wir kénnen da-
hinter den Versuch vermuten, zwei in Konkur-
renz stehende Heiligenkulte miteinander zu ver-
sthnen). Maria von Magdala wird als Jiingerin Je-
su in den engsten Familien- und Freundeskreis
aufgenommen. lhr wird auch das Wort in den
Mund gelegt: ,Selig der Leib, der dich getragen
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und die Brust, die dich gen#hrt hat* (Lk 11,27).
Maria von Magdala und die Mutter Jesu sind zu-
sammen am Kreuz, beweinen zusammen den
Leichnam, wobei Maria der Mutter Jesu riick-
sichtsvoll die Liebkosung des Gesichts iiberldsst.
Gemeinsam erleben sie die Auferstehung, und ge-
meinsam erwarten sie den Heiligen Geist im
Abendmahissaal. Die Vita endet mit dem Be-
kenntnis, dass Maria von Magdala die gréfte un-
ter den Frauen ist:

»Es steht aber unter den Christen fest, dass
niemand bestreiten kann, dass Maria von
Magdala nach dem Willen Christi die Lehrerin
der Apostel war. Daher darf sie von den Apo-
steln nicht getrennt werden, deren Glauben
sie teilt; glauben wir doch auch dem von Gott
inspirierten Paulus, der an die Korinther
schreibt:, Wenn die Toten nicht auferstehen, ist
auch Christus nicht auferstanden; ist aber
Christus nicht auferstanden, so ist euer Glau-
be vergeblich.’ Sie aber war die erste, die den
auferstandenen Christus sah und seine Aufer-
stehung den Aposteln verkiindete.”

M Zusammenfassung

Im Westen wurde Maria von Magdala seit dem
6.Jh. falschlich mit der anonymen Siinderin
identifiziert. In der Friihzeit galt sie dagegen als
neue Eva und als Apostolin der Apostel. In den
mittelalterlichen Heiligenviten des Ostens wird
sie sogar afs die Grofite unter den Frauen ge-
schildert.

Literatur

Anne fensen, Maria von Magdala - Traditionen der frihen Chrt
stenheift, in: Maria Magdalena - Zu einem Bild der Frau in der
christlichen Verkiindigung, hg. Dietmar Bader, Katholische Akade-
mie Frefburg 1990, 33-50.
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B Wo die Verknlipfung der biblischen Stellen ihren Anfang nimmt:
Quellentext: Homilie XXXIll von Papst Gregor dem GroRRen (t604)

ir glauben, dass sie, die Lukas ein stindiges

Weib, Johannes aber Maria nennt, jene Ma-
ria ist, aus der nach dem Zeugnis des Markus sie-
ben Teufel ausgetrieben wurden. Und was anders
wird durch die sieben Teufel bezeichnet als alle La-
ster und Fehlerinsgesamt ... Es ist klar, Bruder, dass
das Weib, das zuvor auf schindliches Tun bedacht
war, Salbe fir sich verwandt hatte, um ihrem Leibe
Wohlgeruch zu verleihen. Was sie also schandli-
cherweise fir sich missbraucht, das brachte sie nun
I6biich Gott zum Opfer. Mit ihren Augen hatte sie

begehrlich nach Irdischem geschaut, nun aber zer-
rieb sie im Weinen. lhre Haare hatte sie zur Zierde
ihres Antlitzes verwandt, nun trocknete sie damit
die Tranen. Mit dem Munde hatte sie ibermitige
Reden gefiihrt, jetzt kiisste sie mit ihm die FliRe des
Herrn und driickte ihn auf die Spuren ihres Erlosers.
Soviele Ergotzungen sie in sich gehabt, soviele Op-
fer fand sie nun von sich. Sie kehrte die Zahl ihrer
Stnden in die Zahl von Tugenden um, damit so al-
les an ihr, was in ihrem Siindenleben Gott verach-
tet hatte, nun Ihm in Bufse diene.

aus: Susan Haskins, Die Jingerin, Verlagsgruppe Libbe GmbH + Co, KG Berg. Gladbach 1994, S. 105f
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" Und heute?

Maria aus Magdala - eine moderne Heilige?

Ingrid Maisch

W Die Frage in der Uberschrift mag verwun-
dern; denn anders als im Mittelalter und
noch in der beginnenden Neuzeit sind die
Heiligen aus dem o6ffentlichen Bewusstsein
verschwunden. Sie waren Fiirsprecher bei
Gott und Helfer im Alltag, vor allem aber
Wegbegleiter auf der Pilgerfahrt zum ewi-
gen Leben. Ihr Leben war Vorbild, an dem
man sich zuverlassig ausrichten konnte. Ge-
lungenes Leben war ein solches, das im Him-
mel endet, dem Ziel aller irdischen Sehn-
sucht. Zu den groRen Heiligen gehorte da-
mals auch Maria Magdalena. Heute ist ihre
Kompetenz fiir die ewige Seligkeit nicht un-
bedingt gefragt. Ist sie damit bedeutungslos
geworden? Und wird sie als Vorbild noch ge-
braucht?

Aber welche ,Maria Magdalena“ ist dabei im

Blick: die fiingerinund Osterzeugin, die Martyre-

rin von Ephesus, die apostolische Predigerin in
Marseille, die Mystikerin von Sainte-Baume, die
taglich den Himmel auf Erden erleben durfte, die
Evangelistin, die ihre Erinnerungen an Jesus, den

Freund und Geliebten, niederschrieb!, die Heilr-

ge, die beliebt war, weil sie selbst die Erfahrung
von Siinde und Begnadung gemacht hat? Diese
Bilder liegen wie Folien {ibereinander und prigen

1 Besonders neuere, aus feministischer Sicht geschriebene Darstel-
lungen betonen die Doppelrolle von Freundin/Vertrauter und
Chronistin, vgl. Margret E. Arminger, Die verratene Pipstin. Ma-
ria Magdalena -- Freundin und Geliebte fesu, Magierin der Zeiten-
wende, Miinchen-Leipzig 1997: Marianne Fredriksson, Maria
Magdalena, Frankfurt/Main 1999.

2 Zu den unterschiedlichen Bildern vgl. Ingrid Maisch, Maria Mag-
dalena. Zwischen Verachtung und Verehrung. Das Bild einer Frau
im Spiege! der Jahrhunderte, Freiburg 1996.

unsere Vorstellung von ,Maria Magdalena“.?

Bei der Suche nach der ,richtigen® Maria hilft
weder der Riickgriff auf die Geschichte, denn
auch die christliche Heilige ist durch ihre Wir-
kungsgeschichte zu einer geschichtlichen Gestalt
geworden, noch der entschiedene Zugriff auf das
Neue Testament, denn auch dort ist sie nicht ein-
fach ,historisch* iiberliefert, sondern auf unter-
schiedliche Weise in die Evangelien eingezeichnet.
Ebenso problematisch ist es, den Faden dort wie-
der aufzunehmen, wo gegen Ende des ersten Jahr-
tausends die Verbindung zur biblischen Frau aus
Magdala abgebrochen und der Anteil anderer
Frauen in den Vordergrund des Interesses getreten
ist und so eine neue Gestalt geschaffen wurde, die
man mit Reue, Bekehrung, Bufle {Lk 7,36-50)
oder mit einem vorbildlichen, weil kontemplati-
ven Leben (Lk 10,38-42) in Verbindung gebracht
hat.

Auch wenn neuerdings verstdrkt auf die bibli-
sche Maria zur{ickgegriffen wird, so ist doch zu be-
denken, dass das Neue Testament nicht als Quel-
le fiir eine Biographie taugt. Maria aus Magdala
steht nicht als abgerundete Persdnlichkeit vor uns.
Selbst wenn es geldnge, anhand der Evangelien
das Portrdt eines vorbildlichen Menschen zu ent-
wickeln, wiére ein enormer Zeitabstand zu iiber-
briicken und die direkte Ubernahme in die Ge-
genwart mehr als problematisch. Und dennoch: In
den Evangelien spiegelt sich die Erinnerung an ei-
ne Frau, die sich so stark in das Gedéchtnis der Tra-
denten und Schreiber eingepragt hat, dass alle Ver-
suche, sie unsichtbar zu machen, zum Scheitern
verurteilt waren, wie der spite Hinweis im kano-
nischen Mk-Schluss zeigt (Mk 16,9). Die Nach-
richten, die von den Evangelisten mit ihr in Ver-
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bindung gebracht werden, lohnen auch heute das
Nach- und Weiterdenken. Es sind nur Mosaikstei-
ne, aber sie lassen das — wenigstens fragmentari-
sche — Bild einer interessanten und bedeutenden
Frau entstehen.

Maria aus Magdala, eine namhafte Frau ...

Die in der Redewendung von namhaften Men-
schen vorausgesetzte Gleichsetzung (,,namhaft =
bedeutend®) gilt in besonderer Weise fiir Maria.
An herausragenden Stellen der Evangelien wird
sie mit Namen genannt; sie bleibt nicht in der
Anonymitit wie ,die (ménnlichen) Bekannten*
(Lk 23,49) oder ,die iibrigen (Frauen)* (Lk 24,10);
sie wird als Individuum vorgestellt. Sie wird auch
nicht wie andere Frauen iiber Ménner definiert
(Frau des ..., Mutter des ...); sie ist ein eigener,
selbstverantwortlicher Mensch.

...die etwas zu sagen hat

Maria aus Magdala entspricht nicht dem antiken
Bild der idealen Frau: ,Eine Gottesgabe ist eine
schweigsame Frau® (Sir 26,14). Frauen, die den
Mund aufmachen, setzen sich leicht dem Verdacht
der Geschwitzigkeit aus (Lk 24,11}, und doch
sind gerade sie besonders interessant, wie das Bei-
spiel der beharrlichen Frau aus Syrophonizien (Mk
7,24-30, vgl. besonders Mt 15,23!) oder jener
Frau aus Samaria, die Jesus in ein theologisches
Gesprich verwickelt (Joh 4,7-20), zeigt. Dass
Frauen mit direkter Rede im Evangelientext vor-
kommen, ist keine Nebensache. Zu diesen Frauen
gehort auch Maria von Magdala: sie steht den En-
geln Rede und Antwort, sie spricht voll Autoritdt
mit dem vermeintlichen Gértner, sie redet mit Je-
sus, und sie verkiindet jenen, die das Zeichen des
gebffneten und leeren Grabes nicht zu deuten
wussten, das Osterevangelium. Maria hat etwas
zu sagen, und sie sagt, was es zu sagen gibt, und
wird schlieBlich in den aulerbiblischen Evangeli-
en zu einer geisterfiillten Frau, die voll Weisheit zu
den anderen Jiingern spricht.

Auch ihr Schweigen ist laute Rede

Maria an der Spitze der Frauen, die trotz eige-
ner Gefdhrdung beim sterbenden Jesus ausharren
und mit diesem stillen Protest? ihre Solidaritét be-
kunden, hat Nachahmerinnen gefunden. Die
Frauen und Miitter, die in Lateinamerika mit den
Fotos der Toten und Verschwundenen auf die
Strale gehen, oder die Schwarzen Frauen in Jeru-
salem, die fiir den Frieden demonstrieren, zeigen
auf ihre Art, dass der lautlose Protest mehr Auf-
merksamkeit erregt als es der tatsdchlichen Macht
der Ohnmaéchtigen entspricht, Die schweigende
Maria, deren Weggemeinschaft mit Jesus schein-
bar ans Ende gelangt ist, setzt — einfach durch ihr
Dabei-Stehen — die Méchtigen ins Unrecht.

Die Trauernde am Sabbat

Zwischen dem Sterben Jesu und dem Gang zum
Grab erzdhlen die Evangelien vom Tun der Frau-
en: sie schauen, wohin der Leichnam gelegt wird;
sie beobachten das Grab; sie bereiten bzw. kaufen
Salbdle. Diese Geschiftigkeit kénnte den Eindruck
erwecken, als hétten sie die Trauer um den Toten
verdrangt. Aber da gibt es eine seltsame Notiz bei
Lukas: ,Uber den Sabbat freilich ruhten sie, gemiB
der Weisung®* (Lk 23,56 nach der Ubersetzung
von E Stier). Was tut Maria an diesem Tag zwi-
schen Karfreitag und Ostern?

Der Sabbat ist Tag der Gottesbegegnung. Die
Trauernde muss nicht den Schmerz vergessen,
sondern darf ihn vor Gott zur Sprache bringen. Ob
sie mit Gott hadert, ob sie ihn verantwortlich
macht fiir die Qualen des Gestorbenen und den
eigenen Schmerz, oder ob sie auf andere Weise mit
ihrer Verzweiflung umgeht — die Evangelien
schweigen davorn.

3 Antike Texte zum Traververbot fiir Angehérige und Anhdnger ei
nes Hingerichteten finden sich bei Sabine Bieberstein, Verschwie-
gene fiingerinnen — vergessene Zeuginnen {NTOA 38/, Frei-
burg/Schwelz — Gottingen 1998,200f
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Die Anklage Gottes hat im Christentum keine
Tradition. Einer der wenigen, die Gott zur Re-
chenschaft gezogen haben, war Fridolin Stier, der
Gott fiir das Leid verantwortlich gemacht und ihm
seine Fragen entgegengeschleudert hat und den-
noch sagt: ,,Ich frage dich, DICH frage ich.“4 Ob
wir uns nicht vorsteilen diirfen, dass auch Maria
ihren Schmerz vor Gott hinausgeschrien, aber dass
es eben GOTT watr, an den sie die Klage gerichtet
hat? — Denn der Sabbat ist der Tag Gottes.

Eine Frau, die sich erinnert

Maria geht mit den anderen Frauen zum Grab:
sie gedenken des Toten. Wo Trauer mit Erinne-
rung verbunden ist, wird Weiterleben fiir die Hin-
terbliebenen mdoglich. Denn die Erinnerung an
Leid, Qual, Schmerz und Tod enthalt auch die Zu-
sage des Lebens. So wird den Frauen in der luka-
nischen Grabeserzdhlung die Erinnerung an die
Leidensvoraussage zugemutet, aber verbunden
mit dem Ausblick auf die neue Qualitét des Le-
bens: ,Erinnert euch an das, was er euch gesagt
hat...”S Erst wenn Erinnerung als Stérung emp-
funden und &ffentliches Gedenken als ,,Moral-
keule" (M. Walser) diffamiert wird, hat der Tod
den Sieg davongetragen. Maria steht auf der Seite
jener, die aus der Geschichte von Schande und
Schrecken — iiberall auf der Welt — nicht einfach
aussteigen konnen. Das jiidische Wort von der Er-
innerung, die Erldsung erst moglich macht, wird
in der Jidin Maria iiberzeugend personifiziert.

»Ich habe den Herrn gesehen®

Alle Namenslisten der Evangelien setzen Maria
von Magdala und Simon Petrus an die erste Stel-
le; Maria fiihrt die Frauenlisten, Simon die Mén-

4 Vgl F Stier, Vielleicht ist irgendwo 1ag. Aufzeichnungen, Freiburg
— Heidelberg 31981, S. 8f (Tagebuchnotizen vom 20. 8. 1965).

5 Lk 24,6-8 nimmt Bezug auf Lk 9,22; zur Verbindung von Grabes-
geschichte und Leidensweissagung vgl. 5. Bieberstein {Anm. 3)
711281
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nerlisten an. Dies hat mit ihrer Rolle an Ostern zu
tun: beide haben als jeweils erste ,,den Herrn ge-
sehen” und auf dieser Basis die Sammlung der
{ibrigen Jinger und jiingerinnen vorangetrieben.
Aber die Ersterscheinung vor Simon wird als Akt
der Kirchengriindung verstanden, die vor Maria
bleibt folgenlos.

Dass Maria bereits in Teilen des Neuen Testa-
ments von dem ihr zustehenden Primatsplatz ver-
drangt wurde (vgl. die ,offizielle Zeugenliste 1
Kor 15,5-8), hatte fatale Folgen. Mit dem Ver-
schweigen der Protophanie vor Maria und den da-
mit zusammenhéngenden kirchlichen Implikatio-
nen ging auch der weibliche Anteil an der Gestalt
der Kirche verloren. ,Es ist nicht gut, dass der
Mensch allein bleibe ...“ — wie Adam und Eva am
Beginn der ersten Schpfung stehen, so sollten Pe-
trus und Maria die neue Schdpfung représentie-
ren. Diese &sterliche Verheifung wurde nie ein-
geldst! Dabei geht es nicht um Teilhabe an
»~Macht", sondern um das ménnlich-weibliche An-
gesicht der Kirche. Maria von Magdala ist heute
die Symbolfigur fiir alle, die auf eine erneuerte Kir-
che hoffen, in der Ménner und Frauen als Geist-
erflillte (Apg 2,17f. nach Joel 3,1f) ernstgenom-
men werden.

Eine Gestalt des Aufbruchs

Maria aus Magdala ist nicht in Magdala geblie-
ben. Wir lesen iiber sie, dass sie aufbricht, fortgeht,
mit geht ... Als Jiingerin folgt sie dem Ruf Jesu in
die Nachfolge und begleitet ihn bis ans Ende sei-
nes Weges; als Osterzeugin bleibt sie nicht im Gar-
ten, um die eben erlebte Seligkeit auszukosten,
sondern macht sich auf den Weg, den Jesus ihr ge-
wiesen hat: hin zu den anderen Jingern und Jiin-
gerinnen, als Kiinderin des neuen Lebens. Sie wagt
den Schritt ins Unbekannte - wie Abraham und .
Sara, wie Mose und Mirjam. Maria aus Magdala
steht fiir Aufbruch, fiir Innovation, fiir die Bereit-
schaft, auf ein unbekanntes Ziel zuzugehen.

Wenn man solche Mosaiksteinchen zu einem
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Gesamtbild der Maria aus Magdala zusammen-
fiigt, darf man den néchsten Schritt wagen und
nach ihrer Bedeutung fiir die Gegenwart fragen.
Ist sie eine Gestalt, die von den Menschen heute
— Ménnern und Frauen, einzelnen und Gemein-
schaften — als Modell authentischen Menschseins
wahrgenommen werden kann?

Maria von Magdala -

eine Heilige fiir heute?

Kénnte Maria Magdalena heute {iberhaupt ,hei-
liggesprochen“ werden? Wie sollte die Befragung
von Zeugen ihr vorbildliches Leben dokumentie-
ren? Wie steht es um das bei Nicht-Mértyrern ver-
langte Wunder? Aber: Ist da nicht bisweilen von
modernen Heiligen die Rede, ja geradezu von ei-
ner Sehnsucht nach neuen und neuartigen Heili-
gen?

In solchen Zusammenhéngen wird auf Personen
verwiesen — Lebende und bereits Verstorbene,
Christen und Menschen aus anderen Religionen —,
die durch eine bemerkenswerte Tat, durch Red-
lichkeit im Denken und Tun oder einfach durch ih-
re Menschlichkeit tiberzeugen. Die Eigenschaf-
tend, die auffallen, sind weit gefichert und bunt
wie das Leben selbst:

der Lebensstil und der Einsatz fir andere
(Ruth Pfau, Mutter Teresa),

glaubwiirdige Spiritualitdt, die auf Menschen
{iberspringt, die nach geistlicher Fiihrung su-
chen (Roger Schiitz, der Dalai Lama, Dag
Hammarskjéld),

konsequentes Einstehen fiir die Armen und
Unterdriickten (Erzbischof Romero),

das Licheln und die bescheidene Art, mit der
sich ein Amtstrager zuriicknimmt

(Johannes Paul I),

der Ruf zu Toleranz und Dialog (Martin
Buber) und der Respekt vor dem Recht des
anderen, auch des ,Feindes"

(Anwar el-Sadat, Jitzchak Rabin),

freundiich-beharrliches Eintreten fiir das
Recht einer Minderheit (Ignatz Bubis),
Engagement und prophetische Kritik bei vie-
len Ménnern und Frauen, die auf diese Wei-
se Christentum und Kirche auch flir Xir-
chenferne verstehbar und erlebbar machen,
der verborgene Dienst von Menschen, die
Schwerstkranke und Sterbende in der letzten
Phase des Lebens begleiten und die An-
gehorigen in ihrer Trauer nicht allein lassen
(Hospizgruppen).

Wo solche Verhaltensweisen als Merkmale von
»modernen Heiligen* akzeptiert werden, darf
auch Maria von Magdala genannt werden. Sie
steht fiir mutiges Vorwartsblicken, fiir Solidaritt,
fiir freiwillige Armut, fiir das Miteinander von
Menschen, die durch Geschlecht, geselischaftli-
chen Status oder religidse Tradition getrennt und
doch in ihrem Mensch-Sein geeint sind. Sie steht
auch fiir prophetische Kraft und damit gegen alle
Angst, die die Kirche heute oft lahmt: Angst, dass
Bischdfe oder Pfarrer in ihrer Sorge fiir Geschie-
dene zu weit gehen kénnten; Beriihrungsingste,
wo es um alternative Lebensstile oder um Ho-
mosexuelle geht; Angst, iber die Zulassung von
Frauen zum Diakonat auch nur nachzudenken;
die Angst, das pastorale und soziale Engagement
von Laien als origindren Ausdruck ihrer Berufung
wahrzunehmen ... Die Frau aus Magdala hatte
keine Angst, einen neuen Lebensstil auszuprobie-
ren, keine Angst, Neues zu denken, einer Beru-
fung zu folgen.

Maria von Magdala ist eine biblische Heilige,
aber auch eine Heilige der noch ungeteilten Chri-
stenheit, die von Orthodoxen, Katholiken und
Protestanten verehrt wird — eine wahrhaft dku-

¢ Die in Klammern genannten Personen sollen hier nicht etwa ab-
schiiefiend bewertet werden, ihre Namen dienen ledigiich der
besseren Verstindigung lber die im Text genannten ,figenschaf-
ten*.
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menische Heilige. Sie steht fiir das Wagnis eines
christlichen Aufbruchs in einer nach-christlichen
Zeit. Sie lehrt uns, dass Ostern Zukunft enthilt,
dass das Grab aufgesprengt werden muss, dass
Tiiren nicht dazu da sind, sich dahinter zu ver-
bergen, sondern dass sie einladend gedffnet wer-
den miissen. In diesem Sinne ist Maria von Mag:
dala aktueller denn je und es ist sicher kein Zufall,
dass sich Gemeinschaften und Pfarreien vermehrt
an ihr ausrichten.” So werden die visiondren Ge-
dichtzeilen von Martin Schmiedbauer an vielen
Orten bereits Wirklichkeit:

.Du stehst auch heute in der Kirche Tor:
Spreng Grabesnacht! Kiind an den neuen
Schépfungstag.”®

7 Vgl die belden Ffarreien — evangelisch und katholisch - in einem
Freiburger Neubaugebiet, die Maria Magdalena als Patronin,
Begleiterin und Vorbild erwdhit und ihr gemeinsames Kirchenzen
trum unter diesen Namen gestellt haben.

& Martin Schmiedbauer, Wandle die Nacht. Gedichte und Prosa-
texte, Graz 21995, 5. 171.
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B Zusammenfassung

Weder enthalten die Evangelien eine Biografie
noch ist die in der Tradition gewachsene Biogra-
fie fir ein umfassendes Bild von Maria aus Mag-
dala brauchbar. Dennoch lassen die fragmentari-
schen Nachrichten des Neuen Testaments eine
Frau sichtbar werden, die der heutigen Vorstel-
fung von einem authentischen Menschen ent-
spricht; die kirchliche Tradition nennt solche
Menschen ,Heilige". Maria von Magdala ist eine
Heilige mit Tugenden fur eine weltlich geworde-
ne Welt und Bild einer Kirche, die sich dieser Welt
zuwendet.
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Mit anderen Augen

Des Meisters Herz-Dame zwischen Kitsch und Kirchenkritik
Maria Magdalena in neuer Literatur und im Film

Josef Dirnbeck

B Am Niheverhiltnis zwischen Maria Mag-
dalena und dem Mann aus Nazaret hat sich
schon immer die Phantasie von Dichtern
und Filmemachern entziindet. Aber wih-
rend Jesu Lieblingsjiingerin in Martin Scor-
seses ,Letzter Versuchung” seltsam blass
bleibt, wird sie bei der schwedischen Best-
sellerautorin Marianne Fredriksson zur eso-
terischen Kitschfigur verfremdet. Besser be-
greifbar und biblisch korrekter dargestellt
finden wir die Frau aus Magdala in Hejo
Miillers Theaterstiick , Joschua oder Die
Mitte der Nacht ist der Beginn des Tages®.
Lesen Sie eine pointierte Stellungnahme zu
diesen drei Werken.

M Brennende Kerzen und demonstrativ gebetete
Rosenkrinze, lautstarke verbale Proteste, verein-
zelte Sachbeschddigungen und Bombendrohun-
gen gegen Kinos. ,, Die letzte Versuchung Jesu“hat
seinerzeit fiir einige Aufregung gesorgt. Heute —
ein Jahrzehnt nach dem Skandal — wird sich ein
niichterner Betrachter des Films, den Martin Scor-
sese nach einem Roman des griechischen Autors
Nikos Kazantzakis (1883-1957) gedreht hat und
der mittlerweile mehrfach i Fernsehen gezeigt
wurde, vermutlich verwundert die Augen reiben
und nur schwer begreifen, wogegeneigentlich da-
mals so viele wackere Katholiken auf die Barrika-
den stiegen.

Jesus in den Armen einer Prostituierten
Der Stein des Anstofies ist weiblich und heift
Maria von Magdala. Bereits uralte christliche

Phantasie hat jene Frau, aus der Jesus nach bibli-
schem Zeugnis ,sieben Didmonen ausgetrieben®
hat (Mk 16,9), fiir eine Hure gehalten und mit der
anonymen ,Siinderin® identifiziert, die Jesus im
Haus eines Phariséers die Fiifle salbte (Lk 7,37). In-
sofern war der Scorsese-Film keineswegs originell.
Neu ist lediglich das Motiv, aus welchem Maria
Magdalena hier Gunstgewerblerin wurde: es war
enttduschte Liebe zum Meister. Auch wenn sich
Jesus und Maria Magdalena schon als Kinder
kannten und seit jeher zértliche Gefiihle fiir ein-
ander empfunden haben, eines steht fest: Jesus
muss Gott mehr gehorchen als dem Lockruf irdi-
scher Liebe. Ehe er in die Wiiste geht, um sich auf
sein Offentliches Auftreten vorzubereiten, sucht er
die aus Verzweiflung Hure gewordene Maria Mag-
dalena im Haus der Siinde auf und bittet sie um
Verzeihung. Leider ohne Erfolg. Erst als man sie
spdter steinigen mochte und Jesus die Steinigung
vereitelt, wird sie seine treueste Anhangerin,
Und dennoch bleibt die Gestalt der Maria Mag-
dalena im Scorsese-Film seltsam blass. Sie spielt im
wahrsten Sinne des Wortes nur eine Nebenrolle,
Der Film interessiert sich ausschlieBlich fiir Jesus
und dessen Ringen um seine Sendung, Maria Mag-
dalena kommt erst wieder ins Spiel, als der Men-
schensohn auf raffinierte Weise versucht wird. Je-
sus héngt bereits am Kreuz, da erscheint ihm der
Satan als Engel verkleidet und gaukelt ihm vor, die
Passion sei zu Ende. Gott habe jesu Bereitschaft
zur Hingabe gesehen, und ganz so wie seinerzeit
bei der Opferung des [saak miisse es nicht zum
duBersten kommen. jesus brauche den bitteren
Kelch nicht zu Ende trinken, sondern kénne an
der Seite eines Eheweibs ein ganz normales Leben
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fithren. Und schon sehen wir, wie Jesus Maria
Magdalena heiratet, eine Schar von Kindern in die
Welt setzt und altert, bis er endlich erkennt, dass
alles nur Lug und Trug war. Gerade noch recht-
zeitig kann er dem Satan widersagen. Kurz und
gut: Jesus besteht auch diese /etzte Versuchung
seines Lebens, sagt Ja zum Willen Gottes und stirbt
den Opfertod, um die Welt zu erldsen.

So gesehen miisste man dem vermeintlichen
Skandal-Film eigentlich das Praddikat ,besonders
erbaulich” verleihen. Jeder Zuschauer des Films,
der seine fiinf Sinne beisammen hat, muss doch se-
hen, das Jesu Eskapade als Ehemann hier nicht fiir
bare Miinze genommen, sondern lediglich als fik-
tive Mdglichkeit gezeigt wird — als eine Versu-
chung, die zweifellos auch fiir den historischen Je-
sus existierte. Selbst der fundamentalistischste Bi-
belleser wird zugeben miissen, dass es im Leben
Jesu nicht blof jene klassischen drei Versuchungen
gab, von denen Matthdus und Lukas in stilisierter
Form erzdhlen. Immerhin redet Jesus im Plural, als
er beim letzten Abendmahi dankbar erklért: ,,In al-
len meinen Versuchungen {, peirasmois“) habt ihr
bei mir ausgeharrt® (Lk 22,28} — und auch nach-
her noch auf dem Olberg empfiehlt er seinen Jiin-
gern Wachen und Beten als Gegenmittel, um nicht
,in Versuchung” zu fallen. Nicht zuletzt wird Pe-
trus von Jesus sogar ausdriicklich ,Satan“ ge-
scholten (Mt 16,23}, weil er den Meister vom
Weg des Leidens abhalten will. Warum also sollte
fromme Phantasie sich nicht ausmalen diirfen,
dass es fiir Jesus eine naheliegende Versuchung ge-
wesen sein kdnnte, sich vorzustellen, dass er, statt
sich selbst zu verleugnen und das Kreuz auf sich
zu nehmen, genau so gut auch ein biederes Fami-
lienleben hétte fiihren kénnen?

Falls wirklich etwas im Sinne der Lehre der Kir-
che AnstdBiges im Scorsese-Film zu finden gewe-
sen wire, dann hochstens das Selbstverstandnis
dieses Jesus, das sicherlich nicht in allem und je-
dem von christologischer Correctness gepragt ist;
doch pflegen derlei AnstoRigkeiten in der Regel le-
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diglich von dogmatischen Experten wahrgenom-
men zu werden, nicht aber von sogenannten ein-
fachen Gldubigen. Bleibt als anstéliger Rest blof
die Tatsache iibrig, dass Jesus im Scorsese-Film ein
paar Filmsekunden lang — zwar diskret fotogra-
fiert, aber doch —in liebender Vereinigung mit Ma-
ria Magdalena zu sehen war. Umso mehr miisste
man sich eigentlich wundern, dass es hierzulande
nicht zu &hnlich massiven Protesten kam, als im
Herbst 1999 die deutsche Ubersetzung des Maria
Magdalena-Romans von Marianne Fredriksson
das Licht der Buchwelt erblickte.

Esoterischer Kitsch

Sollte sich der Zeitgeist innerhalb von zehn Jah-
ren dermaflen gewandelt haben, dass sich nicht
einmal mehr ultrakonservative Kreise bemiifigt
fiihlten, ihre Stimme zu erheben? Von Verletzung
religidser Gefiihle keine Rede. Von &ffentlicher Er-
regung {ber ein unzumutbares blasphemisches
Machwerk keine Spur. Im Gegenteil: Das Buch der
schwedischen Bestsellerautorin wurde iiberra-
schend positiv aufgenommen. Beispielsweise be-
scheinigte die Rezensentin einer katholischen Wo-
chenzeitung dem Roman, von ihm ginge ,so viel
Ruhe, Wirme und Zuversicht” aus. Und dabei
schildert Marianne Fredriksson Dinge, gegen die
die harmlose Ehebett-Szene im Scorsese-Film ge-
radezu ein Andachtsbildchen ist.

In Fredriksson’s Roman kann von Ehe oder we-
nigstens fiktiver Mdglichkeit einer Ehe zwischen
Maria Magdalena und Jesus iiberhaupt keine Re-
de sein. Wenn sich der Meister und seine Herz-Da-
me korperlich lieben, dann ist dies nicht einmal
ein bloR ldsslich siindhafter ,vorehelicher” Ge-
schlechtsverkehr. Die beiden treiben es miteinan-
der, ohne an Heirat geschweige denn an die Zeu-
gung von Nachwuchs zu denken. Beim ersten Mal
ergreift die erfahrene Maria Magdalena die Initia-
tive: ,Still nahm sie seinen Kopfin ihre Hinde und
kiisste seinen Mund. Und es geschah, was ge-
schehen musste, ihre Lust sprang auf ihn iiber”
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(133). Freilich haben die Liebenden ,nur selten
Gelegenheit, allein zu sein“ (156), und eine dieser
seltenen Gelegenheiten bietet sich, als Maria Mag-
dalena und Jesus kurz entschlossen einen Fluss
durchschwimmen, statt wie alle anderen auf das
Fahrboot zu warten: ,Sie schwammen trotz der
Strémung miihelos wie im Tanz. Nass und er-
frischt erreichten sie das andere Ufer, wo die Erde
samten von griinen Krautern war und wo hohe Zy-
pressen wuchsen. Sie setzten sich eine Weile in die
Sonne und lieBen ihre Kleider trocknen, ehe sie
den Schatten unter den Bdumen aufsuchten®
(156).

Ein niichterner Leser des Romans wird sich ver-
mutlich verwundert die Augen reiben und fragen,
wo es in Israel wohl einen Fluss gibt, den man nur
mit einem ,{iberlasteten Fahrboot" (157) {iber-
queren konnte. Aber skandinavisch geprigte Vor-
stellungen irrlichtern auch sonst durch das Buch.
So bringt die in Goteborg geborene Autorin das
Kunststiick zustande, Maria Magdalena zwar als
waschechte Jiidin mit araméischer Muttersprache
Zu beschreiben, sie aber trotzdem blond und
blaudugig sein zu lassen wie ein Schwedenmédel
aus dem Bilderbuch. Maria Magdalenas Haare
sind ,,gelb” (28) ,wie reifer Weizen“ (27) sowie
~herausfordernd blond“ (169) und ,golden” (91)
,wie Sonnenlicht” (145), und ihre Augen sind
Htefblau® (16), ,strahlend blau wie der Enzian“
{17) bzw. so blau ,wie die Iris auf den Wiesen im
Frithling" (28).

Was an Fredriksson’s Buch wirklich &drgerlich
ist, ist nicht der dsthetische Befund, dass eine Best-
sellerautorin hier ein Stlick Literatur von schier
atemberaubender Trivialitdt zu Papier gebracht
hat; auch nicht, dass lebhafte Einbildungskraft und
Phantasie eingesetzt werden, um der Gestalt Jesu
nahezukommen und seine Botschaft besser zu ver-
stehen. Argerlich ist vielmehr, dass Frau Fredriks-
son den Mann aus Nazaret zur esoterischen
Kitschfigur verfremdet und das Produkt einer spé-
teren Entwicklung auf die Zustdnde in der Urkir-

che zuriickprojiziert, gleichzeitig aber mit grofem
kirchenkritischen Pathos so tut, als wire der hi-
storisch-kritische Befund das Verfalschte und das
forsch propagierte Wunschbild — der ,faszinierend
spannende Blick fiir ein weibliches Christentum®
—in Wahrheit das Urspriingliche.

Wenn {iberhaupt irgend etwas im Leben Jesu
hundertprozentig Sicher ist, dann der Umstand,
dass der Nazarener die Vorstellung einer Naher-
wartung vom Reich Gottes hegte. Marianne Fre-
driksson hingegen will uns weismachen, dass es
umgekehrt war, Nicht das Ausbleiben der Parusie
habe nach und nach eine Umdeutung der Reich-
Gottes-Vorstellung bewirkt, sondern die Christen
hdtten spdter einfach ,vergessen“, was Jesus ei-
gentlich gemeint hatte, und von sich aus die Idee
entwickelt, das Reich Gottes komme ,bald“. Fre-
driksson ldsst ihre Maria von Magdala sagen: ,Je-
sus sprach von dem neuen Reich, das nicht von
dieser Welt ist. Das Himmelreich ist nahe, sagte er.
Aber das wurde, wie so vieles andere auch, mis-
sverstanden. Man vergaB seine Worte, die besag-
ten, dass das Himmelreich in uns sei und dass das
neue Reich sich auf ein unabldssiges Miteinander
griinde” (110).

Die Autorin nimmt es auch sonst nicht beson-
ders genau mit historischen und geographischen
Gegebenheiten. So verwechselt sie Betanien mit
Betsaida (213) und Sabbatmahl mit Paschamahl
(236), bringt Kanaan und Kana durcheinander
(191) und versiindigt sich gerade an dem, was wir
ber Jesu Lieblingsjlingerin am zuverldssigsten
wissen: dass Jesus sieben Ddmonen aus ihr ausge-
trieben hat. Fredriksson’s Maria Magdalena erklart
die diesbeziigliche Uberlieferung kurzerhand fiir
unwahr und versichert der staunenden Nachwelt:
»1ch war nicht von Ddmonen besessen” (135]. Da
wundert es einen kaum noch, wenn die jiidische
Identitét Jesu in Frage gestellt wird — eines Man-
nes, den der Eifer fiir Gottes Haus verzehrte, der
den Schriftgelehrten im Namen der Schrift die Le-
viten las und der in der Synagoge seiner Heimat-
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stadt ein Prophetenwort auf sich bezog, Fredriks-
son's esoterischer Jesus wagt allen Ernstes zu be-
haupten: ,Meine Ohren nahmen die Tora auf —ich
kenne die Schrift —, aber die schénen Worte haben
mein Herz nie wirklich bewegt® (132).

Gewiss, Papier ist geduldig und phantasieren
kann man viel. Aber wenn derlei Phantasien mit
dem Anspruch der richtigen oder gar der ,richti-
geren“ Sicht geschehen, dann ist Einspruch
vonnoten. Das durchaus berechtigte Anliegen, wi-
der die Verkrustungen der Mannerkirche anzu-
schreiben, heiligt noch lange nicht unlautere Mit-
tel. Auch Feminismus schiitzt vor Torheit nicht.

Der Engel auf dem Olberg

Besser begreifbar und biblisch korrekier als bei
Scorsese oder Fredriksson, aber immer noch kiihn
genug dargestellt finden wir die Frau aus Magdala
in dem von Hejo Miiller verfassten Drama ,,/o-
schua oder Die Mitte der Nacht ist der Beginn des
Tages®, das in den USA uraufgefiihrt wurde und
auch beim Katholikentag in Aachen zu sehen war.
In diesem Theaterstiick eines deutschen Autors
sind Jesus und Maria Magdalena bzw. Joschua und
Mirjam ebenfalls schon seit Kindertagen mitein-
ander befreundet (I1/3). Sie haben gemeinsam im
See Gennesaret gebadet, den Fischern bei der Ar-
beit zugesehen und das plétzliche Aufkommen ge-
fahrlicher Stiirme beobachtet {I/4). Doch die un-
beschwerte Verliebtheit der beiden gerit eines Ta-
ges in die Krise. Joschua, der sich den Bund mit
Mirjam als schénstes Ziel seines Lebens ausgemalt
hat (1/4), gibt seine Beschéftigung als Zimmer-
mann auf und briitet {iber der Heiligen Schrift
(I1/3). Er wird von einer Stimme getrieben, die
ihm sagt, er miisse den Leuten erzéhlen, wie Gott
wirklich ist (II/8), und als er seinen besonderen
Weg zu gehen beginnt, entschliefit sich Mirjam,
mitihm zu gehen. Sie kann gar nicht anders. Denn
sie erkennt: , Er hat sich mir eingebrannt® (I1/7).
Und wihrend die anderen meinen, Jesus sei ,ein
dummdreister Spinner”, mutmalt Hejo Miiller’s

JoserF DIRNBECK

Maria Magdalena: ,,Vielleicht spinnt er ein Garn,
aus dem ihr euch alle noch einmal ein paar wun-
derbare Kleider weben kénnt!“ (I1/9)

Die Schliisselszene der Stiicks (II1/3), von wel-
cher es auch eine friihere Fassung — die Meditati-
on ,Mirjam aus Magdala“ aus dem Zyklus , Ein
Mann aus Galilia" - gibt, spielt im Garten Getse-
mani. Hejo Miiller hat die phantastische Idee ge-
habt, Maria Magdaiena in die Olbergszene hin-
einzunehmen. In der Nacht vor dem Leiden, als
im Garten Getsemani die Todesangst iiber Jesus
kommt und alle Jiinger auBer Judas schlafen, ist
Mirjam da. Sie spricht Joschua Mut zu, als er Gott
anfleht: ,Abba, mein Vater, es wird mir zu viel! Es
wird zu viel fiir mich! Ich kann nicht!“ Und die
Nachfolgerin Jesu wird gewissermalen zur Stell-
vertreterinJesu, indem sie nun genau das tut, was
er die ganze Zeit getan hat: Hilflosen helfen und
Darnieder-liegende aufrichten. Mirjam behilt ei-
nen klaren Kopf und ein unerschiitterliches Ver-
trauen in Gottes Giite. Sie habe es kommen sehen
und nun gebe es kein Zuriick mehr, denn Jesus sei
bereits ,zu tief in die Sache hineingeritten®, sagt
sie in Anspielung auf den spektakuldren Einzug in
Jerusalem. Jesus habe sich dem Vater versprochen,
nun miisse er seinen Weg gehen. Aber Joschua hat
Angst, Todes-Angst. ,,Was weilit denn du!” ent-
gegnet er: ,Kennst du die wild-geile rémische Sol-
dateska? Hast du gesehn, wie sie foltert und
qudlt?® Mirjam macht sich keinerlei [llusionen.
Sie weil}, was Jesus erwartet. Dennoch sieht sie ei-
nen Ausweg, Der himmlische Vater werde den
Gottesknecht nicht im Finstern liegen lassen, son-
dern ihn wieder ,rausholen aus der finsteren Gru-
be des Grabes.” Darum gjbt es nur einen einzigen
Fluchtweg, sagt Mirjam: ,,Den Weg nach vorn. In
die Nacht. In die finstere Nacht. Aber jede Nacht
hat eine Mitte, und die Mitte der Nacht ist die
Stunde des beginnenden Tags.*“

Der Zuspruch, den Hejo Miiller’s Maria Magda-
lena Jesus zuteil werden ldsst, hat Erfolg. In neu
gestdrktem Vertrauen steht Joschua auf, als Mirjam
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zu ihm sagt: ,Geh jetzt, Joschua, Judas wartet
schon!“ In der vorhin erwdhnten, bereits 1976
entstandenen fritheren Fassung der Olbergszene
schreibt der Autor: ,Als der Heiland heulend im
Garten lag in jener Nacht, siehe, da war jene Frau
bei ihm, jene Frau aus Magdala. Und hat ihm Mut
gemacht. Lukas wird spdter sagen, ein Engel sei es
gewesen; und was ist daran nicht wahr?!“

Der 1932 geborene, in Berlin lebende Lyriker
und Dramatiker hat véllig recht. Was sollte falsch
daran sein, wenn uns die poetische Phantasie ei-
nes zeitgenossischen Autors die Augen dafiir 6ff-
net, dass im Grunde genau die gleiche poetische
Phantasie auch bei jenem friihchristlichen Autor
am Werk war, der die Szene vom Blut schwitzen-
den Jesu entwarf und die klassischen Worte
schrieb: ,,Da erschien ihm ein Engel vom Himmel
und gab ihm Kraft“ (Lk 22,43) — und damit aus-
driickte, wie sehr Jesus bei seiner Entscheidung,
den Weg des Leidens bis zum bitteren Ende zu ge-
hen, auch von all dem mitgetragen wurde, was er
im Lauf seines Lebens an Stittze und Trost von der
Treue und vom Glauben derer, die ihn liebten, als
Starkung empfangen durfte.
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W Ein ganz besonderer ,,Kurs®“: Die Bibelschule Israel — 6 Wochen in Nazaret

Wollen Sie erfahren, wie wo und wann die Botschaft der
biblischen Bucher entstanden ist? Wollen sie lhren
Glauben erneuern und vertiefen? Sind Sie fasziniert von
fremden Religionen und Kulturen und wollen Sie sechs
Wochen lang bewusst einfach und gemeinschaftlich
orientiert leben? Dann kénnte die ,Bibelschule israel”
das Richtige fiir Sie sein!

Ziel und Inhalt des Kurses ist, in einem bewusst religiés-
geistlich vorgegebenen Rahmen die Bibel fiir die Teil-
nehmer/innen fundiert und lebensnah zu entschlds-
seln. Durch Vortrage, Vorlesungen, Referate, Gesprichs-
foren, Exkusionen, gemeinschaftliches Leben (gemein-
same Gebets-und Meditationszeiten, Eucharistiefeier,
mehrtagige Exerzitien am See Genesaret, tagliches Bi-
bellesen), Exkursionen und Begegnungen mit Juden-
tum, Islam und den verschiedenen christlichen Konfes-
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sionen wird das Land der Bibel in seiner Komplexitit
erschlossen.

Leitung: P. Wilfried Dettling SJ (Neues Testament)
Mag. Markus Ladstatter (Religionswissenschaften)
Dr.Uta Zwingenberger (Altes Testament)

Monika Kurz {Organisation)

Veranstalter: Katholisches Bibelwerk e. V. in Koopera-
tion mit dem Heinrich Pesch Haus {Ludwigshafen)
und dem Kardinal Kénig Haus {Wien) Termin:16.Juli -
27 Aug. 2001, Kosten: DM 3.200 inkl. Ort: Konvent der
Schwestern des Heiligen Karl Borromaus in Nazaret
Anmeldeschluss: 28.2.2001

Anmeldung und Information: W. Dettling SJ, Heinrich
Pesch Haus, Frankenthalerstr. 22g, D-67059 Ludwigs-
hafen, Tel. 0621-59 99 o (165}, hph-dettling@kirche.org



Mit anderen Worten

Jungerin, Apostolin, Legende und Vorbild

Ein Reisebericht

Simone Burster; Petra Heilig, Susanne Ruschmann

B Die, anderen Worte" der Rubrik kleiden
sich dieses Mal in einen Reisebericht, der
von den Erfahrungen einer Frauenreise auf
den Spuren Maria Magdalenas erzihlt. Die
biblische Gestalt hat in Frankreich, wo die
Legende ihre letzten Lebensjahre lokalisiert
und ihr zahlreiche Wallfahrtsorte gewidmet
sind, im Leben der Teilnehmerinnen einen
Einfluss genommen. Im spirituellen Weg der
Pilgerinnen erweist sich, ob und wie Maria
Magdalena heute eine kreative und existen-
zielle Anndaherung erméglicht.

B Wenn Frauen nach Ankniipfungspunkten fiir
ihren Glauben und ihre Spiritualitit suchen, miis-
sen sie manchmal weite Wege zuriicklegen - z.B.
bis nach Siidfrankreich, wo Maria Magdalena der
Legende nach (s. S. 186f. und den Beitrag von A.
Jensen) eine reiche Missionstdtigkeit entfaltet, ge-
predigt und getauft hat und ihre Person als Patro-
nin der Provence bis heute im religiésen Leben ei-
ne wichtige Rolle spielt. Spurensuche und der
Wunsch, die alte, siidfranzésische Magdalenen-
Tradition neu zu entdecken und sprechen zu las-
sen, waren Anlass flr eine Frauenwallfahrt auf
den Spuren der Maria Magdalena — ein Koopera-
tionsprojekt der Katholischen Hochschulgemein-
de Freiburg und der Arbeitsgemeinschaft der

v Concilium 1906, 307.
2 FAMA 1906, 3.

Hochschulgemeinden Deutschlands {(AGG) im
Sommer 1998.

Mit der Tradition und zugleich gegen sie -

eine neue Wallfahrt entsteht

»Das Bediirfnis des Menschen, sein Zuhause zu
verlassen, an einen heiligen Ort zu reisen, um mit
heiligen Wesen in Kontakt zu treten, kérperliche
und spirituelle Heilung zu erfahren und neues
Wissen zu erlangen und so das Leben zu erneuern,
stellt eine fundamentale Dimension des religiosen
Lebens dar. Auch wenn es manchmal in Oppositi-
on zur theologischen und kirchlichen Autoritdt
unternommen wird, stellt das Pilgern an heilige
Orte (...) eine kontinuierliche Manifestation aller
Religionen durch die Geschichte dar. Dieser Pilger-
aspekt des menschlichen Lebens wird in dem ti-
betanischen Wort fiir Mensch reflektiert, {...) gro-
ba’, was wortlich {ibersetzt ‘einer/eine/etwas,
der/die/das geht’ heil3t."!

Das feministische Potential einer Pilgerreise er-
schliefdt sich hieraus nicht unmittelbar; eher kom-
men Stichworte wie ,Heilige Kriege“ und ,, Reli-
quienhandel” in den Sinn, doch weder daran
noch an manch belastende Pilgerinnentradition
sollte unsere Rejse ankniipfen. Eher an die o.g.
Opposition: Pilgernde und wallfahrende Frauen
begeben sich manchmal allein durch ihr Reisen in
Widerstand zu géngigen, gesellschaftlichen
Rollenerwartungen — wie uns selbst immer wie-
der von Mdnchen/Ménnern gespiegelt wurde,
denen wir in den Girten, Grotten und Kirchen
der Maria Magdalena begegnet sind. Fiir Pilge-
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rinnen scheint — so unsere Erfahrung — das Glei-
che zu gelten wie flir ,Herumtreiberinnen®: ,Die
Sache ist gefihrlich, Neugier keine Tugend, nicht
fiir Frauen.“?

Trennen - FlieBen — Regenerieren: die

Morphologie der Wallfahrtserfahrung

Ein Grundmuster von Wallfahrtserfahrung sei
besonders betont: Wallfahren heit zundchst Tren-
nung vom rdumlichen und sozialen status gquo.
Diese wird nicht immer bewusst und rituell voll-
zogen, aber sie muss stattfinden, um in einen
Grenzbereich {iberzutreten. Die Pilgerinnen be-
geben sich auf eine Reise, auf der sie die Natur, ih-
re Mitreisenden und sich selbst intensiv und neu
erfahren; sie begegnen Menschen, sich seibst und
dem Géttlichem und verdndern sich. So kehren sie
zuriick, bringen sich und diese Erfahrungen in
ihren bisherigen Alltag ein, der sich dadurch eben-
falls wandelt.

Im Schwellenstadium der Pilgerschaft gibt es ei-
ne communitas, d.h. eine ,Beziehung zwischen
Menschen, die miteinander rituelle Wandlungen
durchmachen, durch die sie ein intensives Gefiihl
von Intimitdt und Gleichheit, ein 'Ich-Du-Bewusst-
sein', erleben. Communitas ist spontan, unmittel-
bar, konkret, ... undifferenziert, egalitaristisch, di-
rekt, nicht-rational ...“3 und sie gibt uns einen Vor-
geschmack auf die Visionen einer gerechten
Menschheit — um so mehy, als sich das wandern-
de Gottesvolk, die pilgernde Kirche, auf unserer
Wallfahrt ausschlieflich und wunderschon in
weiblichen Gestalten gezeigt hat.

Eine duflere und innere Entdeckungsreise

Spurensuche und (Neu)interpretation der alten
Magdalenentradition — so waren eingangs die Zie-
le unserer Reise beschrieben worden. Gleichzeitig
war damit aber auch das Anliegen verkniipft, in
der Auseinandersetzung mit der ,Biographie® der
Maria Magdalena — sei es die historisch gesicher-
te oder die durch die Legende interpretierte —

Identifikationsmédglichkeiten fiir die eigene Spiri-
tualitdt zu finden und eine Folie, vor der eigene
(Glaubens)Erfahrungen reflektiert werden kén-
nen. So entsprach dem dufleren Reiseverlauf, dem
(kritischen) Entdecken verschiedener fiir die Le-
gende bedeutsamer Orte, etwa in La Ste. Baume,
St. Maximin oder Aix-en-Provence auch eine Aus-
einandersetzung mit der eigenen Spiritualitét als
einer ,Entdeckungsreise in das, was menschlich
werden zutiefst ausmacht“ (Ursula King). Dieses
Zusammen von ,aulflen und innen” 14sst sich z.B.
verdeutlichen am Umgang mit dem Titel ,Apo-
stola apostolorum®. Hier ging es einerseits darum,
der ,Vorschwester® Rang und Wiirde zu geben
und das historische Faktum zu sichern, dass einer
Frau im Urchristentum diese Ehrenbezeichnung
zuerkannt wurde — samt aller Konsequenzen, die
daraus fiir heute zu ziehen wiren! Gleichzeitig in-
spirierte die Gestalt der Apostolin aber auch die
» wallfahrerinnen” zu der Frage nach dem eigenen
»apostolischen” Auftrag: Wozu, zu wem, fiir was
binich ,gesendet“? Wovon kann, soll, muss ich re-
den und will nicht schweigen? Mit diesem Vorge-
hen stellten wir uns bewusst in eine weibliche Tra-
ditionslinie, in der Frauen nicht als belehrte Ob-
jekte der Glaubensverkiindigung auftauchen, son-
dern als bevollmdchtigte Verkiinderinnen des
Evangeliums — ein Beitrag also zu einer Form von
Spiritualitdt, die sich aus dem religids miindigen
Denken und Handeln von Frauen speist.

Als wichtige Bekréftigung dieser ,inneren, spi-
rituellen Reiseroute” kénnen die verschiedenen li-
turgischen Feiern gelten, insbesondere die Liturgie
am Ende der Reise, die die gesammelten Ein-
driicke biindelte, vertiefte, deutete und uns
nochmals gerade unsere liturgische Kompetenz,
die Frauen in kirchlichen Zusammenhdngen
(strukturell) abgesprochen wird, deutlich erfahren
lieB.

3 Conciliurn, 1906, 308
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Steinige Pfade und schattige Garten -

Wege vom Tod ins Leben

Der Weg zu jenem letzten Gottesdienst hatte
uns {iber mehrere Stationen an die vielfdltigen Ge-
sichter und Botschaften der Frau aus Magdala her-
angefiihrt. Jeder Tag unserer Reise galt einem an-
deren Aspekt ihrer Persénlichkeit, dem wir uns je-
weils auf biblischer, legendarischer und personli-
cher Ebene ndherten. So begegneten wir z.B. der
von sieben Ddmonen ,Geheilten® {Lk 8) beim
schweigenden Aufstieg auf den St. Pilon - durch
einen kiihlen Zauberwald, vorbei an der feucht-
diisteren ,,Bliferinnengrotte”, in der Maria Mag-
dalena der Legende nach die letzten Jahrzehnte ih-
res Lebens verbracht hat, und auf steinigem,
schweiltreibendem Pfad hinauf zum Gipfel. Dort
oben folgte jede auf getrenntem Weg den ddmo-
nischen Michten des eigenen Lebens, aber auch
den Spuren der Befreiung und den Orten der Hei-
lung. Nach der Rlickkehr in unser Domizil — das
Gistehaus eines Benediktinerinnen-Klosters — war
Gelegenheit, die Gedanken und Eindriicke im Ta-
gebuch festzuhalten und mit den anderen zu tei-
len.

Mit der , Gefdhrtin“ Maria Magdalena reisten
wir nach St. Maximin. Dort ist nicht nur der Sar-
kophag zu bewundern, in dem sie — neben ihrem
Missionsgefahrten Maximinus — begraben sein
soll; in einem Reliquienschrein wird auch ihr
Stirnknochen (genannt ,Noli-me-tangere) ver-
ehrt, den der Auferstandene am Ostermorgen an-
geblich ber{ihrt hat. Am Nachmittag folgten wir
Maria weiter in dieses dsterliche Erlebnis {Joh
20}, durch das ihr Gefdhrtinnendasein neu kon-
stituiert wurde. Im malerischen Klostergarten
spiirten wir dem entscheidenden Moment dieser
Begegnung nach: Wie mdchte ich gerufen wer-
den, damit ich mich umwende? Wie muss mein
Name klingen, damit ich mich zutiefst angespro-
chen fiihle? In einer gegenseitigen Ruf-Ubung und
dem kreativen Ausdruck der eigenen
Namens(klang)farben ging uns auf, welch um-
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wendende und erkenntnistragende Kraft darin
steckt, beim Namen genannt zu werden.

Am Ende der Reise wuchs aus den einzelnen Ta-
geserlebnissen ein schillernder Gesamteindruck:
Wir waren dem Zerrbild und dem Vorbild Maria
Magdalena gefolgt, der Missverstehenden und
Missverstandenen, der Funktionalisierten und Ver-
ehrten, der Trauernden, der Leidenschaftlichen,
der Eigen-Sinnigen — und was sich da zusammen-
fligte, war kein homogenes Portrdt, sondern ein
buntes Mosaik voller Widerspruch und Lebendig-
keit. Gerade dies lieff uns spiiren, dass das Pilge-
rinnendasein auf den Spuren Maria Magdalenas
niemals abgeschlossen ist und dass ihre vielfaltigen
Wege vom Tod ins Leben immer wieder neu zu ge-
hen sind. So war die Riickfahrt zwar das Ende ei-
ner Reise, zugleich aber Aufbruch in den Alltag —
um, gestdrkt von der Schwester Apostolin, die ge-
sammelten Erfahrungen in unseren unterschied-
lichsten Welten weiterzugeben und wirksam wer-
den zu lassen.

2 Simone Burster
:4 Diplomtheologin, Pastoralreferentinan
&| der Katholischen Hoschulgemeinde Fre-
S8 burg. Adresse: KHG Freiburg,
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Der archdologische Beitrag

Magdala

Robert Wenning

M Mehr vielleicht als durch die Texte wird
die Heilige durch ihre Herkunft ,,aus Mag-
dala* historisch greifbar. Der Ort existierte
in der Tat und selbst wenn die Ausgrabungs-
stitte heute optisch wenig spektakular ist,
enthiillt sie die Geschichte einer zu Marias
Lebzeiten iiberraschend bedeutenden Stadt
am Ufer des Sees Gennesaret. Fischfang und
Handwerk lieRen die jiidische Siedlung
bliihen. Sich Maria Magdalena als eine
Provinzlerin vorzustellen, passt nicht zum
archdologischen Befund.

Mosaiken
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1. Gesamtplan
von Magdala |

B Magdala liegt am See Gennesaret, 5 km nord-
lich von Tiberias, wo der See am weitesten nach
Westen ausgreift und das Wadi el-Hammam (das
Taubental) einmiindet, das die Ginnesar-Ebene im
Stiden begrenzt. Das aramdische magdala bedeu-
tet , Turm, Feste®, ein recht hdufiger Name in der
Topographie [sraels. Bis zur Griindung von Tibe-
rias als Hauptstadt des Herodessohnes Antipas im
Jahr 19 n. Chr. war Magdala die bedeutendste
Stadt am Westufer des Sees Gennesaret, Als Kai-
ser Nero 61 n. Chr. die Stadt Kénig Herodes Agrip-
pa II. unterstellte, erhielt sie den griechischen Na-
men T7arichda. Der Name gibt an, dass am Ort
Fisch ,eingesalzen” wurde. Auf die Wirtschaft des
Ortes beziehen sich auch die beiden Bezeichun-
gen, die sich in der rabbinischen Literatur finden:
Migdal Sebajah, Turm der Férber, und Migdal Nu-
najah, Turm der Fische. Als Handels- und Hand-
werkerstadt (Weberei, Pokelfisch) wird der Ort
auch in den Quellen bezeugt. Magdala/Tarichia
hat von der Lage an der groRen Fernstrafle, der via
maris, profitiert. Zudem erreichte das Taubental
im Wadi el-Hammam — das ist der Zugang zum ga-
lildischen Bergland mit Nazaret und Sepphoris ~
bei Magdala den See Gennesaret.

Magdala besal eine {iberwiegend jlidische Be-
volkerung, Josephus lieR die Stadt im Ersten Jiidi-
schen Krieg durch eine Stadtmauer befestigen, die
dadurch zum Fluchtort vieler Aufstdndischer wur-
de. Titus und Vespasian eroberten die Stadt 67 n.
Chr. nach einer Seeschlacht — Magdala verfiigte
tiber 230 Boote — und lieRen viele Juden hinmet-
zeln und Tausende in die Sklaverei verkaufen.

Helena, die Mutter Constantins, soll in Magda-
la das Haus der Maria besucht und eine Kirche er-
baut haben; doch erwéhnen Quellen dies erst seit
dem 8. Jh. und die Pilgerberichte nennen Magda-
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la als Ort erst ab 530 n. Chr. 3 ST
Aus Dbyzantinischer Zeit e’ e
stammt ein groBer Kloster- b

komplex (104 x 33 mj.
Wihrend die Kreuzfahrer am

Ort noch der Maria von Mag- S

dala gedachten, verfiel die
Stitte seit dem spaten 13. Jh.
zusehends, wird aber noch
bis ins 17. Jh. erwdhnt.

Der Gesamtplan

1970 erwarben die Fran-
ziskaner ein Geldnde bei der
1948 zerstdrten arabischen
Siedlung el-Medschdel und
fithrten dort bis 1977 unter V.

Corbo und St. Loffreda Aus-

grabungen durch. Sie legten ein Areal von 80 x 55
m der Stadt frei, die sich noch 100 m weiter nach
Norden erstreckte. Der hohe Grundwasserspiegel
erschwerte die Grabungen. Auch derzeit ist das
eingefriedete Gelinde teils iiberschwemmt, teils
{iberwachsen. Unabhéngig von den Franziskanern
wurden die Hafenanlagen mehrfach erforscht. Ein
00 m langer Kal mit Anlegern, ein durch einen
Wellenbrecher geschiitzter Ankerplatz und ein
Turm auf einem vorgelagerten Felsen konnten von
diesemn groBten Hafen am See Gennesaret nach-
gewiesen werden.

Datierung und Interpretation der Befunde der
Ausgrabungen lassen noch viele Fragen offen, zu-
mal nur Vorberichte publiziert wurden. Die Fun-
de reichen in die spathellenistische Zeit zuriick.
Das stimmt mit der Uberlieferung einer Eroberung
der Stadt 53 v. Chr. durch Cassius iiberein. Ein er-
ster urbaner Ausbau erfolgte aber erst in herodia-
nischer Zeit. Schaut man auf den Gesamtplan
{Abb. 1), erkennt man entlang der parallel zum
Ufer verlaufenden Hauptstrale [cardo maximus)
und durch StichstraBen voneinander abgesetzt
mehrere Baueinheiten als Blocke oder insulae hin-

ROBERT WENNING
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2. Ein Mosaik aus der Stadtvilla im Norden:
die Motive verweisen auf Magdala

tereinander gereiht. Der ersten Bauphase méchte
man das Stralensystem mit ihrer Kanalisation, die
Wohnbldocke E und G, das Gebdude D und die
Stadtvilla C zuweisen. Im 1. Jh. n. Chr. erfolgten
hier Zusédtze und kleinere Verdnderungen: der
grolle Hallenhof im Siiden, der erhdhte Boden im
Bau D und der Westfliigel der Stadtvilla. Seit friih-
byzantinischer Zeit wurde stérker in diese Bebau-
ung eingegriffen. Das betrifft den Wasserturm und
die angeschlossenen Becken in Area A {iber einer
alten Piazza, den iiber den cardo gesetzten Pfei-
leraquddukt, Anbauten bei Bau D, Einbauten in
den Wohnblock E und schlieflich Baureste im Sii-
den des Hallenhofes, wo das byzantinische Kloster
den dlteren Befund {iberlagert. Die meisten Bauten
bestehen aus Basalt.

Zwei besondere Befunde: 1. Mosaiken

Zwei Befuhde sollen ndher vorgesteilt werden.
In Raum 6 der Stadtvilla im Norden wurden zwei
Mosaiken entdeckt, die eine gewisse Eigenwillig-
keit der Besitzer erkennen lassen. Das eine Mosa-
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DER ARCHAOLOGISCHE BEITRAG

Wb, Maddalal s8N T A

ik enthlt den apotropéischen griechischen Spruch
KAl Y Y (Auch du), das andere (1,10 x 1,12 m)
zeigt ein Stilleben (Abb. 2J, das in den Motiven auf
Magdala verweist. Im unteren Register sind ein
Schiff und ein Fisch und {iber diesem ein Kantha-
ros dargestellt, wahrend die Motive des oberen Re-
gisters, Waren oder Geridte, weniger eindeutig les-
bar sind. Das Schiff gehért zum myoparo-Typ, ei-
nem hochseetlichtigen Handelssegler. Wegen der
Widrigkeiten des Sees Gennesaret haben die loka-

Lca nale detlusso

[ w
A

| o
canale!
f

o

Das Geb&ude D:

3. (oben): Ansicht

4. {links): Plan

5. (rechts): Rekonstruktion (Netzer)

len Fischer auf diesen
Schiffstyp des 0Ostli-
chen Mittelmeeres
zurlickgegriffen. Das
hat sich bestétigt, als 2
km weiter nérdlich
1986 eine Werft mit
solchen  Bootstypen
entdeckt wurde. Eines
der Boote, gut 8 m
lang und mit rundem
Heck, war hervorra-
gend erhalten und
konnte restauriert
werden (im Museum
im Kibbuz Ginnosar).

2. Synagoge, Nymphdaum oder Latrine?

Ganz umstritten in der Forschung ist Gebdude
D (Abb. 3). Es handelt sich um einen 6,5 x 5,5 m
groflen Raum mit starken Mauern. Von der Stich-
strafie im Norden fiihren fiinf Stufen zum vertief-
ten Mitteifeld, einem gepflasterten Fuboden, hin-
ab {Abb. 4, Abb. 5). Am Rand stehen U-férmig sie-
ben Sdulen auf dem Bo-
den vor bzw. zwischen

5

Begrenzungssteinen. =K
Dahinter liegt ein 1 m ﬂﬁ _
breiter offener Wasser- —efllgl— —ik

kanal mit ZuftuR von
Westen und Abflufl im
Osten. Verdnderungen
bei der Quantitit des
Wasserzufuhrs machten
eine Erhéhung des Bo-
dens um 35 cm notwen-
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dig, um standige Uberschwemmung zu vermei-
den. Gleichzeitig wurde ein zusétzlicher Zugang
mit einer ,Briicke” iiber den Kanal im S{idosten
geschaffen,

Die Ausgrdber wollten in der Anlage eine Mini-
Synagoge sehen. Sie wiesen die Kanéle der Um-
bauphase zu einem Wassersammler zu, E. Netzer
hat jedoch aufgezeigt, daB die Kanile zur ur-
spriinglichen Phase gehéren und auch Hinweise
auf umlaufende Banke fehlen, so dass die Inter-
pretation als Synagoge obsolet wird. Unabhéngig
davon bleibt, daB Tarichda im 2. Jh. eine Synago-
ge besal, wie die rabbinische Literatur belegt. Net-
zer interpretiert die Anlage als ein Nymphdum, wo
die Bewohner Wasser schdopfen konnten. Typolo-
gisch ist das ungewdhnlich, aber vertretbar. Diese
These erkldrt gut die Absenkung des Bodens und
die Kanéle, Ein entscheidenes Kriterium fiir die
Deutung ist die Frage der Wasserzufuhr. Entgegen
Netzer kann sie nicht iber den Stralenkanal erfolgt
sein. Schon der Fischteich der Stadtvilla benttigte
Frischwasser, so dass man wohl von anderen Zu-
leitungen ausgehen mufl.

Sollte sich erweisen, dass Abwasser durch die
Kanéle geleitet wurde, erhdlt eine Vermutung von
H. P. Kuhnen, die jetzt von J. Zangenberg aufge-
griffen worden ist, Bedeutung: die Interpretation
des Gebdudes als éffentliche Latrine. Zwar finden
die Kanile und die Zentrierung auf die Innenge-
staltung bei dieser Interpretation eine gute Er-
kldrung, doch ergeben sich beziiglich der Toilet-
tensitze eine Reihe von Fragen. So bleibt nur zu
wiinschen, dass die Grabungen wieder aufge-
nommen werden, um solche Probleme zu I8sen
und um vor allem mehr von dieser einst bedeu-
tenden Stadt freizulegen.

ROBERT WENNING

Der Bekanntheitsgrad der Stadt bei jiidischen
und klassischen Schriftstellern, der Doppelname
der Stadt, ihre Rolle im Ersten Jiidischen Krieg und
der archdologische Befund bezeugen, dass Mag-
dala/Tarichda eine bedeutendere und reichere
Stadt in Galilda war. Das duBert sich in der urba-
nen Planung, in den Mosaikbdden, in individuel-
len Gestaltungen wie dem Bau D, in der Stadtvil-
la und dem Hallenhof, aber auch in den Pflaster-
stralen mit ihrer Kanalisation und den Insula-
Wohnblocks und einem Hippodrom, das nur aus
Flavius Josephus bekannt ist. Keines der Bauwer-
ke oder Ausstattungen lduft jlidischen Vorstellun-
gen als ,,pagan” zuwider, eine falsche Anfrage und
Ausgangsposition, die den Ausgrébern den Blick
fir manche Deutungen versperrt hat, sondern die
Bauwerke sind Ausdruck von Bediirfnissen und er-
reichtem Wohlstand auch einer jiidischen Bevél-
kerung.

Dr. Robert Wenning

ist Privatdozent fiir Biblische und
Klassische Archiologie an der Kath.
Universitdt Eichstétt und lehrt Bibli-
sche Archéologie an der Kath.-Theol.
b~ Fakultit der Universitit Bonn.

: Seine Anschrift: Pienersallee 34,

t 48161 Miinster.
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Fiir die Praxis

Einem MythOS auf der Spur ~ Didaktische Wege zu Maria Magdalena

Franz W Niehl

B Alle Praktiker/innen, die rund um die
Gestalt Maria Magdalena arbeiten méchten
- mit Schiilern oder Erwachsenen - finden
hier Ideen, Anregungen und didaktisch
reflektierte Zugange, sowie zahlreiche und
flichendeckende Literaturangaben (etwas
ausfiihrlicher als die Giblichen FuRnoten),
mit denen jeder/jede selbstandig weiter-
gehen kann.

W Der biblischen Maria Magdalena ist Unrecht ge-
schehen. Aus Perikopen, die urspriinglich wenig
miteinander zu tun haben, riihrt die Tradition je-
ne Farben zusammen, aus denen unterschiedli-
che, ja gegensdtzliche Bilder der Maria Magdale-
na gemalt werden:

das Bild der Mitleidenden in der Passion
(nach Mk 15,40f,47; 16,1 parr),

das Bild der Begleiterin und Freundin Je-
su (nach Lk 8,1-3 und Lk 10,38-42),

das Bild der Apostelin der Apostel, {nach
Joh 20},

das Bild der groBen Siinderin und Biille-
rin (nach Lk 7,36-50 und Joh 8)

und schlieflich das Bild der Frau, die
Christus nicht beriihren soll (und komple-
mentir das Bild Christi, der von dieser Frau
nicht beriihrt werden soll ,, nolf me tangere”
nach Joh 20,17).

Aufschlufireich an diesem Prozel sind mehrere
Elemente: Ins Auge springt zunéichst das Missver-
hiltnis zwischen der schmalen biblischen Grund-
lage und der iiberreichen Wirkungsgeschichte. —

Zweitens ist die Tatsache bemerkenswert, dass in
der Wirkungsgeschichte zwei Gattungen domi-
nieren: Predigten und Bilder. (Deutet das schon
darauf hin, dass Maria Magdalena eine von Mén-
nern entworfene Projektionsfliche darstellt?) —
Die dritte Auffalligkeit: Der reuige Siinder als
ménnliches Pendant fehit im Kanon der Heiligen.
(Unsere Kultur inszeniert die sexuell aktiven und
attraktiven Ménner sékular und in der Grundfir-
bung positiv: Casanova und Don Juan.) Die grofte
Biiferin scheint also eine spezifisch weibliche
Form der Heiligkeit zu sein. ~ Vor diesem Hinter-
grund gibt es mehrere Chancen, an der Gestalt
der Maria aus Magdala neue Einsichten zu ge-
winnen:

Erster Zugang:

Was wissen wir wirklich iber

Maria Magdalena?

Gegen die ausufernde Wort- und Bildphantasie
hilft nur Askese: Behutsam werden deshalb die
Konturen der biblischen Gestalt nachgezeichnet.!
Zwischen historisch-kritischer Rekonstruktion und
weiterflihrender Interpretation gibt es hier eine
Reihe von Lernwegen. Im Zentrum steht die —
schon komplexe — biblische Uberlieferung:

Mk 15,401.47: Magdalena bei der Kreu-
zigung und Grablegung

' Dafir bieten Grundlagen: Gabriele Miller, Maria von
Magdala - eine Frau, die man kennen muR, in: G.
Miller/F.W. Niehl, Von Batseba und andere Geschichten,
Kdsel, Miinchen 1996, 5.189-210; Maria Trautmann, Die
Frau im Neuen Testament. Maria von Magdala, in: Micha-
el Langer (Hg.), Weil Gott nicht nur zu Mose sprach ..., Ty-
rolia, Innsbruck/Wien 1996, 5.35-62
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Lk 8,1-3: Maria aus Magdala im Kreis
der Frauen und Méanner um Jesus

Mk 16,1-8; Joh 20,1£.11-18 Magdalena
als erste Zeugin der Auferweckung Christi.

Methodisch bieten sich — je nach Adressatenkreis
—- mehrere Moglichkeiten:

Man héndigt den Teilnehmerinnen und Teil-
nehmern die Liste der Bibelstellen aus und fordert
sie auf, daraus Ziige der biblischen Gestalt zu re-
konstruieren. (Dafiir kénnen verschiedene litera-
rische Formen gewdhlt werden: Zeitungsartikel:
Ehrenrettung fiir Maria Magdalena! - Was die Bi-
bel wirklich dber sie schreibt. — Lexikonartikel:
Maria Magdalena, biblisch. —Ich-Perspektive: Aus

2 Uberblick iiber die Wirkungsgeschichte: Art. Maria Mag-
dalena, in: Martin Bocian, Lexikon der biblischen Perso-
nen, Kréner, Stuttgart 1989, 5.350-357

3 Dazu:Susan Haskins, Die Jiingerin (s. Anm. 9),5.43-68;
ausfihrlicher: Silke Petersen, , Zerstart die Werke der
Weiblichkeit". Maria Magdalena, Salome und andere
lingerinnen Jesu in christlich-gnostischen Schriften,
Brill, Leiden/Boston/ Kéln 1999, bes. S.94-194 u, 296ff,

4 S.Susan Haskins, 5.69-107; Ingrid Maisch (s. Anm. 10},
5.37-47; Anne Jensen, Maria von Magdala. Traditionen der
frithen Christenheit, in: Dietmar Bader, Maria Magdale-
na. Zu einem Bild der Frau in der christlichen Verkiindi-
gung, Schnell & Steiner, Miinchen/Ziirich 1990, 5.33-50

5 Dazu: Monika Ingenhoff-Danhduser, Maria Magdalena,
Heilige und Siinderin in der italienischen Renalssance,
Wasmuth, Tibingen 1984; Susan Haskins, 5.245-400; Ma-
rilana Mosco (Hrsg.), La Maddalena tra Sacro e Profano.
Da Giotto a De Chirlco, Centro Mostre di Firenze, Milano
1986

& Etwa: Heinrich Schiitz, ,Weib,was weinest du”; Alessand-
ro Scarlatti, La conversione della Maddalena (1685); Jules
Massent, Marie Madeleine (1873); Andrew Lloyd Web-
ber/Tim Rice, Jesus Christ Superstar (1570). Weitere Hin-
weise bei: Sonke Remmert, Blbeltexte in der Musik, Got-
tingen1996

7 Dabeiragen aus der grofien Produktion heraus: Luise Rin-
ser: Mirjam, S. Fischer, Frankfurt 1983, die Filme ,,Die letz-
te Versuchung Christi” (Martin Scorsese, USA 1g88) und
wJesus von Montreal” {Denys Arcand, Kanada 198g). - Se-
kundérliteratur: Magda Motté, Maria von Magdala und
die anderen Frauen des Neuen Testaments, in: Heinrich
Schmiedinger (Hg.), Die Bibel in der deutschsprachigen
Literatur d. 20. Jh., Griinewald Mainz 1999, Bd.2, 5.455-491

FRANZ W. NIEHL

dem Tagebuch der Maria Magdalena. — Im allge-
meinen sind derartige Gestaltungsschritte erst
moglich, wenn die biblischen Texte — zumindest
vorldufig ~ interpretiert wurden.)

Reizvoll ist auch ein Weg, auf dem man Bilder
und biblische Uberlieferungen schon miteinander
ins Gesprdch bringt. Als Ausgangspunkt wihit
man Bilder, die sich den genannten Perikopen zu-
ordnen lassen (etwa: Giorgio di Chirico: Jesus und
Maria Magdalena; — Giovanni Bellini oder Salva-
dor Dali: Maria Magdalena unter dem Kreuz; —
Mittelalterliche Darstellungen: Magdalena mit ei-
nem Salbengefaf; — Fra Angelico: Noli me tange-
re; — Albanipsalter: Maria belehrt die Apostel). Die
Teilnehmer vergleichen die entsprechenden Bibe-
labschnitte und entwickeln aus diesen Elementen
eine Text-Bild-Collage als komplexes Portrait einer
biblischen Gestalt. Dabei sollte die spannungsvol-
le Beziehung zwischen Texten und Bildern im
Blick bleiben.

Zweiter Zugang: Ein Mythos wichst

Maria Magdalena hat sich betréchtlich von ihren
biblischen Urspriingen entfernt. Ein lohnendes
Abenteuer ist es daher, einige Stationen dieser Wir-
kungsgeschichte? nachzuzeichnen. Mogliche
Schwerpunkte:

Die Magdalena der apokryphen Evan-
gelien3

Das Magdalenenbild in den Homilien
Gregors d. Gr. und in der geistlichen Schrift-
auslegeung?

Magdalenenlegenden des Mittelalters
(Legenda aurea)

Maria Magdalena in Liturgie und Predigt

Bilder von der Hure und Biiferin in der
Malereij®

Maria Magdalena in der Musik; Orato-
riumn, Oper, Musical®

Magdalena in Filmen und in der Literatur
des 20. Jh.7
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FUR DIE PRAXIS

Maria von Magdala in der Kinder und
Jugendliteratur®

Magdalena in Kirchen, Kidstern und an-
deren Einrichtungen unserer Region.

Wer eine Arbeit in diesem Stil plant, braucht — wie
die Anmerkungen schon aufzeigen — nicht beim
Punkt Null zu beginnen. Die Wirkungsgeschichte
der Maria Magdalena ist hervorragend erforscht.
Allen voran hat Susan Haskins? mit enzyklopadi-
schem Eifer und bewundernswerter Ausdauer ein
geradezu umfassendes Panorama ausgebreitet
(vgl. Rezension S. 219). Uberschaubarer ist die Ar-
beit von [ngrid Maisch!9; sie konzentriert sich zu-
dem stérker auf die deutsche Literatur. {vgl. Re-
zension S. 222). Fir einen ersten Uberblick fasst
Ute Sinnhuber!! auf nur wenigen Seiten die Wir-
kungsgeschichte narrativ zusammen.

Ein derartiges Projekt kann in der Erwachse-
nenbildung, im gymnasialen Religionsunterricht
oder am Rande des Theologiestudiums angesiedelt
werden. Es ladt naturgemaB ein zum interdiszi-
plindren Arbeiten. Im Uberschneidungsfeld von
Geschichte, Theologie. Kunstgeschichte, Musik-
und Literaturwissenschaft erwachsen hier be-
gliickende Einsichten. Uber die Entdeckerfreude
derJdger und Sammler geht das Unternehmen aber
weit hinaus, sobald sozialgeschichtliche Hinter-
griinde erhellt und einbezogen werden. Wie ist das
jeweilige Magdalenen-Bild verkniipft mit der Rolle
der Frau und mit dem Ménnerbild der betreffenden
Zeit? — Angesichts der Stofffiille ist es sinnvoll, das
Projekt arbeitsteilig anzulegen. Leitmotiv: Wir er-
forschen, was aus Maria Magdalena wurde! In der
Planungsphase werden Materialmappen zu den
einzelnen Schwerpunkten vorbereitet. Entspre-
chend threm Interesse bzw. ihren Vorkenntnissen
adoptieren die Teilnehmerinnen und Teilnehmer
(in Gruppen) einen dieser Aspekte. Leitfragen bzw.
,Forschungsauftrige“ kdnnen den Erkenntnisweg
strukturieren. In einer Schluliprasentation werden
die Forschungsergebnisse dem Plenum (oder einer

groferen Offentlichkeit) vorgestellt. Dabei wihien
die Teilnehmer Présentationsformen, die zu ihrem
Medium bzw. zu ihren Ergebnissen passen (z.B.
kleine Ausstellung, Hérproben, szenische Lesung,
Streitgesprdch, Interview).

Dritter Zugang:

Maria Magdalena -

Angst- oder Wunschbild der Manner?

Die vielschichtige Wirkungsgeschichte der Mag-
dalena notigt geradezu zur kritischen Rélecture.
Fast einmiitig stellen die Autorinnen der maBigeb-
lichen Verdffentlichungen ja heraus, dass Maria
Magdalena zu den Opfern méinnlicher Ausle-
gungs- und Glaubensgeschichte gehdrt. Freilich
lohnt sich auch hier der differenzierte Blick: Das
mittelalterliche Magdalenenbild unterstreicht in
vielen Erzahl- und Bildelementen die Wiirde und
Integritdt der Legendengestalt. Zunehmend ent-
wickelt sich aber in der Folgezeit — mit einem Kul-
minationspunkt im 19. Jh. ~ eine Polarisierung,
Das Bild der Frau wird in der kirchlichen Verk{in-
digung und Kunst aufgespalten: Der reinen Mut-
tergottes steht die Hure Magdalena gegentiber. So
entstehen jene &therisch-asexuellen Madonnen-
bilder (Lourdes!) und spiegelbildlich die lasziven
Magdalenen. Das Muster ist durchschaubar: Se-
xualitdt und Mutterrolle werden getrennt; die

8 Darunter: Lene Mayer-Skumanz/Elisabeth Singer, Maria
Magdalena, Tyrolia, Innsbruck/Wien 199s; Galli-Galliker,
Christine/Koster Schub, Birgit, Das Leben der Maria Mag-
dalena, rex, Luzern 1997. Lohnenswert ist auch der Ver-
gleich einiger Kinderbibeln.

9 Susan Haskins, Mary Magdalen. Myth and Metaphoy,
Harper Collins Hammersmith, London 1993
(deutsch: 5.H,, Die Jiingerin. Maria Magdalena und die
Unterdriickung der Frau in der Kirche. Libbe, Bergisch-
Gladbach 1gg4)

© Ingrid Maisch, Maria Magdalena. Zwischen Verachtung
und Verehrung, Herder, Freiburg 1996

v LMe Sinhuber, Er kiite sie auf den Mund. Die verschwun-
dene Geschichte der Maria Magdalena,
In: Projektgruppe 2", Evas Téchter, Religionspadagogi-
sches Institut Loccum 1993 (Postfach 2164, 31547 Reh-
berg-Loccum)
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Ehefrau und die Geliebte werden verschiedenen
Revieren zugewiesen. — Naturgemaf erdffnet sich
hier ein sehr weites Feld. Man wird also aus-
wiéhlen miissen. Der Reiz dieses Ansatzes liegt ja
nicht in der enzyklopddischen Aufarbeitung, son-
dern in der Frage, welche Frauenbilder und wel-
che Vorstellungen von Sexualitdt unsere Kultur
geformt haben. Exemplarisch stellt man deshalb
Text- und Bilddokumente {einer bestimmten Epo-
che) zusammen. — Methodisch ist es etwa
verlockend, Bildreihen der Marial2 — mit ent-
sprechenden Gebeten — und der Magdalena zwi-
schen 1800 und 1920 zu vergleichen. Leitfragen:
Wie geht das biirgerliche Zeitalter mit religics
{iberlieferten Frauengestalten um? Welche prakti-
schen Folgen hatte diese Polarisierung? Welche
Nachwirkungen spiiren wir noch heute?

Vierter Zugang:

Maria Magdalena sucht ihre Schwestern

Eignet sich Maria Magdalena als Modell fiir heu-
tige Frauen — insbesondere fiir die jiingeren unter
jhnen? — Glaubt man Luise Rinser und ihrem Ro-
man Mirjam, dann war die Frau aus Magdala eine
selbstbewuBte, eigenstdndige und politisch wache
Person. Es ist das Vorrecht einer Romanautorin, ihr

12 Dazu: Werner Hoffman (s. Anm.16), 5.223-255; daneben
Bildbidnde liber Maria, nicht zuletzt Bilder der Volksfrém-
migkeit

3 Gerhard Biittner u.a., SpurenLesen. Religionsbuch fiir die
7./8.Klasse, Calwer/Klett, Stuttgart/Leipzig 1998/99,
$.80-88 - Dies., SpurenlLesen. Religionsbuch fiir die 7./8.
Klasse, Werkbuch, Calwer/Klett, Stuttgart 1998, 5.195-220

1 Weitere Schulbiicher und Arbeitshilfen: Gerhard Biitt-
ner/Joachim Maier: Maria aus Magdala - Ester — Debora,
Modelle fiir den RU in der Sek. [, Calwer Materialien,
Stuttgart 1994
Eckhart Marggraf/Martin Polster (Hg.), Maria aus Mag-
dala, in: Dies., Unterrichtsideen, 8.5chuljahr, 1.Halbband,
Calwer, Stuttgart 1999, 5.40-67
Gina Schibler: Maria Magdalena Apostelin ochne Amt?
Feministisch-kreative Zugange zu einer biblischen Figur
In: Jahrb. d. Religionspadagogik 8,1992, S.101-113

5 5o zuletzt: Marianne Frederiksson, Maria Magdaiena. Ro-
man, Kriiger, Frankfurt 1999 und der Film: Die Bibel: Je-
sus, Dtl./Italien1g9g

FRANZ W.NIEHL

Frauenbild in eine biblische Gestalt zu projizieren.
Doch wie einleuchtend ist dieser Weg? Die Ten-
denz zu dieser positiven Zeichnung ist grundsitz-
lich bei feministisch gepragten Theologinnen ver-
breitet: In Maria Magdalena retten sie die verges-
senen Frauen im Jiingerkreis Jesu. Dennoch bleibt
die Frage, ob damit eine Identifikationsfigur ent-
steht. Welche Eigenschaften sind in Maria Mag-
dalena erkennbar, die heutige Frauen faszinieren
kénnten? Schritte in diese Richtung geht das Reli-
gionsbuch Spurenlesen’s; es enthilt als eines von
wenigen Schulbiichern!4 ein eigenes Kapitel tiber
Maria Magdalena. In einer gegliickten Bild-Text-
Kombination werden mehrere Zuginge zur bibli-
schen Gestalt erdffnet. Die Freundschaft zwischen
der damals 18-jihrigen Maria von Wedemeier und
dem inhaftierten Dietrich Bonhoeffer dient darin
als Korrelat der Freundschaft zwischen Maria
Magdalena und Jesus. — Mit einiger Fantasie sind
nach diesem Muster sicher noch weitere Paralle-
len zu entdecken.

In der theologischen Erwachsenenbildung bietet
sich indes eine grundsitzlichere Auseinanderset-
zung an: Die Mischgestalt der verfiihrerischen
Siinderin und der bekehrten Anhangerin Jesu ist
ein Produkt der Kulturgeschichte; so steht es nicht
in der Bibel. Dennoch greifen auch Filme, Musi-
cals und Romane!> des 20. Jh. das Klischee wieder
auf. Nachdriicklich etwa Roman und Film ,Die
letzte Versuchung Christi“ {Nikos Kazantsakis/
Martin Scorsese). Warum ist das so? — Vielleicht
laft sich die Hartnéckigkeit des traditionellen Mag-
dalenenbildes so begreifen: Die Dekonstruktion
der Wirkungsgeschichte ist ehrenwert und vor al-
lem aus feministischer Perspektive unerldflich.
Dennoch bleibt ein Rest. Es gibt ja die wider-
spriichliche Erfahrung, dass Aufklirung traurig
macht. Wer Bilder zerstért — selbst wenn es krank-
machende und deprimierende Bilder sind —, der
reifit eine schmerzhafte Liicke auf; er hinterlilit
Leere. Weil wir ndmlich ohne Bilder nicht leben
konnen, sind wir sténdig damit beschiftigt, kultu-
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rell wirksame Mythen hervorzubringen. Wenn al-
so jene Bilder, die Maria Magdalena entstellt ha-
ben, aufgekldrt und zurlickgewiesen sind, ergeben
sich neue Fragen:

Welche Frauenbilder werden heute pro-
pagiert und welche Mythen entstehen dazu?

Wie verhalten sich diese neuen Bilder!®
zum Bildvorrat, der in der Magdalenen-Tra-
dition angesammelt wurde?

Der genial angelegte Flm ,Jesus von Montrea]“
ladt zu dieser Lesart geradezu ein: Die Gestalt der
Mireille korrelliert zur Magdalenen-Tradition: Als
Schauspielerin soll sie in einem Werbespot fiir Bier
auftreten und dabei die sexistischen Fantasien des
Regisseurs und der Zuschauer bedienen. Daniel
Coulombe (der Jesusdarsteller des Passionsspiels}
reifit sie aus dieser Konstellation heraus (,,Du bist
zu schade dafiir, komm!“}. Und so wird aus Mi-
reille die Darstellerin der Magdalena. Dabei inter-
ferieren immer wieder Spielhandlung und Passi-
onsspiel. — In dieser Zuspitzung entsteht Eindeu-
tigkeit. Die gesellschaftliche Wirklichkeit aber ist
weniger klar.

Fragen wir also genauer: Welche Stilisierungen
der Frau begegnen uns etwa in Marylin Monroe?
(Ist es Zufall, dass ihre Initialen identisch sind mit
denen Maria Magdalenas? Was bedeutet es fiir die
Rezeption, dass die Monroe Selbstmord begeht —
also dem ausschweifenden Leben griindlich ent-
sagt?) — Stdrker in die Gegenwart gedacht: Fiir
welches Frauenbild steht Julia Roberts in Pretty
Worman? Und welche Bilder und Projektionen
sind wirksam, wenn ein Popstar wie ,Madonna*
(sic!) aufgebaut wird und erfolgreich ist? Welche
Mannerphantasien werden hier bedient und wel-
che Frauensehnsiichte geweckt? — Videoclips und

Spielfilme, Werbung und Frauenzeitschriften bie-
ten reiches Anschauungsmaterial auf diesem Feld.
— Vor dieser Szenerie ergeben sich neue Fragen:
Wie verhalten sich die verschiedenen Magdale-
nenbilder zu den kommerziell produzierten Iko-
nen? Wie passen sie zu den Freiheitsriumen und
Anpassungszwéngen moderner Frauen (flexibel,
sexuell attraktiv, leistungsbereit, belastbar ...)? —
Sind Schamhaftigkeit und Intimitit noch attraktive
Werte fiir Frauen? Was bedeutet es etwa, wenn
Verona Feldbusch {iber die Bild-Zeitung ffentlich
machen 1d8t, mit wievielen Mannern sie bislang
geschlafen hat? Der Exhibitionismus, der medial
verstarkt wird, wirft die Frage auf, was heute
Scham auslost und was heute Schande bedeutet.
Ist die Fragmentierung des Menschen soweit ge-
diehen, dass die Integritét der Person als iiberhol-
te Vorstellung erscheinen muf? — Wie antiquiert
ist dann das Bild der ,reuigen S{inderin“?

6 Reichhaltiges Material hierzu enthilt der Band: Werner
Hoffmann, Eva und die Zukunft, Prestel, Miinchen 1986
(zugleich Dokumentation der gleichnamigen Ausstel-
lung in der Hamburger Kunsthalle).

Franz W, Niehl
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Instituts des Bistums Trier.
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Bl Die anderen Zeitschriften des Bibelwerks

Welt i sivei

ARCHAOLOGIE - KUNST-GESCHICHTE

Christus in der Kunst (I1)
,von der Renaissance in
die Gegenwart*

Als Fortsetzung unseres ersten Bandes zu ,,Chri-
stus in der Kunst® {4/99}, kbnnen Sie nun dem
Christusbild bis in die Gegenwart nachspiiren.
Von Experten ausgesuchte Darstellungen, prag-
nant und verstandlich erklart, markieren den
Weg der Christusvorstellungen. Von Rubens bis
Picasso ist es ein weiter und sehr spannender
Weg ... Dabei sind auch sehr aktuelle Reflexe wie

weibliche Christusdarstellungen berticksichtigt.

Die kommenden Themen:

B Petra - geheimnisvolle Stadt
der Nabataer

@ Paulus - der unbequeme
Mann des Christentums

(mit Bildteil ,,Paulus’ Reisen®)

Bibel heute

Jesu und seine
Gleichnisse

In seinen Gleichnissen begegnet uns Jesus in ei-
ner ungewohnten Rolle: als "Dichter”. In kleineren
und gréBeren Erzdhlungen redet er unverbraucht,
unmittelbar und nicht dogmatisch festlegend
von "Gott” und vom "Reich Gottes".

Das Heft entfaltet unterschiedliche Gleichnisaus-
legungen und fragt, wie Leben heute in der Spur
der Gleichnisse aussehen kénnte. Der kunsthisto-
rische Beitrag behandelt das "Gleichnis vom ver-
lorenen Sohn" in der Sichtweise groRer Kiinstler.

Die kommenden Themen:

B Die handschriftliche Uberliefe-
rung der Bibel

W Das Matthdusevangelium

B Paare in der Bibel

Beide Zeitschriften sind zu beziehen beij:

Katholisches Bibelwerk e.V., Postfach 15 03 65, 70076 Stuttgart
Tel. o711-619 2050, Fax on-619 2077, e-mail bibelinfo@bibelwerk.de
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H Literatur zum Heftthema

Werke zur wissenschaftiichen Be-
schaftigung mit Maria Magdalena,
vorgestellt von Susanne Ruschmann

Es gibt umfangreiche Untersuchungen
zur Gestalt Maria Magdaiena in der
Legende, zu ihrer Darstellung in der
Kunst und In Romanen, es gibt pddago-
gische und musikalische Aufbereitun-
gen ihrer Botschaft und Geschichte -
aber noch keine einzige deutschspra-
chige Monographie zur urspriinglichen
Figur, zur Maria Magdalena des Neuen
Testaments!

Wer sich der biblischen Gestalt nihern
will, hat daher ein Puzzlespiel vor sich:
Méglich ist zum Beispiet, ihre Erwidh-
nungen durch einschligige Evangelien-
Kommentare zu verfolgen; das Ergeb-
nis solcher Recherche ist jedoch ge-
wohnlich mager.

Etwas flindiger wird man da schon
im , Wérterbuch feministischer Theo-
logie*, das zum Stichwort ,Maria Mag-
dalena’ einen Doppeleintrag aufzuwei-
sen hat: Der Artikel von Luise Schott-
roff ist der biblischen Maria Magdalena
gewidmet, derjenige von Elisabeth
Moltmann-Wendel ihrer ambivalenten
Wirkungsgeschichte (Luise Schottroff,
Maria Magdalena |. Neues Testa-
ment/ Elisabeth Moltmann-Wen-
del, Maria Magdalena Il. In der Tra-
dition, in: Elisabeth Gdssmann u.a.
(Hgg.), Worterbuch der feministi-
schen Theologie, Giiterstoh 1991,
[S.275-279], 476 5., DM 78,-, ISBN 3-
579-00285-6). Fiir einen ersten
Uberblick mag diese dichte und hichst
informative Darstellung auch geniigen.
Wer jedoch ein tieferes wissenschaftli-
ches Interesse hegt, sucht bislang ver-
gebens nach einem deutschen Werk,
das ausschlieBlich {oder wenigstens
hauptsichlich) der in den Evangelien
genannten Figur und ihrem histori-

schem Hintergrund gilt. Denn wéhrend
in den ietzten Jahren gleich mehrere
englischsprachige Untersuchungen
hierzu erschienen sind, ist man im
Deutschen immer noch auf eine Flle
von Einzelaufsdtzen angewiesen, die
meist von einer spezietlen Fragestel-
lung oder Methodik geprigt sind. Aus-
fiihrlichere Literatur findet sich hinge-
gen wieder zur Rezeption der bibli-
schen Maria Magdalena in den apo-
kryphen - und besonders gnostischen
— Schriften der ersten Jahrhunderte,

Daher mdchte ich nun exemnpla-
risch drei Werke vorstellen: Einen Auf-
saiz und ein englisches Werk zu Maria
Magdalena im Neuen Testament sowie
eine Dissertation zu ihrer Rolle in der
Gnosis.

In einem immer noch aktuellen und le-
senswerten Aufsatz aus dem Jahr 1983
widmet sich Luise Schottroff der Fra-
ge, ,welche Vorstellungen das Markus-
evangelium von Maria Magdalena und
den Frauen am Grabe hat“ (134) (Lui-
se Schottroff, Maria Magdalena und
die Frauen am Grabe Jesu, in: Dies.,
Befreiungserfahrungen. Studien zur
Sozialgeschichte des Neuen Testa-
ments, Miinchen 1990, 5.134-159,
vergriffen = Bibliotheken). Ausge-
hend von Mk 15,40-16,8 untersucht
sie zundchst das Bild, das der Evange-
list von der Rolle der Frauen im Kon-
text der Passion und Auferstehung Jesu
zeichnet. Mit einem Hinweis auf die

patriarchale Sprache des Mk geht sie je-

doch davon aus, dass die Frauen auch
vorher schon zur Jiingerschar Jesu zu
rechnen sind. Wenn Mk sie unter dem
Kreuz erstmals ausdriicklich erwihne,
dann deshalb, weil dort ausschlieBilich
Frauen standen; aber ansonsten habe
er kein spezielles Interesse an ihnen.
Anhand der in 15,40.41 genannten Be-
griffe ,nachfolgen“, ,dienen” und ,hin-
aufziehen" interpretiert Schottroff die
Jingerschaft der Frauen inhaltlich
(142-145). Durch eine Errterung der
verschiedenen ,Frauenlisten’ zeigt sie
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die prominente Rolle Maria Magdale-
nas innerhalb der Frauengruppe auf
und vergleicht sie darin mit der leiten-
den Jlingergestalt Petrus. Sehr interes-
sant ist auch der Ausflug in die rdmi-
sche Rechtspraxis, mit dem die Autorin
belegt, weshalb es historisch wahr-
scheinlich ist, dass die Frauen der Kreu-
zigung Jesu von ferne beiwohnten. [n
einer ausfiihrlicheren Behandlung von
Mk 16,1-8 widmet sie sich schliefilich
besonders der negativen Reaktion der
Frauen auf die Auferstehungsbotschaft.
Nach einem kurzen Blick auf die Paral-
leltexte bei Mt zieht sie aus ihrer Unter-
suchung einige historische Riickschlils-
se. Sie nimmt an, dass das Bild, das Mk
von Maria Magdalena und den Frauen
Zeichnet, auf einer alten Tradition be-
ruht und historische Erinnerung wie-
dergibt: Von Anfang an bis zum Kreuz
gab es Frauen in der Nachfolge Jesu,
und diese spielten auch bei der erneu-
ten Sammlung der Jesusanhénger nach
Ostern eine entscheidende Rolle (157f).

Luise Schottroff hat sich in diesem
Aulsatz den Frauen beim Kreuz und
Grab Jesu erstmals aus konsequent
sozialgeschichtlicher Perspektive ge-
nghert. Damit konnte sie eine Reihe
von Beobachtungen zusammentragen,
die in der Folgezeit immer wieder auf-
genommen und diskutiert wurden. [hr
Beitrag hatte somit stark wegbereiten-
den Charakter fiir die historische Beur-
teilung der Frauenprésenz in der
Passion Jesu — und daher auch der Rol-
le Maria Magdalenas.

Auch Mary R. Thompson (Mary R.
Thompson, Mary of Magdala.
Apostle and Leader, Paulist Press,
Mahwa/NJY.1995,143 S. = Bibliothe-
ken) verkn(ipft die Untersuchung des
Quellenbefunds eng mit einer histori-
schen Fragestellung, [hr erklértes Ziel
ist es, die biblische Maria aus Magdala
von ihrer legendarischen Verformung
und damit vorn falschen [mage der reu-
igen Prostituierten zu befreien. Fiir den
ausfiihrlichen Durchgang durch das




Textmaterial formuliert sie deshalb
zwel Leitfragen: War Maria von Mag-
dala eine Apostelin? Hatte sie in der
friihen Kirche ein Leitungsamt inne?
Beide Fragen beJaht Thompson am En-
de. Nach der Behandlung alier relevan-
ten Evangelientexte und einiger Apo-
krypha kommt sie zur Uberzeugung,
dass Maria in der Urkirche als Aposte-
lin anerkannt war (110}, und zwar als
Apostelin im Sinne der paulinischen
Definition, wie sie mit Hilfe von 1Kor
15 zeigt (18-24). Auf der Grundlage ei-
ner sehr instruktiven Untersuchung
der stereotyp wiederkehrenden Na-
mensform ,.die aus Magdala“ [27-32)
legt sie dar, wie untrennbar die 5o Ge-
nannte mit den Traditionen von Tod
und Auferstehung Jesu verbunden war;
auflerdem konne aus dieser fast titelar-
tigen Bezeichnung auf ihre groRe Be-
kanntheit und damit auf eine fithrende
Stellung in der friihen Gemeinde ge-
schlossen werden (111}.

Mary Thompsons Buch ist insgesamt
sehr handlich, allgemein versténdlich
und gut lesbar — aber eben leider auf
Englisch! Fir diejenigen, die einen an-
sprechenden und zugleich fundierten
Uberblick zur biblischen Maria Magda-
lena suchen, lohnt sich die mithsamere
Lektiire auf jeden Fall, solange noch
kein deutsches Aquivalent in Sicht ist.

Was fiir die neutestamentliche Figur
noch fehlt, gibt es jedoch seit einem
Jahr fiir das gnostische Portrdt Maria
Magdalenas: In ihrer Dissertation un-
tersucht Silke Petersen {Silke Peter-
sen, ,Zerstort die Werke der Weib-
lichkeit!”. Maria Magdalena, Salo-
me und andere Jiingerinnen Jesu in
christlich-gnostischen Schriften,
Brill, Leiden/ Boston/ Kéin 1999,
Nag Hammoadi and Manichean Stu-
dies 48;383 5.,DM 178,-, ISBN 90-04-
11449-1= Bibliotheken) die Rollen
von Jiingerinnen Jesu in christlich-gno-
stischen Schriften und widmet dabei
100 Seiten der wichtigsten gnostischen
Frauengestalt, Maria Magdalena (94-
164). Die Einleitung gilt der biblischen
Textbasis und ihrer Rezeption in den
friihchristichen Traditionen des We-

stents und Ostens (94-104). Dieser kur-
Ze, an Prignanz kaum zu berbietende
Uberblick zeugt von einer kritischen
Kenntnis der aktuellsten Forschungspo-
sitionen. Die folgende Untersuchung
des gnostischen Befunds ist nicht nach
einzelnen Schriften, sondern nach The-
mengebieten gegliedert: So behandelt
Petersen z. B. unter ,Marja und Jesus
im Dialog” (104-139) die Rolle Marias
als vollkommen Verstehende und ais
hervorragende Jiingerin (im , Dialog
des Erldsers” und der ,Pistis Sophia");
das Kapitel ,Maria und ihre Beziehung
zu Jesus” {139-162) ist der Darstellung
Marias als besonders geliebte Jiingerin
und als Paargenossin Jesu gewidmet
(,Evangelium der Maria", ,,Philippus-
Evangelium"). Beim Thema , Konflikt
mit Petrus” (163-188) zieht Petersen
auch andere friihchristliche Dokumen-
te heran, die den Streit um das kirchli-
che Amt von Frauen belegen, und erér-
tert so die Herkunft des Motivs der
Konkurrenz zwischen Maria und Pe-
trus. Alle Einzelabschnitte sowie die
spétere Zusammenfassung durchzieht
Petersen mit der Beobachtung, dass die
gnostische Maria Magdalena, anders
als die neutestamentliche, mit dem in
der Gnosis 50 zentralen Thema der
Weiblichkeit/ Ménnlichkeit verkniipft
ist. ML.E. gelingt es der Autorin — auch
durch die Einbindung der gnostischen
»Geschlechterdifferenz” in den Rah-
men weiterer spitantiker Texte (Kapi-
tel ,Weiblich sein und ménnlich wer-
den”} -, auf {iberzeugende Weise den
engen Zusammenhang zwischen der
herausragenden Rolle Marias und dem
Ideal der Uberwindung von Ge-
schlechtlichkeit in der Gnosis aufzu-
weisen (280L.).

Silke Petersens Arbeit wendet sich
zwar durch ihre differenzierte und
griindliche Darstellung vor allem an
ein Fachpublikum; dennoch ist sie
spannend und gut verstindlich. Fiir die
Beschiftigung mit der Rolle der Jiinge-
rinnen in der Gnosis wird sie in Zu-
kunit jedenfails unumgginglich sein. Vor
allem durch die ausgewogene Wiirdi-
gung der Stellung Maria Magdalenas
und die gleichzeitige Relativierung der
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haufig iberschitzten gnostischen
,Fravenfreundlichkeit’ liefert Petersen
einen gewinnbringenden Beitrag zur
angemessenen Beurteilung dieser gno-
stischen JUngerin.

Susanne Ruschmann

Susan Haskins, Die Jingerin.- Ma-
ria Magdalena und die Unter-
driickung der Frau in der Kirche,
Gustav Libbe Verlag, Bergisch Glad-
bach1994,528 5., 92 Abb,, (vergrif-
fen = Bibliotheken)

Kein anderes Werk gibt so intensiv und
so umfassend Auskunft tiber die Misch-
gestalt der Maria Magdalena und {iber
ihr Schicksal in Kirche und Kultur. S.
H. geht chronologisch vor und zeich-
net von den bibiischen Urspriingen bis
in die Gegenwart die vielen Facetten
und Metamorphosen der Maria Magda-
lena nach. Zwei Leidenschaften prigen
ihre Arbeit: Sie durchleuchtet das
Schicksal einer Frauengestalt in der
Miénnerkirche, ja in der Mannergesell-
schaft. Eine zweite Motivation er-
wiichst aus der fachlichen Kompetenz
der Kunsthistorikerin. (Wie reich Mag-
dalena als Bildmotiv ist, verdeutlicht
fast jedes Kapitel, und dabei hat S. H.
naturgemdf noch einiges iibersehen,

Z. B. das eindrucksvolle Geméide von
A. Bbcklin Trauer der Magdalena an
der Leiche Christi 1867/68, Kunsthal-
le Basel.] Die Autorin beschrénkt sich
aber nicht auf Bildwelten: Breit entfal-
tet sie die Geschichte der Maria Mag-
dalena in Theologie und Predigt, in der
Volksfrémmigkeit, in Kunst, Literatur,
Musik und Film.

Warum aber ist dieses Opus magnum
so wenig bekannt? Liegt es an der Edi-
tion (Verlag, Aufmachung)? Liegt es
daran, daf S. H. als Kunsthistorikerin
nicht zu den zitierfihigen Gréfen der
Exegetenzunft z&hlt? Vielleicht liegt es
zusdtzlich an einem handwerklichen
Mangel: S. H. wird immer wieder iiber-
wiiltigt von der Fiille ihres Materials.
Sie schreibt durchaus anschaulich, den-
noch wirkt ihre Griindlichkeit haufig
ermildend. Da hilft nur exemplarisches
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Lesen; Man greift sich ein Kapitel her-
aus, staunt und lernt dankbar dazu.
(Als niitzlich erweist sich dabei das
ausflihrliche Register.) Das Buch ist ver-
griffen; aber es lohnt sich, dieses Werk
den Magazinen der Bibliotheken zu
entreiBen. Franz W Niehl

Madeleine Boxler, ,ich bin eine pre-
digerin und apostolorin”. Die deut-
schen Maria-Magdalena-Legenden
des Mittelalters (1300-1350). Unter-
suchungen und Texte. Deutsche Li-
teratur von den Anfangen bis 1700,
Bd. 22, Bern u.a.1996, 619 5., DM 113,-
[SBN 3-906756-48-3

Wihrend das schone Buch zu den
»GroBen Frauen der Bibel* sich auf
Darstellen und Erzihlen der Bilder
und Texte zur Legende um Maria Mag-
dalena beschrinken muf, geht die wis-
senschaftliche Arbeit den Fragen nach,
wie und warum es {iberhaupt zur mit-
telalterlichen Legendenbiidung gekom-
men ist und welche spezifische Funk-
tion die Heilige darin {ibernimmt. Da-
bei wird deutlich: Maria von Magdala
hat ein wichtiges Stiick deutsche Lite-
raturgeschichte geschrieben! Das Buch
gibt einen umfassenden Uberblick zu
einer Fiille von Maria-Magdalenen-Le-
genden, deren Texte hier erstmals im
Druck vorliegen. Damit zeigt sich, wie
die Grenzen zwischen Bibel, Volks-
frommigkeit und Kunst und Literatur
flieRend werden und wie eine Bibelge-
stalt zum Kulturphanomen wird.

Maria Magdalena ist fiir die Frémmig-
keit des Mittelalters eine der wichtig-
sten weiblichen Heiligengestalten, vei-
eint sie doch die Erfahrung von Siinde
und Versagen mit Reue, Rettung und
Nachfolge Jesu. Ihre Lebensnihe faszi-
niert die Menschen. Eva ist die eigentli-
che ,Ungliicksfrau®, Maria als Mutter
Jesu die gotttliche, unerreichbare Frau,
Maria Magdalena dagegen in [hrer
Menschlichkeit ein echtes Vorbild, das
gerade die mittelatterlichen Frauenbe-
wegungen ansprach (Beginen!).
Madeleine Boxler, die sich auch als

Christin mit ihrer Namenspatronin
identifizieren kann, zeigt in einer
grundlegenden Untersuchung, wie sich
das Bild der Heiligen aus biblischen Ur-
spriingen, den Schriften und Predigten
der antiken Theoiogen, aber auch aus
orientalischen Volksmérchen und le-
gendarischen und mythischen Stoff-
kreisen speist. Schon friih kam es dabei
zur Entwicklung der Vorbildfunktion,
der moralischen Sinngebung und sym-
bolischen Uberhthung Magdalenas in
chrisdicher Predigt und Spiritualitdt-
wobei die ,Ménnertheologen® ihre
eigenen Vorstellungen akzentuierten.
Der Lebenszusammenhang, den die
Legenden entwickeln, ist von vornher-
ein [nterpretation: geistliche Schriftaus-
legung in erzdhlender Form.

Maria Magdalena wird von sieben Dé-
monen befreit. Sie bereut ihre Siinden
im Haus eines Pharisders, wo sie Jesu
FiiBe mit ihren Trinen wascht und mit
ihren Haaren trocknet, Als Jlingerin
folgt sie Jesus nach, hért als Schwester
Marthas in Bethanien seine Worte und
weint um ihren toten Bruder Lazarus.
In Bethanien salbt sie Jesus kurz vor
seinem Tod, felgt ihm dann, im Gegen-
5atz zu den meisten Jiingern, nach un-
ters Kreuz, harrt aus bis zu seinem Tod
und begleitet ihn zum Grab. Am Oster-
morgen sucht sie den Toten in seinem
Grab, um ihn noch einmal zu salben,
und wird erste Zeugin der Auferste-
hung. Jesus gibt ihr den Verkiindi-
gungsauftrag: sie wird zur ,Apostola
Apostelorum”, Heiligen-typisch fir die
Frau aus Magdala wird ihr langes, offe-
nes Haar (das sie auch nach ihrer Be-
kehrung beibehilt); das Salbdl zur Hei-

lung von Krankheit und zur Ehrung To-

ter; ihre Haltung zu Fiiflen Jesu; die
Trénen als Zeichen der Reue und Liu-
terung.

Nicht weniger als 38 verschiedene
(mittelhoch-)deutsche Magdalenen-
Legenden sind in Handschriften und
Drucken aus dem oben genannten Zeit-
raum {iberllefert. Handschriften finden
sich u.a. in Stuttgart, Karlsruhe, Donau-
eschingen, Freiburg, Heidelberg, Bam-

220

berg. Das dewtsche Schrifttum wider-
spiegelt ein Magdalenen-Bild, das sich
seit dem 8. Jh. auch in der Kunst, in
Kirchen- und Klosterbauten, in Reliqui-
en, Wallfahrten und Stiftungen und in
der Griindung des Ordens der Magda-
lenerinnen (Poenitentes) manifestiert.
Direkte Vorlage ist oft die lateinische

~Legenda aurea” des Jacobus de Voragi-

ne aus dem 13. Jh, Um die Gliubigen
anzusprechen, braucht es aber die
Volkssprache. Die Autorin zeigt an der
von ihr erstmals edierten Niirnberger
Magdalenen-Legende, wie der Domini-
kaner-Orden um 1500 Magdalena als
mittelalterliche Predigerin in den Vor-
dergrund riickt. Uber die , Werbewrirk-
samKeit” der bekannten Helligen ver-
sucht man, den eigenen Orden zu pro-
filieren und zu seiner Stirkung beizu-
tragen. So wie Dominikus im 13. Jh.,
bekehrte auch schon Magdalena die
Siidfranzosen in Marseille. Sie gibt das
Beispiel der Ordenstugenden: der Kon-
temptation, der Demut, der Vita Apo-
stolica, der BuBpredigt. Das Spatmittel-

alter wird greifbar als Zeit des ,memen-

to mori“, der Angst vor den Hollenqua-
len, der Hoffnung auf den Himmel. Die
Verfasser nennen jetzt einzelne Gestal-
ten der Legende mit Namen und indi-
vidualisieren sie mit eigenen Geschich-
ten. So ausgeschmiickt, wird die Uber-
lieferung noch populdrer und leichter
nachvollziehbar.

Teilweise nehmen auch die mittelalter-
lichen Legenden die alten apokryphen
und gnostischen Schriften auf, die die

Heilige als starke Persénlichkeit darstel-

len. Diese privilegierte Stellung unter

den Jiingerinnen verdankt sie ihrem In-

tellekt und ihrer Liebe zu Jesus. Maria
Magdalena erscheint als unmittelbar
Verstehende und Wissende. Damit
verfiigt sie {iber die Macht des Wortes
von Innen heraus und wird so zur Pro-
phetin und Missionarin. 16 der 38
tibertieferten Legenden erzéhlen aller-
dings nichis von dieser ,aulergewthn-
lichen weiblichen Rolle der intellektu-
ellen Fijhrerin einer christlichen Ge-

meinschaft, sondern berichten von Ma-

ria Magdalena als der liebenden und




biifenden Stinderin. Die Apostolin
wird zur Biilerin, die dem Mittelalter
offenbar besser geeignet scheint, den
ménnlichen, und vor allem den weibli-
chen Gldubigen ein exemplum zu
sein.” Auf dem Hintergrund der kon-
kreten geschichtlichen Lage der Frauen
im (spdten) Mittelalter erweist sich das
Magdalenen-Bild als eine Weiblich-
keitskonstruktion der christlichen
Theologie und Kirche, erstelit von
meist in Klgstern lebenden Geistlichen,
die dann doch wieder die zweitrangige
Stellung der Frau als biblisch zwangs-
liufig und kérperlich naturgegeben
wiederholen. ,O Magdaiena, Gott, den
du so sehr lieb hast und begehrst und
auf allen Wegen besitzest, will, daRl du
diese Stitte mit deinen Trénen {iber-
gieBest, damit du fiir die Zukunft ein
ewiges Beispiel der Bufle seist.”

Bernd Feininger

Margret E. Arminger, Die verratene
Papstin. Maria Magdalena, Freun-
din und Geliebte Jesu, Magierin der
Zeitenwende. Mlnchen 1999 (Econ
& List TB 26581).368 S, DM 16,90
ISBN 3-612-26581-4

Weder Fachhuch noch neutestamentli-
che Hinfiihrung, noch bibelgerechte
Aktualisierung der Magdalena, auch
kein Magdalena-Roman: Fiir die Jour-
nalistin Margret Arminger ist die neute-
stamentliche Gestalt Projektions- und
Identifikationsfigur vielfiltiger
Sehnslichte eines religiisen Frauenbil-
des, Brennspiegel der Frauenfrage von
der Antike bis heute und Kristallisati-
onspunkt beliebter kritischer Anfragen
an die christlichen Kirchen (Manner-
macht und Religion, Priestertum der
Frau, Jungfrdulichkeit, Ehe und Sexua-
litdt, die wiisten Folgen des Zolibats,
Papsttum und Urkirche, Qumran, Nag
Hammadi-Texte und apokryphe Evan-
gelien, Opfer und Tod Jesu, Turiner
Grabtuch, Jesus in indien ...). Verdf
fentlichungen der Bibelzunft fehlen im
Literaturverzeichnis. Stattdessen wer-
den oft Baigent,Leigh und Lincoln zi-
tiert: VerschluBsache Jesus; der Heilige
Gral und seine Erben; Das Vermachtnis

des Messias. Mit Gral, Templer und
Gottfried v. Bouillon als Nachkomme
der Magdalena (und Jesu!} will die Au-
torin das Bild der reuigen Siinderin ins
Wanken bringen. Ob es ihr gelingt, auf
diese Weise ,das Erbe Jesu und der
Marla Magdalena zu retten®, wie sie
behauptet, oder ob sie nicht eher auf
einer marktgerechten Modewelle
schwimmt, die Legende, Esoterik, Ver-
schwirungstheorien und Engagement
in der Frauenfrage miteinander verbin-
det? Und ist nicht die Machtprojektion
auf Maria Magdalena als eigentliche er-
ste ,Pépstin“ und Begr{inderin einer
{geheimen) Dynastie eine vom Mannli-
chen ins Weibliche {iibertragene ty-
pisch sexistische Wunschvorsteliung?
Immerhin enthélt das Buch neben kras-
sen Fehlinformationen (Frauenbild des
Paulus, grausames Gotteshild des AT,
Uberbetonung der , Heiligen Hochzeit*
im antiken Kult, vorkritisch verstande-
ne ,biblische Geschichte®, z.B. Erobe-
rung Jerichos ...), interessante religions-
geschichtliche Parallelen und geschlif-
fene Formuiierungen, an denen man
sich reiben kann. Aber es fehlt die kriti-
sche Reflexion auf die Projektionsme-
chanismen, die eine prinzipiell offene
biblische Gestalt hesetzen und auffiil-
len. Eher ein changierendes Zejtdoku-
ment der Auseinandersetzung mit dem
Christentum und der Bibel als ein Buch
»uber" Maria Magdalena! Im besten
Fall eine fragmentarische Rezeptionsge-
schichte Magdalenas. Fiir alle, die
Freude an zugespitzter Lektiire haben
und kritisch lesen kénnen ...

Bernd Feininger

GrofRe Frauen der Bibel in Bild und
Text. Mit Beitrdgen von H. Haag,
Joe H. Kirchberger, Dorothee Sélle.
Sonderausgabe Freiburg 1997 (Her-
der). 295 S., DM 49.90, ISBN 3-451-
26351-3

Wer nicht nur die biblische Uberliefe-
rung kennen und verstehen lernen
will, sondern auch ,,was nicht in der
Bibel steht*; wer sich fiir die Weiter-
wirkung der biblischen Gestalten in an-
tiken und mittelalterlichen Quellen in-
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teressiert und wie sie in Kunst und Li-
teratur fortleben, der findet in diesem
lesenswerten Bildband eine Fiille von
Infermation und Anregung- unterhalt-
sam aber in der Sache zuverldssig ver-
packt von J. H. Kirchberger und geist-
voll meditiert von D. Sélle. Von Eva
und Lilit zu Beginn der Schopfung {iber
alte wichtigen erst- und neubundlichen
Frauengestalten spannt sich der Bogen
bis zu Maria Magdalena am Ende des
Bandes (biblisch korrekt wird die na-
menlose Frau der Salbung in einem ei-
genen Kapitel vorgestellt). Kirchberger
erldutert, wie es zur wechselseitigen
Identifikation der Marjengestalten des
NT seit Papst Gregor dem Grofen kam
und welche Rolle in diesem Prozess die
spéteren mittelalterlichen Gelehrten
und Prediger spielten. Nicht nur im Zu-
sammenhang des Magdalenen-Kapitels
erfdhrt man viel iber die Bedeutung
der Heiligen fiir die Volkssprache des
Mittelalters, die in Petrus, Paulus und
der Magdalenerin die drei wichtigsten
BiiBer-Vorbilder gestaltet. Maria Mag-
dalena veranschaulicht die immer még-
liche Erlésbarkeit des Menschen von
Stinde und Schuld und wird unter dem
EinfluB der Mystik zum Bild der Seele,
die Jesus sucht (vergleichbar der Koni-
gin von Saba oder der Gattin des Agyp-
ters Potiphar im Islam). Damit verkér-
pert sie auch das bekehrte Heidentum.
Aber dhnlich wie z. B. E. Zenger firr
das AT (Lebendige Welt der Bibel, Ent-
deckungsreise in das AT, Frbg. 1997),
geht auch Kirchberger iiber das Mittel-
alter hinaus den Spuren der Bibel in
Kunst und Literatur des 20, Jhdts.
nach. Maria Magdalena, in der so viele
biblische und nachbiblische Frauenge-
stalten zusammenflossen, wird auch
noch im 19. und 20. Jh. zu einer der
Jreichhaltigsten und ungewdthnlich-
sten literarischen Perstnlichkeiten.*
Um die Jahrhundertwende 1899/1901
schreiben der Nobelpreistréger Paul
Heyse und der Naturalist Johannes
Schlaf iber Magdalena, die jetzt mit
Judas in Verbindung gebracht wird,
und in den é0er Jahren erschien in Me-
xiko ein Magdalena-Buch.

Bernd Feininger
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Renate Wind, Maria aus Nazareth,
aus Bethanien, aus Magdala. Drei
Frauengeschichten. Giitersloh, Kai-
ser, 3. Auflage 1999 {Kaiser-TB Bd.
145).96 S., DM 19,80, ISBN 3-579-
05145-8

Der kleine Band von Renate Wind ver-
sucht, drei wichtige Frauengestalten
des NT vorzustellen und dabei aktuelt
zu ,typisieren®: Maria, die Frau aus
Nazaret: ,Madonna, Muttergéttin,
Menschenfrau®. Martha und Maria aus
Bethanien: ,Schwesterlichkeit und Ri-
valitit.“ Maria von Magdala: , Zwi-
schen Méannerphantasien und Frauen-
trdumen.”

Verf. fragt nach der Doppelrolle der
Magdalenerin als Helflige und Hure und
verfolgt knapp und korrekt die Entste-
hung des komplexen Bildes {iber Bibel,
Kirchenviter, Gnosis und Mittelalter
bis zum modernen Film und Musicai.
Als Paradigma gelebter Nachfolge sym-
bolisiert Maria Magdalena fiir die friihe
Kirche die weibliche Seite der jesusbe-
wegung und vereint alle neuen Rollen,
die Frauen damals eingenommen ha-
ben. Bis heute gilt: ,Uberall, wo sich
christliche Basisbewegungen mit eman-
zipatorischen Anliegen verbinden, hat
Maria Magdalena ihren Platz.“ Aber
auch an Trdumen und Phantasien wird
weitergestrickt! Renate Wind prasen-
tiert auf wenigen Seiten literarische, hi-
storische und psychologisierende
Aspekte und kann zudem den spirituel-
len Ertrag einer neuen Beschiftigung
mit Maria aus Magdala fiir die Chri-
stenheit deutlich machen. Ein gelunge-
ner Versuch, der Magdalenerin (und
den anderen Marien) gerecht zu wer-
den: ,Denn die Texte, die von den Ma-
rien berichten, sind nicht dazu ange-
tan, [dole zu erstellen, sendern dazu,
Befreiungserfahrungen nachzuvoeilzie-
hen.* Bernd Feininger

Ingrid Maisch, Maria Magdalena,
Zwischen Verachtung und Vereh-
rung. Das Bild einer Frau im Spiegel
der Jahrhunderte, Herder Freiburg
1996, 207 5., farb. Abb., geb., DM 58,-,
ISBN 3-451-23971-x

Das Werk spannt sich zwischen zwei
Polen aus: der chronologischen Darstel-
lung der Geschichte des Magdalenenbil-
des in Literatur und Kunst und der Su-
che nach einem Bild, das fiir die Gegen-
wart relevant sein kénnte, M. beginnt
mit der biblischen Grundlegung, also so-
wohl der Suche nach der historischen
Person im Zeugnis der Evangelien, als
auch nach der je eigen gepragten synop-
tischen oder johanneischen Maria Mag-
dalena. Der Gang durch die Geschichte
{iber die Gnostik bis in die Gegenwart
hilt Details und Uberraschungen bereit,
die bisweilen einen , Aha-Effekt” auslj-
sen, wenn Koppelungen von Geistes-
{Fromrnigkeits-)geschichte und Frau-
en{Magalenen-)bild durchsichtig wer-
den: z. B. im Zusammenhang von der
geistlichen Schriftauslegung des Mittel-
alters und dem breiten Profil der Heili-
gen; von der Bulbewegung und dem
Bild der Eremiten-BiiRerin; von dem ba-
rocken Motiv ,Vergiinglichkeit des Le-
bens* und dem Fokus auf die Stinde der
Heiligen; vom passiven, demiitigen
Frauenbild des 19. Jh. und dem entspre-
chenden Magdalenenbild; von abstru-
sen Deutungen der Gegenwart (Gral-
strégerin, Priesterin der Grofen Géttin)
und Aspekten im heutigen Frauenbild.
Bemerkenswert ist die breite Sichtung
der Literatur und Dichtung des 18.-20.
Jh., in der Frauengestalten mit Magdale-
nenmativ zur gefallenen Schwangeren,
Ehebrecherin und ,,Frau am Boden, oh-
ne Heiligenschein“ (143 ) werden.

M. versteht es, grundlegend in die je-
wellige Epoche einzufiihren, so dass
auch fiir historische ,Nicht-Profis* kei-
ne Verstindnisprobleme auftreten. Das

alles macht das Buch zu einem span-
nenden Lesebuch und Nachschlage-
werk. Im Bewusstsein der grofien Kom-
plexitdt der Gestalt wagt M. engagierte
theologische Impulse: Als biblische Hei-
lige kann Maria Magdalena neu Fir Soli-
daritdt, Mitleiden, Treue, Trauer, Phan-
tasie und Ausdauer stehen. Die passive
Frau ,am Boden" im , christlichen Kol-
lektivgeddchtnis” (189) solite der ,,Ste-
henden” weichen (188), als die sie aus
dem biblischen Zeugnis nicht zu tilgen
war. Helga Kaiser

#@ Neuerscheinungen

Rudolf Augstein, Jesus Menschen-
sohn, Hoffmann und Campe Ham-
burg 1999,573 S, DM 54,-, ISBN 3-
455-11284-6

Gerd Liidemann, Jesus nach 2000
Jahren. Was er wirklich sagte und
tat. Mit Beitragen von Frank Schle-
ritt und Martina Janssen, zu Klam-
pen Lineburg 2000,890 S, DM g8,-
ISBN 3-924245-88-6

Die Unterscheidung zwischen ,Dich-
tung und Wahrheit*, zwischen dem
«wirkiichen Jesus® und dem, ,,was aus
ihm gemacht wurde®, beschiftigt viele,
gerade in Zeiten, in denen einerseits
die mit seiner Geburt verkniipfte Zahl
2000 in aller Munde ist, anderseits
christliche Religion und Kirchen an ge-
sellschaftlicher Bedeutung verlieren.
Mit den Fragen ,Was tat und sagte er
wirklich?“ und , Was hat er uns heute
noch zu sagen?" beschiftigen sich
1999 Rudolf Augstein und Gerd Liide-
mann in zwei sehr umfangreichen
Biichern (570 bzw. 890 Seiten!). Ru-
dolf Augstein war lange Zeit Chefre-
daktor des Magazins ,der Spiegel“ und
hat schon 1972 ein Buch mit dem glei-
chen Titel ,Jesus Menschensohn” vor-
gelegt. Es hat damals viel Staub aufge-

wirbelt und liegt nun wesentlich erwei-
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tert und umfassend {iberarbeitet vor.
Das Thema ,Jesus und wie die Kirche
ihn missbraucht hat* bzw. das Verhalt-
nis von Glaube und Vernunft haben
Augstein offenbar nicht losgelassen,
Auch Gerd Liidemann, Theologiepro-
fessor in G6ttingen, schreibt seit Jahren
gegen den ,grofen Betrug” an. Er er-
klirt am Ende seines dicken Buches, er
lege Jesus hiermit ,zu den Akten".
Wer sich die Miihe macht, die beiden
Biicher zu lesen, stellt zundchst grofie
Unterschiede fest. Liidemann geht —
unterstiitzt von zwei Mitautorlnnen
simtliche Evangelien des NT sowie das
Thomasevangelium und apokryphe,

d. h. nicht in: der Bibel enthalténe, Je-
susworte Abschnitt fiir Abschnitt durch
und stellt immer die gleiche Schlussfra-
ge nach dem , Historischen": Was ist
tatséichlich geschehen? Dementspre-
chend beschlieft er sein Buch mit ei-
nem , Leben Jesu in Kurzfassung® und
einem ,Register aller echten Worle
und Taten Jesu®, das auf anderthalb
Seiten Platz findet. Augstein geht die
Frage viel grundsitzlicher an, zitiert
immer wieder ausfiihrlich Theologin-
nen und Philosophen, diskutiert
Grundsatzfragen und grofle Themen
wie ,Gott und das Leid" oder , Jesus
und die jidischen Bewegungen seiner
Zeit".

Trotz der unterschiedlichen Zugangs-
wege gibt es erstaunliche Gemeinsam-
keiten im Ertrag: Beide Biicher wirken
auf sehr unterschiedliche Art hochwis-
senschaftlich und erwecken den An-
schein, gegeniiber den Kirchen und der
Zunft der Theologen, die stets um den
heiBen Brei herumreden, endlich die
reine Wahrheit unverbliimt zu sagen.
Zu den gemeinsamen Grundauffassun-
gen gehdrt, dass das historisch gesi-
cherte Wissen i{iber Jesus wesentlich
schmaler ist, als oft behauptet wird.
Und beide kritisieren mit scharfen Wor-
ten, dass die Kirchen aus Jesus etwas
gemacht haben, was er nie war und nie
sein wollte. Augstein schreibt im
Schlusskapitel: ,Jesus-Jeschua, ein
Sohn zweler Menschen, ist als Kultge-
stalt nur noch ein Abziehbild; dem
Mann unserer Phantasie haben wir

nachgedacht." Bei Liidemann heifit es,
Jesus sel in der Kirchengeschichte ,bis
heute interpretiert und fiir die Zwecke
der jeweijligen Menschen missbhraucht”
worden. Es gelte nun, die ,kirchliche
Verbrdmung als Maskerade* zu entlar-
ven. Mit einem Wort: ,Verdringen ist
gut, Bewusstmachen ist besser. Ratio-
nale Aufarbeitung hat mir gut getan
und tut der Gesellschaft not."” {Aug-
stein)
Die Ergebnisse dieser beiden Biicher
sind bedeutend weniger sensationel!
und neu, als es die Verlagswerbung be-
hauptet. Und von der Gbrigen Jesuslite-
ratur unterscheiden sie sich vor allem
durch rhetorische oder journalistische
Zuspitzung, die gelegentlich aber in die
Irre fiihrt. Wenn Liidemann z. B. in der
bereits erwdhnten Tabelle zu ,echlen
Worten und Taten jesu“ unter dem
Stichwaort Johannesevangelium nur
schreibt: ,entfallt", erweckt er den
falschen Eindruck, von Jesus habe das
Johannesevangelium gar keine echten
Spuren aufgenommen.
Spannender als die Biicher selbst ist die
Frage, warum solche Biicher auch
mehr als 200 Jahre nach der Aufkla-
rung noch immer geschrieben und ge-
lesen werden. Eine kritische Antwort
auf diese Frage lautet: Die kirchliche
Verkiindigung in Religionsunterricht,
Predigt, theologischer Literatur oder
Wort zum Sonntag beruft sich noch
immer zu leichtfertig auf Jesus und
nimmt ihn, der sich nicht wehren
kann, fiir alles Mégliche und Unmogli-
che in Anspruch. Eine andere Antwort
lautet: Zwar ist die Sehnsucht grof}, die
Spannung zwischen kritischem Den-
ken und Sehnsucht nach Sinn zu iiber-
winden und einen Schiussstrich zu zie-
hen unter das vergangene Leben Jesu.
Aber die Frage nach seiner hleibenden
Bedeutung fiir das eigene Leben und
die Gegenwart beschiftigt und beunru-
higt auch nach 2000 Jahren seine Geg:
ner wie seine Freundinnen und Freun-
de, lasst weder fromme noch skepti-
sche Menschen los.

Daniel Kosch
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Ulrike Metternich, ,Sie sagte ihm
die ganze Wahrheit"“. Die Erzihlung
von der ,Blutflissigen” - femini-
stisch gedeutet, Matthias Griine-
wald Verlag Mainz 2000, kt., 256 5.,
DM 48,-, ISBN 3-7867-2234-X

Selten gibt es Dissertationen, die ein
wahres Lesevergniigen sind und die
marn — wie einen spannenden Roman -
nicht aus der Hand legen méchte um
zu erfahren, wie es nun weitergeht.
Die vorliegende Dissertation von Ulrike
Metternich ist solch ein Buch, das u. a.
durch seine Kklare, heutige Leser/innen
ansprechende Sprache und durch den
Ubersichdichen Aufbau und die klare
Gedankenfiihrung besticht,

Metternich behandelt einen der neute-
stamentlichen Schldsseltexte feministi-
scher Theclogie, die Heilung von der
sog. ,,Blutfliissigen* Mk 5,25-34 parr.
Ihre Arbeit untersucht nicht nur griind-
lich die sozialgeschichtlichen Hinter-
grinde dieser Perikope: die Alltagspra-
xis der Frauen in der damaligen Zeit im
Zusammenhang mit dem jiidischen
Menstruationsgesetz, z. B. die Frage,
ob sich Frauen wiahrend ihrer Men-
struation von ihrer Familie absondern
mufiten oder nicht. Sie liefert in ihrer
Arbeit auch einen wichtigen Beitrag
und Neuansatz zum Verstehen neute-
stamentlicher Wundergeschichten:
Zundchst analysiert Metternich sehr
kompetent die Auslegung von Wunder-
geschichten in der neutestamentlichen
Wissenschaft bis hin zur bibliodramati-
schen Auslegung, und setzt sich beson-
ders kritisch mit den Ansitzen von
Bultmann, Dibeljus und TheiBen aus-
einander, die in den Wundergeschich-
ten lediglich das magische Weltbild da-
maliger Menschen aufleuchten sehen
bzw. einen Reflex auf den damaligen
hellenistischen Zeitgeist erblicken. Eine
andere Auslegungslinie interpretiert
diese Geschichte auf dem Hintergrund
jiidischer Menstruationsvorschriften
und liest die Beriihrung der Kleider Je-
su durch die Frau als einen Bruch mit
dem jlidischen Reinheitsgesetz. Doch
Metternich zeigt in ihrer ausfiihrlichen
Analyse der levitischen Texte, des
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Mischna-Traktats Nidda und seiner Dis-
kussion im babylonischen Talmud, dal}
es keineswegs um einen Tabubruch
geht: die Texte lassen nicht die Annah-
me zu, eine Frau sei wegen ihrer Blu-
tungen einer sozialen Isolierung unter-
worfen gewesen, vielmehr dienen die
Gesetze dazu, das Sexualverhalten von
Ehepaaren zu strukturieren bzw. Fra-
gen kultischer Reinheit zu regeln. Die
Beriihrung der Frau deutet Metternich
darum auch nicht als Tabubruch, son-
dern als prophetische Zeichenhandlung
(vgl. Sach 8,23}, die den Anbruch der
messianische Hellszeit ansage. Metter-
nich erzihlt uns dariiber hinaus die
Geschichte in erstaunlicher Klarheit
und Tiefe neu als die Geschichte der
Gortesbegegnung einer Frau, die am
eigenen Leib die Kraft (dynamis) Gott-
es erfahren hat,

Nicht nur denjenigen, die ein Interesse
an feministischer Bibelauslegung ha-
ben, sondern auch allen, die einen neu-
en Zugang zu neutestamentlichen
Wundergeschichten suchen und sich
fiir das jlidische Menstruationsgesetz,
sowie Fragen der Reinheit/ Unreinheit
interessieren, sei dieses Buch sehr emp-
fohlen. Bettina Eltrop

Sabine Bieberstein, Verschwiegene
Jiingerinnen — vergessene Zeugin-
nen. Gebrochene Konzepte im Lu-
kasevangelium, NTOA 38, Gottin-
gen 1998, 324 Seiten, gebunden,
DM 113,-, ISBN 3-525-53938-x

LEin Werk, das an einen Mann von
Rang und Namen gerichtet ist. Ein ho-
her Anspruch an Genauigkeit und Zu-
verldssigkeit dieses Werkes. Ein Weg
von Frauen, der von Galilda nach Jeru-
salem fiihrt..." (3) Eine Erdfinung, die
nicht nur auf das Lk-Ev sondern ebenso
auf die vorliegende Arbeit selbst zutref-
fend ist. Sie wurde 1998 von der Kath.-
theol. Fakultit der Uni Friboug {CH)
als Dissertation angenommen.

Die Frage der Frauen im Lk-Ev wird
seit langem schon kontrovers disku-
tiert, Lukas als ,,Evangelist der Frauen®

haben ganze Theologengenerationen
kennengelernt. Klingt das nicht nach
bereits bekannten Thesen? Aber gibt es
im Lk-Ev nicht auch massive Tenden-
zen zur Verdringung und Abwertung
von Frauen? Und Kklingt dies nicht
ebenfalls nach bereits bekannten The-
sen, diesmal der Theoclogie feministi-
scher Couleut? Frei nach dem Motto:
«Diese Themen haben wir doch nun
durch!"

Aber es kommt anders! Denn der Um-
gang mit der , forschungsgeschichtli-
chen Sackgasse” ist in der Tat innova-
tiv: Da werden erstmals nicht nur
»die" Frauen als ein einzelnes Thema
behandelt. Es wird zwischen verschie-
denen Frauengruppen und deren un-
terschiedlicher Erzdhlfunktion differen-
ziert. Vielleicht mag manch einen die
Vorstellung bereits anregen, dass jesu
Jingerinnen nicht nur in ,,wandernder
Nachfolge“ verstanden werden, son-
dern vor allem als Frauen, die ihren ge-
sellschaftlichen Platz und ihre finanzi-
ellen Mittel dazu einsetzen, die umher-
ziehende Jiingerlnnengruppe zu unter-
stiitzen (168).

Da steht des Weiteren im Mittelpunkt:
Der Weg der galildischen Frauern,
«Schillernd zwischen Sichtharkeit und
Unsichtbarkeit® (82ff.), oder , zwischen
verschiedenen gebrochenen Charakle-
risterungen”. — Vielleicht ergibt sich in
dem Wiederspruch von expliziter In-
volvierung der Frauen einerseits und
ebenso ausdriicklichemn Ausschluss an-
dererseits ein differenzierteres Bild der
Themen jingerschaft und gerechter
Umgang mit Besitz als dies hisher mog-
lich war.

Da ergeben sich Analysen, die den bis-
her bekannten Rahmen der ausschiieB-
lichen Frauentexte weit liberschreiten:
Es geht ldngst nicht mehr nur darum,
eine androzentrische Sprache aufzubre-
chen und nachzuweisen, dass sie inklu-
siv zu verstehen Ist. Vielleicht gewinnt
die Marja-Martha-Erzihlung (Lk 10,
38-42) mit ihrer Frage, was denn nun
das ,eine Notwendige" sei, an neuer
Brisanz, wenn man einmal die Ménner
als ,mitgemeint” liest {141]).

Ein kreativer und gleichzeitig kontrol-

224

lierter Umgang mit den vom ,,Evangeli-
sten Lukas“ belassenen Erzéhlliicken
wird versprochen, Und das nicht zu
Unrecht. Auch wenn sich der vor dem
Hintergrund des Neugebauer‘schen
Konzeptes eines impliziten Autors und
Lesers zundchst etwas theoretisch aus-
nimmt (9), animiert die vorliegende Ar-
belt an vielen Stellen zum Weiterden-
ken: Kann es z. B. eine Korrelation ge-
ben zwischen den evaluierten gebro-
chenen Konzepten und einem Konzept
des Gebrochenseins? (93) Wenn einzel-
ne Textstellen (insbes. 8,1-3. 23,49)
auf eine durchgéngige Begleitung
durch Frauen auf Jesu Weg schlieflen
lassen, wie lesen sich dann andere lu-
kanische Stellen, die vielleicht jemand
in aktueller Lebenssituation anspre-
chen {75,169, 280)?
Es macht Freude, den Gedankengin-
gen der Autorin zu folgen, immer neu-
en spannenden Fragestellungen zu be-
gegnen, immer wieder zusitzlich ange-
regt zu werden durch interessante De-
talls (z.B. 209f.). Das umfangreiche
Literatur- und Quellenregister macht
das Werk zu einer {iberaus tauglichen
Kommentarerginzung,
Schade eigentlich, dass eine Dissertati-
on allein schon durch Preis und Dikti-
on kaum eine verbreitete Rezeption
unter Gemeindegliedern und anderen
Interessierten finden wird. Das ndmlich
wire gleichermalen dem ,Evangeli-
sten Lukas" wie dieser Arbeit als auch
den Gemeinden zu wiinschen!

Kalle Richstein

Eduard Schweizer, Der erste Petrus-
brief (Ziircher Bibelkommentare}. 4.
vollst. neubearb. Aufl. Theologischer
Verlag Ziirich 1998.107 5., DM 32,-
ISBN 3-290-1718g-2

In der bewdhrten Reihe der Ziircher Bi-
belkommentare, die besonders der
praktischen Bibelarbeit in Predigt und
Katechese verpflichtet ist, hat der
grofie Meister der neutestamentlichen
Bibelwissenschaft, Eduard Schweizer,
nach seinem erstmals 1942 erschiene-
nen Kommentar (31972} eine villige



Neuauslegung des 1 Petr vorgelegt.
Nach einer iibersichtlichen Einleitung
schickt Sch. im Auslegungsteil jeder
Texteinheit eine ausgezeichnete Uber-
setzung voraus. Die Erkldrung hat im-
mer den neutestamentlichen Horizont
insgesamt im Blick. Damit trigt Sch.
der Tatsache Rechnung, dass der 1 Pelr
die Sprachmuster der neutestamentli-
chen Spétbriefe teilt — Sch. setzt den
Brief mit dem Konsens der Forschung
in nachpetrinischer Zeit an —, anderer-
seits aber auch in der Nihe zu Paulus
steht.
Sch. hebt durchgéngig den thec-logi-
schen Grundzug des Briefes hervor:
Gott bleibt auch fiir Jesus Gott {vgl.
24}, Gott ist in der Welt ein Fremder,
und deshalb sind auch die Christen
Fremdlinge {49), Jesus ist das Kriteri-
um, das Gott fir unser Leben gesetzt
hat {vgl. 32).
Zwei Aspekte seien fiir die praktische
Bibelarbeit hervorgehoben: 1. Sehr hilf-
reich sind die sieben thematischen Ex-
kurse, die straff und prézise gehalten
sind und den Text besser verstehen las-
sen; 2. Der Kommentar trennt nicht
zwischen ,Textauslegung"” und ,Um-
setzung”, sondern verbindet beide
Aspekte, fragt nach dem Gehalt des
Textes vom Verstehenshorizont des
heutigen Lesers aus. Das ist fiir die
praktische Bibelarbeit sehr hilfreich
und auch von der Sache her sinnvoll.
Man kann dem hochverdienten Autor
nur dankbar sein fiir seine theologisch
griindliche und gut verstindliche Aus-
legung dieses Briefes, der eine wesent-
liche Bedeutung fiir die neutestamentli-
che Gemeindetheologie hat.

Rudolf Hoppe

Franz MuBner, Jesus von Nazareth
im Umfeld Israels und der Urkirche,
hg. von Michael Theobald. Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 111, Mohr/Siebeck
Tibingen 1999,368 5., DM 138,-,
ISBN 3-16-146973-9

Mit dem Namen Franz MulBner ist frag-
los das christlich-jiidische Gesprich

nach 1945 verbunden. Wesentiicher
Bestandteil seines Forschens war und
ist die Verwurzelung Jesu von Naza-
reth und des Volkermissionars Paulus
von Tarsus im Judentum. Der jiidische
Horizont der Jesusbotschaft und des
Urchristentums mag uns heute selbst-
verstindlich vorkommen; dass das so
ist, ist zum guten Teil MuBners Ver-
dienst.
Es ist deshalb nicht zufillig, dass das
Verhiltnis Jesu zu Israel, von Christen-
tum und Judentum und schiieflich die
Gottesfrage als gemeinsame Aufgabe
von Christen und Juden den sachlichen
Mittelpunkt des von M. Theobald her-
ausgegebenen Sammelbandes hilden.
Von den 21 Beitrégen aus der Aufsatz-
sammlung beschéftigen sich allein neun
Arbeiten mit diesen Themenkreisen.
Von besonderem Interesse und immer
noch auch fiir die gegenwirtige Jesus-
forschung grundlegend ist dariiber hin-
aus der mustergiiltige Beitrag zur ,Me-
thodologie der Frage nach dem histori-
schen Jesus” aus dem Jahre 1974; dass
die Frage nach der Eschatologie MuR-
ner immer bewegt hat, zeigen zwei
Studien zur Johannesoffenbarung und
zur Frage nach der Parusie Christ. Wer
schlieBlich den theologischen Weg
Mubners bedenkt [, Autobiographische
Nachschrift - Mein theologischer Weg"
[344-350]), wird spiiren, dass hinter
der Aufsatzsammiung ein Exeget steht,
der zu den Groflen seines Faches
gehdrt.
M. Theobald ist zu danken, daB er die
Einzelarbeiten MufBners nicht nur ge-
sammelt und fiir eine Veréffentlichung
in der renommierten Reihe , Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neu-
en Testament" vorbereitet hat, sondern
dass et [n einem griindlichen Ein-
flihrungsbeitrag ,Die Entdeckung des
Juden Jesus von Nazareth und die
Christologie. Die Herausforderung im
Werk von Franz MuBner* (1-10) den
theologischen Ansatz seines akademi-
schen Lehrers zum Verstehen bringt.
Dle gut ausgewshlten und thematisch
aufeinander bezogenen Beitrige seien
zur Lektiire nachdriicklich empfohlen.
Rudolf Hoppe
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M Fiir die Praxis

Dagmar Henze, Claudia Janssen
u.a.{Hg.}, Antijudaismus im Neuen
Testament? Grundlagen fiir die Ar-
beit mit biblischen Texten
Christian Kaiser/ Gitersloher Ver-
lagshaus, Glitersloh 1997, kt., 1755.,
DM 24,80, 15BN 3-579-05149-0

Dieses kleine Handbuch ist ein Buch
aus der Praxis fir die Praxis. Entstan-
den aus Erfahrungen in Unterricht, Ge-
meinde und Universitét {Seminaren),
versucht es, die wissenschaftliche Dis-
kussion um den Antijudaismus in
christlicher Bibelauslegung gerade fiir
die Praktiker/innen in diesen Berei-
chen zugdnglich zu machen, die hiufig
nicht die Zeit haben, sich in die Fach-
diskussionen einzulesen, Kurz und
knapp wird auf fiinf Seiten der Pro-
blemhorizont skizziert, danach folgen
Informationen zur historischen Einord-
nung der neutestamentlichen Texte. Zu
einer Vielzahl von Stichwértern, z. B.
+Der Gottesname* » , Tora", ,Streitge-
sprich”, ,Messias/Christus”, ... wer-
den im Kapitel , Hintergrundinforma-
tionen® historische Zusammenhénge
und umstrittene Begrifflichkeiten vor-
gestellt. Exemplarisch und kompetent
zeigen die gewonnenen Autorinnen an-
hand ausgewéhlter Bibelstellen, wie
christliche Bibelauslegung ohne Antiju-
daismen mdglich ist.  Bettina Eltrop

Silvia Bayer u. a., Sara und Abraham
gehen ihren Weg. Angebote fiir ei-
nen offenen Unterricht im Fach Re-
ligion (hg.im Auftrag der Religions-
padagogischen Projektentwicklung
in Baden-Wirttemberg, RPE). Cal-
wer Verlag Stuttgart 2000, 55 5. und
8 5. Memaory-Karten, DM 26,-

ISBN 3-766-83682-x

In sechs Themenkreisen entfalten die
Verf. Weg und Leben Abrahams und
Saras zwischen Haran und der Geburt
[saaks in Kanaan. Konsequent beziehen
sie ,Frau Sara® in die sog. ,Vitererzih-
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lung® mit ein: beiden wird die Ver-
heifung zugesprochen, beide zweifein,
vertrauen, machen sich auf den Weg,
Jede Einheit bietet nach kurzer infor-
mativer Einfilhrung Vorschlige zur
Stundenerfffnung, die Erzdhlung selbst
in kindgerechter Form, Stationen fiir
die Freiarbeit und einen Abschlultvor-
schlag. Zielgruppe sind Schiilerinnen
und Schiiler im Bibelunterricht der
Grundschuile und der Férderschulen.
Doch lassen sich die ganzheitlichen
Unterrichtselemente auch in andere
Klassenstufen ,einbauen®; sie erwei-
tern das Methoden-Repertoire der Leh-
renden betréchtlich. Fachlicher Hin-
weis: eine kleine Literatur-Liste fir den
interessierten Leser wire niitzlich; die
Zeit der Ur-Eitern sollte man nicht
mehr mit 1850 v. Chr. angeben, son-
dern eher allgemein von einem Zeit-
raum von ,vor 1000 v. Chr.” sprechen.

In derselben Reihe ist erschienen:
Doris Bornhiuser u. a., Der Baum.
Stuttgart. 2000, 87 5. u. Materialkar-
ten.DM 22,- ISBN: 3-7668-3681-1
Das Heft hat die Forderschule/Ober-
stufe, Haupt- und Realschule sowie
Gymnasium/Unterstufe im Blick. Die
Themen: Der Baum in seiner Vielfalt:
ein Symbol fiir neues Leben; aus etwas
Kleinem wird etwas Grofles {Gleichnis
v. Senfkorn); der Baum ist wichtig fiir
alle. Die Auseinandersetzung mit dem
Lebens-Symbol Baum bietet Jugendli-
chen gute Mdglichkeiten, sich konfessi-
onsiibergreifend mit Sinnfragen zu be-
schiitigen. Das Thema ldRt sich zudem
ficherverbindend &ffnen. Als weitere
biblische Kontexte bieten sich an:
Schopfungsgeschichten in Gen 1 und
2, Mythen anderer Kulturen, Baum in
Ps 1, Uberstieg zu Siule und Leuchter
als Lebensbaum-Motiv in Judentum
und [slam, Reich-Gottes-Gleichnisse
(Mt 13), Gleichnis vom Feigenbaum
{Lk 13), das Kreuz... Das Heft enthalt
eine anregende Medien- und Biicherli-
ste. Besonders fiir Lehrerinnen und
Lehrer, die noch wenig Erfahrung mit
Freiarbeit im Religionsunterricht besit-
zen, offeriert diese RPE - Reihe einen
idealen Einstieg (vgl. auch die Reihe

wopuren”, die von den Instituten fir

Religionspddagogik der Ditizesen Frei-

burg und Rottenburg ediert wird}.
Bernd Feininger

M Das besondere Buch

Kompendium Feministische Bibel-
auslegung, Luise Schottroff und
Marie-Theres Wacker (Hg.) unter
Mitarbeit von Claudia Janssen und
Beate Wehn, Giiterslaher Verlags-
haus/Christian Kaiser, 852 Seiten,
DM 125,- ISBN 3-575-00391-7

Wahrhaft ein besonderes Buch, das —
von zwei dhnlichen, aber nicht gleich-
artigen im englisch-sprachigen Raum
abgesehen — keinen Vorgénger hat. Ein
Band im Lexikon-Format, an dem 58
Frauen mitgearbeitet haben, iiberwie-
gend aus den Geburtsjahrgingen 1950-
1970, fast alle im wissenschaftlich-uni-
versitdren Bereich tétig, wenn auch
nur vereinzelt als Professorinnen; die
meisten den grofien christlichen Kon-
fessionen angehérend (32 ev., 17 kath.,
1 jiid., 8 nicht erkennbar] ~ ein Zahlen-
verhdltnis, das Riickschliisse zuldsst auf
die Chancen von Frauen an den hier-
zulande konfessionel] ausgerichteten
Theologischen Fakultdten und Hoch-
schulen. Einige wenige kommen nicht
aus dem deutschsprachigen Raum (Nie-
derlande, England, Ostasien, Laieina-
merika).

All diese Frauen haben gemeinschaft-
lich ein Werk geplant und geschaffen,
auf das viele schon lange warteten: Ei-
ne frauenzentrierte, eine feministische
Auslegung der gesamten Bibel, wie sie
von Juden, reformatorischen Christen
und Katholiken, jeweils im Umfang
leicht unterschiedlich, als verbindlich,
das heilit kanonisch angesehen wird.
Dariiber hinaus sind auch frilhjlidische
und frithchristliche auRerkanonische
Schriften mit frauenrelevanten Themen
einbezogen.

Das so entstandene Kompendium ist
kein Kommentarwerk im klassischen
Sinn. Bis ein solches aus feministischer
Sicht einmal vorliegt, wird noch einige
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Zeit verstreichen. Aber simtliche ein-
zelne Schriften sind jeweils von einer
Autorin umfassende vorgestellt, die
frauenspezifischen Gesichtspunkte her-
ausgearbeitet — auch wo sie nicht offen
zutage liegen, sondern intelligent er-
splirt werden missen. Die Autorinnen
haben dabei ihre eigene Handschrift
und auch Herangehensweise ent-
wickelt, so dass methodische und her-
meneutische Pluralitdt das Werk be-
stimmt.

Gemeinsam sind ihnen die Option,
»dass christlicher Antijudaismus, west-
licher Kolonialismus und aile Formen
von Rassismus zugieich mit Frauenver-
achtung bekdmpft werden miissen"
(Vorwort der Herausgeberinnen). Bej
Stichproben habe ich nichts gefunden,
was diesen bemerkenswerten Vorgaben
widersprochen hitte. Der frauenspezifi-
sche Blick zeigt sich auch bei den Lite-
raturangaben: Feministische Bearbei-
tungen der jeweiligen Schrift sind be-
sanders ber{icksichtigt. Das jiidische
Element sollte durch jiidische Femini-
stinnen einbezogen werden; personell
Ist das nur im Fall von Athalya Brenner
(Hohes Lied), liberwiegend in Holland
lehrende Israelin, gelungen; ein plétzli-
cher, viel zu frither Tod hinderte Mari-
anne Wallach Faller (Ziirich} daran, ih-
re Bearbeitung des Maleachi-Buches
aus jildisch-femninistischer Sicht beizu-
steuern. Soweit méglich, haben die Au-
torinnen jedoch jlidische Auslegungst-
raditionen in ihre Kurzkommentare
einbezogen.

Die Sprache der meisten Beitrige ist er-
freulich unkonventionell und frisch,
verzichtet, ohne unwissenschaftlich zu
werden, weitgehend auf Fachchine-
sisch, so dass sich Interessierte nicht
von der Benutzung abschrecken lassen
sollten. Kurze Viten der Autorinnen,
ein Namensregister, ein Register bibli-
scher Frauennamen sowie ein Stich-
wort-Verzeichnis erleichtern kreative
Benutzung und Weiterarbeit.

Fazil: Zusammen mit dem Frauen-Lexi-
kon (1988} und dem Worterbuch
Feministischer Theologie (1991) bildet



das Kompendium Feministische Bibel-
auslegung nun eine Dreiheit, auf der
auch EinsteigerInnen in feministisch-
theologisches Denken und Arbeiten
gut Tritt fassen konnen.

Ruth Ahl

@ Zugesandte Biicher

Die folgenden Biicher wurden uns in

letzter Zeit unangefordert zugesandt.

Eine Besprechung erfolgt nach Ermes-
sen, eine Riicksendung ist nicht még-

lich.

Jan Assmann, Herrschaft und
Heil. Politische Theologie in Alt-
dgypten, Israel und Europa.

Carl Hanser Verlag Miinchen 2000.
338 S.geb. mit Schutzumschlag.
DM 49,80.

Gerlinde Baurmnann, Liebe und
Gewalt. Die Ehe als Metapher fiir
das Verhiltnis JHWH - Israel in den
Prophetenbiichern.

(Reihe: SBS, Bd.185). Verlag Katholi-
sches Bibelwerk Stuttgart 2000. 261
S.Ppb. DM 49,80.

Johannes Beutler, Die Johannes-
briefe. (Reihe: rnt). Verlag Friedrich
Pustet 2000, 216 S, geb. mit Schutz-
umschlag. DM 48.

Christian Frevel, Mit Blick auf das
Land die Schépfung erinnern. Zum
Ende der Priestergrundschrift.
(Reihe: HBS, Bd. 23). Herder Verlag
Freiburg 2000. 422 5. geb. mit
Schutzumschlag. DM g8,00.

Heinz Giesen, Studien zur Johan-
nesapokalypse. (Reihe: SBAB,

Bd. 29). Veriag Katholisches Bibel-
werk Stuttgart 2000. 318 S. Ppb.
DM 79,00.

Josef Hainz/Martin Schmidl/Jo-
sef Sunckel (Hrsg.), Konkordanz
zum Miinchener Neuen Testament.
Patmos Verlag Disseldorf 1998.
1040 5. geb. DM 88,00.

Helmut Herberg, Von Eseln,
Querdenkern und Habenichtsen. 31
Humorvolle Geschichten zur Bibel.
Rex Verlag Luzern 1g98.178 S. geb.

Uli Heuel, Mut fiir jeden Tag. 365
Mini-Meditationen.

Verlag Styria K6ln 1997.199 5. geb.

Uli Heuel, Mut fiir jede Woche. 52
Impulse zum Auftanken.

Verlag Styria K6In 1998. 229 S. geb.

Uli Heuel, Mut fiir jeden Monat.
12 Kraftquellen im Jahreslauf.
Verlag Styria K6In 1999. 231 S. geb.

Bruno Jacobs, Die Herkunft und
Entstehung der rémischen Mithras-
mysterien. Uberlegungen zur Rolie
des Stifters und zu den astronomi-
schen Hintergriinden der Kultle-
gende. (Reihe: Xenia, Heft 43).
Universitatsverlag Konstanz 19gg.
845S.Pph.

Eva liirgensen, Frauen und
Maédchen, Ein Erzdhlbuch fiir Schule
und Gemeinde.

Verlag Ernst Kaufmann Lahr1g97.
247 S.geb. DM 38,00.

Robert L. Knopp, Gottes rettende
Liebe. Das Johannes-Evangelium.
Bonifatius Verlag Paderborn 2000.
220 S, Ppb. DM 29,80.

Hermann Kurzke/Hermann Uhl-
ein (Hrsg.}, Kirchenlied interdiszi-
plinir. Hymnologische Beitrige aus
Germanistik, Theologie und Musik-
wissenschaft.

Europdischer Verlag der Wissen-
schaften Peter Lang Frankfurt 199g.
252 5.Ppb. DM 79,00.

Norbert Lohfink, Studien zum
Deuteronomium und zur deutero-
nomistischen Literatur IV.

(Reihe: SBAB 31). Verlag Katholisches
Bibelwerk Stuttgart 2000.3205.
Ppb. DM 79,00.

Annemarie Mayer-de-Pay, WORT-
GESCHEHEN, Geschichten der Bibel
als literarische Kunstwerke,
BILAM-Verlag Tiibingen 1999.71 5.
geb. DM 15,00.

Rainer Oberthiir, Kinder fragen
nach Leid und Gott. Lernen in der
Bibel im Religionsunterricht.

Kdsel Verlag Miinchen 1998. 213 S.
Ppb. DM 34,00.

Manfred Oeming, Das Buch der
Psalmen, Psalm 1-41.

{Reihe: NSK-AT 13/1). Verlag Katholi-
sches Bibeiwerk Stuttgart 2000. 232
S.Ppb. DM 44,00.

Heikki Riisdnen, Neutestament-

liche Theologie? Eine religionswis-
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senschaftliche Alternative,

{Reihe: SBS, Bd.186). Verlag Katholi-
sches Bibelwerk Stuttgart 2000.130
S.Ppb. DM 41,80.

Inken Riihle, SONNEN-WENDE.
Konstantin und der fragwiirdige
Triumpf der Kirche {iber Heidentum
und Judentum. BILAM-Verlag Tiibin-
gen 1999.915.geb. DM 15,00.

Wilhelm Schwendemann (Hrsg.),
Philipp Melanchthon 1497-1997. Die
bunte Seite der Reformation.
(Reihe: Schriftenreihe der Evangeli-
schen Fachhochschule Freiburg,
Bd.1).LIT Verlag Miinster 19g97. 252 5.
Ppb.DM 39,00.

Franz Segbers, Die Hausordnung
der Tora. Biblische Impulse fiir eine
theologische Wirtschaftsethik.
Genossenschaft Edition Exodus Lu-
Zern1999.445 5. Ppb. DM .

Georg Steins (Hrsg.), Schweigen
wire potteslasterlich: Die heilende
Kraft der Klage. Echter Verlag Wiirz-
burg 2000.175 S. Ppb. DM 24,80.

+Verstehst du denn, was du da
liest?* Wege zur Begegnung mit
der Bibel.Okumenische Unterlagen
zum Bibelsonntag 2000.
Bibelpastorale Arbeitsstelle Ziirich
2000. pro Heft Fr. 8,00.

Irmgard Weth, Neukirchener Er-
zihlbibel. Kalenderverlag des Erzie-
hungsvereins Neukirchen-Viuyn
1998. 480 5. geb. DM 42,00.

Johannes Woyke, Die neutesta-
mentlichen Haustafeln. Ein kriti-
scher und konstruktiver For-
schungsiiberblick.

{Reihe: SBS, Bd.184). Verlag Katholi-
sches Bibelwerk Stuttgart 2000.
84 S.Ppb.DM 39,80.

Joachim Zeune, Burgen - Symbo-
le der Macht. Ein neues Bild der
mittelalterlichen Burg.

Verlag Friedrich Pustet Regensburg
1997. 247 5.geb. DM 74,00.

Anselm Griin, Vergiss das Beste
nicht. Inspirationen fiir jeden Tag.
(Reihe: Herder Spektrum, Bd. 4864).
Herder Verlag Freiburg 2000.223 5.,
Ppb. DM 18,80.



Zur Diskussion

Zwischenruf

ll Dominus lesus -
Stachel im 6kumenischen Dialog!

Besondere Irritationen sind von der Feststellung im
Abschnitt [V des Dokumentes ausgegangen:

~Es gibt also eine einzige Kirche Christi, die in der ka-
tholischen Kirche subsistiert und vom Nachfolger Petri und
von den Bischdfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird, Die
Kirchen, die zwar nicht in volikommener Gemeinschaft mit
der katholischen Kirche stehen, aber durch engste Bande,
wie die apostolische Sukzession und die giiltige Eucharistie,
mit thr verbunden bleiben, sind echte Teilkirchen. Deshalb ist
die Kirche Christi auch in diesen Kirchen gegenwirtig und
wirksam, obwohl ihnen die volle Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche fehlt, insofern sie die katholische Lehre
vom Primat nicht annehimen, den der Bischof von Rom nach
Gottes Willen objektiv innehat und iber die ganze Kirche
ausibt. Die kirchlichen Cemeinschaften hingegen, die den
glltigen Episkopat und die urspriingliche und vollstindige
Wirklichkeit des eucharistischen Mysteriums nicht bewahrt
haben, sind nicht Kirchen im eigentfichen Sinn*“(Nr. 17).

Damit wird der Titel ,Kirche*, ,Schwesterkirche®,
»1eilkirche® nur den orthodoxen Kirchen zuerkannt, Als
Kriterien werden das ,giiltige Bischofsamt und die
«Elltige* Eucharistie genannt.

Zur Begriindung beruft sich die Glaubenskongregation
auf die Formel des II. Vatikanischen Konzils vom ,subsi-
stieren” der einen Kirche Jesu Christi in der katholischen
Kirche und legt diesen Text in enger Weise aus: die einzige
Kirche Christi kann nicht in anderen christlichen Kirchen
verwirklicht sein.

Die Intention der Viter des Konzils deutet aber in eine
andere Richtung: Sie hatten den vorherigen Entwurf abge-
lehnt, der lautete: ,Diese Kirche also... ist die katholische
Kirche, die vom Rémischen Papst und den Bischfen ... ge-

Woas ist der ,Zwischenruf”?

Mit dieser Rubrik in Bibel und Kirche méichten wir Sie zum Ge-
sprdch und zur Diskussion einladen! Was denken Sie zu diesem
~Zwischenruf? Schreiben Sie uns thre Meinung, wir werden
im ndchsten Heft eine Seite freihalten, um thre Zuschriften
(wenigsten auszugsweise) zu verdffentlichen!

leitet wird." Das einfache ‘subsistit’ sollte die Frage nach
dem Verhiltis der einen Kirche zu den vielen Kirchen be-
wusst offen [assen und Entwicklung méglich machen. Ent-
scheidend fiir die Viter ist die Offenheit im Blick auf den
eingeleiteten kumenischen Prozess. Sie sprechen von den
kirchlichen , Elementen® institutioneller und sakramenta-

ler Art, die in den Kirchen und Gemeinschaften in mehr
oder weniger grofier Ausprigung zu finden sind.

Die Viter haben damit — auf eine neue Weise - zuriick-
gegriffen auf eine alte, sehr wichtige Unterscheidung im
Gebrauch des Wortes ,Kirche*. Diese Unterscheidung hat
Augustinus in das Wortpaar: ecclesia sacramentorum —
ecclesia sanctorum gefasst. Ecclesia sanctorum meint alle
Menschen, die - zu welcher Zeit auch immer — Gott wohl-
gefdllig und gerechtfertigt waren, sind oder sein werden.
Diese ist die eigentliche Kirche, der lebendige Leib Christi,
der Termpel des Heiligen Geistes. Davon unterscheidet Au-
gustinus die sichtbare Kirche als /nstitution, mit ihren Sa-
kramenten etc. Sie ist nicht identisch mit der ecclesia sanc-
torum, sie umfasst ja auch Siinder und ist nicht frei von
stindhaften Strukturen. So ist die ecclesia sanctorum ,in’
der ecclesia sacramentorum und doch nicht deckungs-
gleich mitihr, Die Ecclesia sacramentorumist vielmehr auf
die ecclesfa sanctorum hingeordnet und hat in ihr ihren
Sinn. Sie soll durch Wort und Sakrament, durch ihre Dia-
konie Menschen in die Umkehr rufen, ihren Glauben stiir-
ken und kridftigen.

Die Skumenischen Arbeiten iiber die gegenseitigen Vor-
wiirfe beziehen sich auf die Kirche als ecclesia sacramen-
torum. Die zahlreichen Konsens-Gespriche und Untersu-
chungen seit dem Konzil haben fiir eine Fiille von _kirchli-
chen Elementen“ gezeigt, dass sie, wenngleich manchmal
verdeckt und in anderen Erscheinungsformen, bei den éku-
menischen Partnern gegeben sind. Ein wesentliches Doku-
ment ist in dieser Hinsicht der Text iiber die Aufhebung der
wechselseitigen Verwerfungen. Noch wichtiger ist, dass mit
der Unterzeichnung des Dokumentes zur Rechtfertigung in
Augsburg ein Konsens in der zentralen theologischen Streit-
frage festgestellt wurde. All dies hat — nach den vom II. Va-
tikanischen Konzil vorgegebenen Perspektiven — unmittel-
bare Auswirkungen auf die theologische bzw: kirchliche An-
erkennung der dkumenischen Gespréchspartner.

Das Faktum, dass das vorliegende Dokument auf diese
seit dem II. Vatikanischen Konzil erarbeiteten Momente
nicht eingeht und die alte Rede vom ,, giiltigen" bzw. ungil-
tigen Amt und der ,gliltigen” bzw. ungiiltigen Eucharistie
wiederholt, hat nicht nur evangelische oder reformierte
Christen und Anglikanet, sondern auch sehr viele katholi-
sche Christen skandalisiert. Lebt Okumene nicht davon,
dass Christen, getrieben vom Wort und Geist Jesu Christi,
nach dem Gemeinsamen in allen Differenzen fragen und
die Differenzen vom Gemeinsamen her bearbeiten? Wur-
den die , Gliltigkeit“ des Amtes und der Eucharistie in der
katholischen Kirche nicht zu unterschiedlichen Zeiten un-
terschiedlich bestimmt? Sind hier nicht verschiedene Mo-
mente zu unterscheiden und zu gewichten?

Prof. Dr. Peter Hiinermann, Tiibingen
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Reaktionen auf den Zwischenruf in BiKi 3/2000

m ,,Wider die Pessimisten
in der Kirche*

»Dem Inhalt des Zwischenrufes kann ich voll und ganz
zustimmen. Ergdnzen méchte ich noch, dass ich den Pessi-
mismus oft bei Mitbriidern antreffe und weniger bei , kirchli-
chen Wiirdentrdgern®. Ffarrer A. Speckbrock, Marl

»Wann héren die Katholiken einmal aus bischéilichem
Mund oder Feder Sitze wie diese?; ,Ihr seid ein auserwihltes
Geschlecht, eine kénigliche Priesterschaft, ein heiliger Stamm,
ein Volk, das Sein besonderes Eigentum wurde!* (1 Petr 2,9]
»An alle in Rom, die von Gott geliebt sind, die berufenen Hei-
ligen! (Rém 1,7 ) ,Ihr seid Mitbiirger der Heiligen und Haus-
genossen Gottes!” (Eph 2,19) ,An die Geheiligten in Christus
Jesus, berufen als Heilige!” (1 Kor 1,2)."

FPfarrer Wolfgang Rademacher, Deibriick

»50 wie Rom die Lage sieht, kann sie hejaht werden. Die
Forderungen, die hier in Deutschland erhoben werden, sind
unnotig: Die Priester sollen heiraten; Frauen sollen Priester
werden diirfen; die Frauen wollen mehr Mitspracherecht usw.
All dies wurde in der evangelischen Kirche verwirklicht und
trotzdem geht es dort immer weiter bergab. Die Kirche ist kei-
ne Demokratie. Die Kirche ist wie ein Dreieck. Die Spitze ist
oben und alles andere ist darunter.”

Michael Linden, Delligsen

»Gefreut habe ich mich auch iiber Ihre Glosse {iber die
ymarode" Kirche in Deutschland. Ich kenne das aus meinen
vielfaltigen Aktivitéten in Bosnien und im Kosovo; ohne diese
.marode” Kirche ginge nahezu nichts. Ich erlebe dadurch, wie
eine neue Kirche in Deutschland entsteht, die dort ist, wo die
Briider und Schwestern Not leiden und bin dankbar dafiir, da-
bei mitwirken zu diirfen. Das Urteil iiber die Funktionsfahig-
keit einer Leitung im Vatikan wirde, falls es eine Aktionirs-
versammlung gibe, verheerend ausfallen.

Prof. Dr. Ernst Leuninger, Limburg

nDanke fiir lhre Gelegenheit zum Zwischenruf wider die
Pessimisten in der Kirche. Gescheiter wire es, wider den Pes-
simisimus zu schreiben, denn gegen die Menschen, Bischdfe,
Priester, Rite und Rechthaber kiéinnen wir ja wohl kaum sein,
denn unsereiner hat bis heute gelehrt mit Dogmatik, schola-
stischer Philosophie, Obrigkeitsglauben und der Fiktion von ei-
ner Kirche, die alles lehrt, fiihrt, erklirt und die Wahrheit mit
einem Korsett eingeschniirt hat, damit niemand rausfétlt. Und
jetzt laufen die Leute weg, oder sie haben einen anderen Glau-
ben bekommen (der ihnen auch schon zerhrochen ist), und sie
miissen sich allein durchkdmpfen, den Sinn ihres Lebens zu fin-
den. Dabei arbeiten wir (ich bin ein Pfarrer, ein alter) mitein-

ander wie die Verzweifelten, machen eine hervorragende So-
zialarbeit und einen tiichtigen Schulunterricht, weil wir das
Volk lieben, das scheinbar immer hohler wird. Tatsédchlich aber
sucht es sich einen neuen Platz zum Leben, erhilt sich gegen-
seitig am Leben, auch wenn die Mittel oft vergiftet sind, aber
ohne uns und unseren guten Willen.

... Die Propheten wiesen auf IHN selbst hin {und die reli-
gidsen Briuche und Lehren wurden auf ihren Wert zurlickge-
stutzt — ndmlich darauf, Hinweis und Hilfe zu sein]. Das ist
doch offenbar auch dem Mose so durch Gott geschehen auf
dem Berg Horeb - und die Israeliten haben das jetzt erst ver-
standen. Das ist keinesfalls neu (obwoh! der Prophet sagte: Das
ist was Neues. Aber das musste er tun, damit sie ihre Vorstel-
lungen, Gedanken, Dogmatiken, Geschichten, Morallehren
und Bilderdienst beiseite taten und richtig hinsahen), das ist der
mystische Kern jeglicher Religion, jeder Weltanschauung und
jedes menschlichen Suchens nach einem sinnvollen Leben. Das
ist, was unsere Mitbiirger in Sachsen und Mecklenburg und
Tschechien leisten miissen, und zwar miissen sie allein suchen,
weil ihnen die Kirche nicht hilft. Die Kirche ist tapfer, sie spricht
sogar von ,Neu-Evangelisierung” und zitiert Kar! Rahner, dass
der Christ von morgen ein Mystiker sein wird, oder er ist gar
kein Christ. Aber was sind die Taten?"

Hannjirg Neundorfer, Bamberg

»Fir die Ansicht des Vatikans kdnnten zwei Dinge spre-
chen: 1.) der Priestermangel 2.) die zunehmende Vergreisung
der Gemeinden. Beide Probleme sind nach meiner Auffassung
zusammenhingend, jedoch nicht der Kirche in Deutschland
anzulasten.Der Priestermangel hat sicher vielfdltige Griinde.
Ich kann nur meine Becbachtungen wiedergeben:

In meiner Jugendzeit hatten wir genfigend Priester. Sie
stammten zum allergréfiten Teil aus bduerlichen oder Hand-
werkerkreisen. Diese beiden Beviilkerungsschichten sind am
Verschwinden. ... Fiir diese Erscheinungen die Kirche in
Deutschiand verantwortlich zu machen, wire unverantwort-
lich. Nach meiner Auffassung handelt es sich bei uns lediglich
um die Spitze einer modernen Entwicklung, die mit mehr oder
weniger grofiem zejtlichem Abstand die anderen Linder eben-
falls erleben und bewdltigen miissen.

Die durch die immer geringere Zahl immer offenkundiger
auftretende Uberlastung der Geistlichen lisst schon duBerlich
das Priesterbiid immer uninteressanter werden. Der ,Blau-
lichtpfarrer” ist kein Berufsbild. Vergreisende letzte Aufgebote
sind aber vor allem auch kein Vorbild oder Ansprechpartner fiir
die jiingere Generation. Wir hatten noch die vielen Jugend-
pfarrer und jungen Kaplane, die uns Vorbild waren, weil sie mit
uns auch Fuliball spielten und uns zu damals , Verbotenen® fast
deutschen Messen ermunterten, so dass wir uns als fort-
schrittliche Spitze der lahmen Kirche fiihlen durften und von
daher auch berelt waren, Glauben zu leben. Wo kann das heu-
te entstehen? Soll aber die Zah! der Geistlichen kriftig erhtht
werden, so bleibt nur ein kréftiger Umbau der Kirche: Virf pro-
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batials praktische Geistliche fiir alle Tagesarbeit und zélibati-
re Geistliche als spirituelle Seelenfiihrer der virf probati und
von Germeinschaften. Beide Wege sind in Deutschland ange-
dacht, von Rom aber mit Verbot belegt worden. Und dafiir soll
die Kirche in Deutschland Verantwortung tragen? Trégt die Kir-
che in Deutschland die Verantwortung dafiir, dass nur noch
konservative Professoren an den theclogischen Hochschulen
ernannt werden diirfen, die ihre Gewissensverantwortung per
Eid abgeben mussten?

AuBerlich kann der Zustand der Kirche also tatsichlich auf-
grund romischer Besserwisserei und Inkompetenz als besorg:
niserregend bezeichnet werden. Ubersehen wird dabei, dass in
den kleinen Kreisen gerade auch junger Laien neue Spiritua-
litdt, neues Beten und neue Gliubigkeit wachsen, freilich ganz
privat und sozusagen nur am Rande der Kirche. Wann wird die
Kirche diese zarten Pflinzchen bei uns, aber erst recht in Rom,
zur Kenntnis nehmen?*  Dr. Hans Herrmann, Memmingen

m Biblische Umschau

B Sonderangebot,,Grundkurs Bibel"

Woussten Sie das: Der bisherige , Grundkurs Bibel“ mit seinen
beiden umfangreichen Werkmappen wird seit ca. einem hal-
ben Jahr zum Sonderpreis von DM 180,~ (friiher DM 318,~;
insgesamt 509 Seiten AT und 717 Seiten NT) verkauft.
Dieses gediegene Grundwissen empfehien wir noch zum
Kauf. Bis zum Jahr 2002 wird der Grundkurs grundlegend
iiberarbeitet, ergéinzt und teilweise ausgetauscht. Die be-
wihrten Einheiten und theologischen Ausfiihrungen sind
nun nur noch so erhéltlich.

Mitglieder erhalten wie {iblich bei Bestellung {iber die Ver-
sandbuchhandlung des Verlags Katholisches Bibelwerk zu-
sdtzlich 10% Erméaligung.

B Neue Vorsitzende der Bibelféderation

Clara Maria Diaz (50), Bibelwissenschaltlerin aus Kolumbien,
ist neue Generalsekretdrin der in 127 Landern titigen Katho-
lischen Bibelfdderation (KBF). Sie ist Nachfolgerin von Stey-
ler-Pater Ludger Feldkdmper (62), der nach 16 Jahren als Ver-
bindungsmann der KBF nach Rom wechselt. Mit ihrer Ernen-
nung werde das Gewicht von Lateinamerika als gréBte katho-
lische Weltregion reprdsentiert, sagte Clara Maria Diaz bei
der Amtsiibernahme. Es sei ein Zeichen der Solidaritdt mit
den vielen Tausenden vorl Menschen, die in Lateinamerika
und in der Karibik taglich die Bibel aufschliigen und ihre Bor-
schafi einfach, aber tief menschlich ins Leben tibersetzten.
Die KBF als Zusammenschluss zur Unterstiitzung der Ortskir-
chen und Kulturen bei der Umsetzung der biblischen Bot-
schaft in Gesellschaft und Seelsorge bezeichnete Diaz einen
»>egen fr die Volker®, KNA

@ David Flusser gestorben

David Flusser, einer der groRen jiidischen Forscher des Chri-
stentums und der Schriftrollen vom Toten Meer ist im Alter
von 83 Jahren in Jerusalem gestorben. Der 1917 in Wien ge-
borene Flusser lehrte seit 1962 an der Hebréischen Univer-
sitdt von Jerusalem. Sein Interesse galt dem Judentumn in der
Epoche des Zweiten Tempels, dem Talmud und dem Neuen
Testament. Flusser gehtrt neben Martin Buber und Schalom
Ben Chorin zu den bedeutendsten jiidischen Autoren der
Neuzeit, die sich mit Jesus befasst und Jesus-Biografien aus
jiidischer Sicht geschrieben haben. XNA

M Das neue,,Bibeljahrbuch* ist da!

Unter dem Titel , Die Bergpredigt entdecken” liegt im Bibel-
werk nun das neue Lese- und Arbeitsbuch fiir das kommende
Jahr vor. Die faszinierenden und provozierenden Texte der
Bergpredigt werden 2001 u.a. auch Thema der Okumeni-
schen Bibelwoche sein, so dass sich das vorliegende Buch so-
wohl fiir Bibetkrelsleiter/innen und Teilnehmer/innen her-
vorragend eignet. Exegetische Einfiihrungen, literarische Tex-
te, meditative Bilder, ausgefiihrte Bibelarbeiten erméglichen
spannende Zugdnge zur Bergpredigt! Zu beziehen bei Verlag
Katholisches Bibelwerk, Tel. 0711-6 19 20 34/37

W Bibelleseplan in alter Form ...

Dieser Ausgabe liegt der 6kumenisch erarbeitete , Bibellese-
plan® bei, der im Lauf von acht Jahren in einer abwechs-
lungsreichen Folge durch simtliche Biicher des Alten und
Neuen Testaments filhrt — nach vielfiltigem Protest in diesem
Jahr wieder mit den katholischen liturgischen Lesungen, den
evangelischen Predigttexten und den Terminen fiir die jiidi-
schen und islamischen Feiertage.

B ,,... und dienstags in Bibelwerk*

Im Saal des Katholischen Bibelwerks (Silberburgstr. 121,
70176 Stuttgart, 19.30 Uhr) lauft bis zur Sommerpause wieder
unsere beliebte Vortragsreihe ... und dienstags ins Bibelwerk®.
5.12.2000 Das friihchristliche Rom [Dr. Peter Jakobs),
21,2001 Pelra ~ geheimnisvolle Stadt der Nabatder

(Helga Kaiser}, 6.2.2001 , Wie mir angst ist...“ - Der Mut
Zu klagen, zu travern und zu weinen (Barbara Leicht),
6.3.2001 Und er liebte sie bis zur Vollendung {Anneliese
Hecht), 3.4.2001 Auferstehungshoffnungen im Alten Testa-
ment? Dieter Bauer), 8.5.2001 Amter in der friihen Kirche
- ohne Frauen? (Dr. Bettina Eltrop), 5.6.2001 Was ist jidi-
sche Schriftauslegung? (Bettina Welimann)

M Lob der Mitglieder

Insgesamt wurde bei der Mitgliederversammlung in Kén (5.
iibernéchste Seite) eine grofe Zustimmung zur Arbeit des Bi-
belwerks deutlich. Die positiven Riickmeldungen, sowohl im
Plenum als auch im Gespréch am Rande, haben uns sehr ge-
freut! Viele inhaltliche Anregungen konnten wir nach Stutt-
gart mitnehmen, die sicher die Arbeit in den néchsten Jahren
mit bestimmen werden. F+/. Ortkemper
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Aus den Bibelwerken

Osterreichisches
Katholisches Bibelwerk

m Jahrestagung der Direktoren der Arbeitsgemein-
schaft mitteleuropdischer Bibelwerke (AMB)

Vom 4.-8. September 2000 fand in Alba Julia/Ruminien das
Treffen der Bibelwerksleiter der AMB statt. Bei der jihrlichen
Tagung sind die Teilnehmerlnnen Géste eines Mitgliedslan-
des der Subregion Mitteleuropa, die ihre Eckpunkte in Am-
sterdam, Split und Vilnius/Vilna hat. Jede Versammlung ist so
auch ein Kennenlernen der bibelpastoralen Gegebenheiten
und der soziokulturellen Voraussetzungen und dient dem
Austausch tiber die Bibelarbeit, iiber neue Projekte und Pli-
ne, iiber Schwierigkeiten und Gelungenes.

Das neugegriindete ungarische Bibelwerk in Ruminien ver-
dankt seine Errichtung in Tirgu Mures/Neumarkt dem ehe-
maligen 8sterreichischen Bibelbischof Alois Stéger. Er hat
knapp vor seinem Tod einen nambhaften Betrag gespendet, der
zur Anschaffung einer gréferen Wohnung gereicht hat. Mit
Hilfe freiwilliger MitarbeiterInnen konnten ein Tagungsraum,
ein Biiro, eine kleine Kiiche und ein Seminarraum eingerich-
tet werden. Im néchsten Jahr soll unter ésterreichischer Betei-
ligung eine offizielle Eréffnung des Bibelwerks erfolgen, bei
der eine Gedenktalel fiir Bischof Alois Stéger enthiilit werden
wird. Zum Leiter des Bibelwerks wurde Dozent Jozsef Nagy
ernannt. Er ist Bibliker am Seminar in Alba Julia. Sein groRer
Mentor und Férderer der Bibelarbeit im ungarischen Ruméni-
en ist Erzbischof G. Jakubinyi {selbst Bibliker). Da der Groft-
teil der Spendengelder Fir die Sanierung des Seminars und
der Kathedrale in Alba Julia aufgeht, herrscht akuter Geld-
mangel. Wéhrend ReferentInnen bei uns fiir Vortrige oder Se-
minare Fahrtkosten ersetzt bekommen und noch ein beschei-
denes Honorar, miissen in Ruménien die ReferentInnen den
TeilehmerInnen Fahrt- und Aufenthaltskosten zahlen. Ein gra-
vierender Unterschied in den Voraussetzungen ...
Die Tagung stand unter dem Motto ,Auf dem Weg nach
Beirut“. Die nachste Voliversammlung der Kath. Bibelfddera-
tion {KBF) im September 2002 trigt das Thema: , Wort Got-
tes — Segen fiir alle Vilker". Als biblische Anregung soll der
Satz in Apg 2,28 und Ps 15,11 dienen: ,Du zeigst mir die
Wege des Lebens®. Prof, Dr. Georg Geiger, Spezialist fiir die
Apostelgeschichte und Religionspddagoge, gab eine allgemei-
ne Einfithrung in das lukanische Doppelwerk und einen Weg-
weiser zur ,Wegtheclogie”. An dieser wird bei der Subregio-
nalversammlung in Polen (2001) mit dem Kreis der Multipli-
katorinnen der Bibelwerke weitergearbeitet.
Fir manche{n) Teilnehmer(in) erschienen auf dieser Tagung
die eigenen Sorgen relativ klein im Vergleich mit dem Un-
glaublichen, das in den letzten Jahren an Aufbauarbeit im un-
garischen Ruminien geschehen ist,

Mag. Anton Kalkbrenner

Schweizerisches
Katholisches Bibelwerk

B Mit der Bibel alt werden — mit der Bibel jung bieiben
Bibel und Lebensalter

Menschen entwickeln sich auch im Erwachsenenalter reli-
gids weiter. Beeinflusst wird diese Entwicklung nicht nur
vom Alterwerden mit all seinen Auswirkungen auf Kérper,
Seele und Geist, Arbeit und Zusammenleben ... Auch biogra-
phische Einschnitte sowie die eigene Erfahrung und Ausein-
andersetzung mit Religion und Kirche prégen und beeinflus-
sen den retigitisen Entwicklungsweg,
Wihrend die gesellschaftliche Vielfalt seit Jahren ein wichti-
ges Thema biblischer Bildungsarbeit ist, wird der Tatsache
bisher wenig Rechnung getragen, dass in einer Bibelrunde
oder einem Kurs Frauen und Ménner zusammenkommen,
die auf ihrem religiésen Weg an ganz unterschiedlichen Or-
ten stehen.
Wo stehen wir selbst auf dem Weg religioser Entwicklung?
Welchen Gesetzmassigkeiten folgt sie? Wie wirkt sich die
Verinderung des Lebensalters und der Lebensthemen auf das
Bibelversténdnis und die Bibelarbeit aus? Was gibt es konkret
fiir Moglichkeiten, diese Vielfalt fruchtbar zu machen und die
religitse Entwick-lung der unterschiedlichen Teflnehmerln-
nen aktiv zu férdern?
Zu diesen Fragen will eine Tagung am verldngerten Wochen-
ende nach Christi Himmelfahrt (24.-26. Mai 2001} konkrete
Erfahrungen erméglichen, wichtige Informationen vermitteln
und praktische Anst6Qe fiir die Bibelarbeit vor Ort geben.
Eingeladen sind Verantwortliche fiir Bibelgruppen, in der hib-
lischen Erwachsenenbildung Engagierte sowie weitere Inter-
essierte aus den Regionen der Deutschschweiz, des Fiirsten-
tums Liechtenstein, des Vorarlberg und des siiddeutschen
Raumes.
Organisiert wird die 8kumenischeTagung vom Schweizeri-
schen Katholischen Bibelwerk, vom Bildungshaus Batschuns,
von den Deutschschweizer Projekten Erwachsenenbildung
sowie von der Erwachsenenbildung im Fiirstentum Liechten-
stein.
Neben der inhaltlichen Arbeil ist ein wichtiges Anliegen der
Austausch iiber die Landesgrenzen hinweg, In der engen Zu-
sammenarbeit zwischen der Batschunser Bibelschule, dem
Schweizerischen Kath. Bibelwerk und der Universitit Luzern
im Rahmen eines Fortbildungsprojektes in den Jahren
1998/99 hat sich gezeigt, dass wir in der Bibelarbeit viel
voneinander lernen kénnen.

Daniel Kosch

Ein Detailprospekt ist erhdiltlich bei: Bibelpastorale Ar-
beitstelle SKB, Bederstr. 76, 8ooz2 Ziirich, Fax. +411/ 20143
07, E-Mail: bibelpastoral@bluewin.ch.
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Aus den Bibelwerken

Katholisches Bibelwerk e. V.

| Mitgliederversammlung in KéIn

Am 30. September 2000 fand im Maternushaus in Kéln die
Mitgliederversammlung des Kath. Bibelwerks e.V. statt. Die
Mitgliederversammlung findet alle drel Jahre statt. [hre Haupt-
aufgabe ist die Entgegennahme des Rechenschaftsberichts des
Bibelwerks und die Neuwahl des Vorstands.

Klage und Lob in den Psalmen

Am Vormittag hielt Prof. Dr. Frank-Lothar Hossfeld aus Bonn
einen Vortrag (iber die Welt der Psalmen: ,Von der Klage zum
Lob ~ die Dynamik des Gebets in den Psalmen®. Ausgehend
von heutigen Schwierigkeiten mit dem Beten gab Prof. Hoss-
feld einen faszinierenden Einblick in die Welt der Psalmen. Wir
werden das Referat allen Mitgliedern zuginglich machen — ent-
weder in einem Heft von Bibel und Kirche zum Thema Psal-
men im ndchsten Jahr oder in einer eigenen Kleinschrift.

Neuwahl! des Vorstands

Die Mitgliederversammlung war auflergewdhnlich gut be-
sucht. Die Vorstandswahl hatte das folgende Ergebnis:

1. Hermann Josef Drex! (Leitender Direktor der Hauptabtei-
lung Personal/Verwaltung im Bischéfl, Ordinariat in Rotten-
burg) 2. Dr. Monika Fander (Leiterin des Bildungszentrums
Singen der Erzditzese Freiburg) 3. Prof. Dr. Frank-Lothar
Hossfeld (Alttestamentler an der Kath.-Theol. Fakultit der
Universitdt Bonn) Vorstandsvorsitzender 4. Prof. Or. Claus-Pe-
ter Mdrz [Neutestamentler an der Theol. Fakultit in Erfurt) 5.
Dr. Eleonore Reuter (Alttestamentlerin und Ditizesanteiterin
des Kath. Bibelwerks in Osnabriick) 6. Dr. Wolfgang Wieland
{Fachreferent fiir Theol. Bildung im Bildungswerk der Diézese
Rottenburg-Stuttgart) Stellv. Vorsitzender

Weiterhin gehéren zum Vorstand drei geborene Mitglieder:
1. Bischof Dr. Gebhard Fiirst, Rottenburg; sein stindiger Ver-
treter ist Domkapitular Prilat Hubert Bour in Rottenburg 2.
Der Vorsitzende des Wissenschaftlichen Beirats (er wird
bei der nichsten Sitzung des Gremiums neu gewihit) 3. Dr.
Reinhold Then, Regensburg, als Vorsitzender der Diézesan-
leiterkonferenz des Kath. Bibelwerks e.V. Er ist Relerent fiir Bi-
belpastoral bei der Bibelpastoralen Arbeitsstelle im Bischofl. Or-
dinariat in Regensburg

Einige Mitglieder sind aus dem Vorstand ausgeschieden:
Dr. Jutta Brutscheck, Erfurt, Dipl.-Theol. Andreas Hélscher,
Berlin, Dr. Roswitha Thuma-Gafmann, Kirchentellinsfurt,
Ich m@chte ihnen fiir ihren jahrelangen persénlichen Einsatz
und f{ir die gute vertrauensvolle Zusammenarbeit wihrend
der letzten Jahre ganz herzlich danken. Sie werden dem
Bibelwerk natiirlich weiterhin verbunden bleiben,
Franz-fosef Ortkemper
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