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Zum Thema des Heftes

Jiidische Schriftauslegung

Erfreulicherwels ist in den vergangenen Jahr-
zehnten der jlidisch-christliche Dialog und auf
christlicher Seite die Bemiihung um eine Auslegung
biblischer Texte ohne Antijudaismen weiter voran-
geschritten. Man hat begonnen, sich gegenseitig
ernst zu nehmen und der jeweilig anderen Tradition
mit Achtung und Toleranz zu begegnen.

Alswichtige Erkenninis aus diesem Prozef kann
man sicherlich festhalten: Nur wenn wir voneinan-
der wissen, wenn wir uns kennen- und verstehen-
lernen, knnen wir uns vor Vorurteilen und Falsch-
urteilen schiitzen. Die Kenntnis der jiidischen Reli-
gion, der jiidischen Geschichte und auch die Her-
meneutik jldischer Schriftauslegung sind damit fiir
christliche Theologen und Theologinnen wichtig,

Das Thnen vorliegende Heft ist der jiidischen
Schriftauslegung gewidmet. Wahrend die christli-
che Exegese mittels der historisch-kritischen Me-
thode versucht, den Text in seiner historischen Be-
dingtheit zu verstehen, geht es jiidischer Schriftaus-
legung primdr um existentietle, situationsgebunde-
ne Fragen. So formuliert Michel Bollag vom Ziircher
Lehrhaus: ,Der existentiell-situationelle Zugang
versucht nicht, zu einer urspriinglichen Wahrheit
des Textes zuriickzufinden... Der mitten in der
biblischen und rabbinischen Tradition stehende
und aus ihren Quellen Lernende erschliefit im Text
neue, eigene Sinndimensionen, die er dem FluR
dieser Tradition hinzufiigt” {vgl. S. 73 im Heft)

[m vorliegenden Heft soll dieser Zugang, der jii-
dische Umgang mit biblischen Texten und der rabbi-
nischen Tradition: entfaltet werden.

In dem einfiihrenden Artikel stellt Erich Zenger
dar, warum es [iir uns Christen wichtig ist, uns mit
jidischer Schriftauslegung zu beschdlftigen. Seine
Darlegungen beziehen sich auf ein konkretes
Beispiel: Im Verlag Katholisches Bibelwerk wurde
in der Reihe der Stuttgarter Bibelstudier ein Kom-
mentar zum Buch Jona des jiidischen Autors Uriel
Simon veréffentlicht, auf den wir empfehlend hin-
weisen.

Fnina Navé Levinson zeigt dann in ihrem Beitrag
HEinflihrung in die jlidische Schriftausiegung” auf

wie die Umsetzung in eine konkrete Lebenspraxis
immer wieder im Mittelpunkt des Interesses jiidi-
scher Schriftauslegung steht. Ausgehend vom Ver-
sténdnis, daB am Sinai die Schriftliche und Miind-
liche Tora offenbart wurde, weist sie auf die Notwen-
digkeit der Weiterinterpretation der Tora hin, und
zeigt auf, wie sich z.B. die Relle der Frauen beim
Lernen und Lehren der Tora verinderte.

Im Beitrag von £lie Wiesel Jalmud lesen” wird
etwas von der Atmosphére spiirbar, in der fidische
Schriftauslegung, Weitergabe und Weiterentwick-
lung der jiidischen Tradition in Diskussionen zwi-
schen Lehrern und Schillern stattfindet.

AnliBlich der 3000-Jahrfeier in Jerusalem hat
Daniel Krochmalnik die jiidischen Quellen darauf-
hin untersucht, welches Bild von Jerusalem sie ver-
mitteln. Er entdeckt als Grundlage das Bild vom
LNabel der Welt”, das interessanterweise schon im
rabbinischen Schrifttum selbhst kritisch diskutiert
wird, Auferdem zeigt dieser Beitrag, wie {iber die
Jahrhunderte hinweg die Vorstellung von Jerusalem
als Zentrum jildischer Heilshoffnung je nach histori-
scher Situation unterschiedlich weiterinterpretiert
wurde.

Michel Bollag vom Ziircher Lehrhaus stellt ab-
schlieBend noch einmal die historisch-kritische
Methode und jtidische Schriftauslegung gegeniiber
und 18Rt uns an Erfahrungen aus einem Kurs im Ziir-
cher Lehrhaus teilhaben, bei dem Juden und Chri-
sten gemeinsam die Bibel und rabbinische Literatur
lesen.

Ich wiirde mich freuen, wenn das Heft dazu be-
tragen wiirde, unser interesse an jiidischer Schrift-
auslegung zu wecken, wachzuhalten und den Fa-
den unserer Einsichten weiterzuspinnen.

Herzliche GriiRe

Bettina Eltrop

45



Erich Zenger

Was wir Christen von der jiidischen Schriftauslegung lernen
konnen. Am Beispiel des Jonabuchs

Das Buch Jona gehrt zu den beliebtesten Bi-
chern der Bibel. Es ist eine kunstvoll gestaltete Er-
zéhlung voller Uberraschungen — und vor allem
mit einem iiberraschenden Schluf. Es endet mit der
Frage Gottes an Jona, die zugleich eine Frage an die
Leserinnen und Leser des Buches ist.

Wie so oft gilt freilich auch hier: Was scheinbar
einfach ist, ist bei genauerem Zusehen vielschichtig
und verwirrend. Die scheinbar so einfache Jona-
Geschichte mit ihren holzschnittartig gezeichneten
Figuren, mit ihren mérchenhaften, wundervollen
Geschehnissen — und mit dem beharrlich, liehevoll
die Féden der Geschichte webenden Gott gibt ihre
Botschaft nicht so einfach preis, wie es beim ersten
Hiéren/Lesen scheint {vgl. den Uberblick bei £
Zenger, Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart
1095, 399-405). GewiR, es ist noch immer die Faszi-
nation eines echten Kunstwerks, wenn es gegen-
sitzliche und immer neue Deutungen provoziert.
Als biblisches Buch will und muB das Jonabuch, zu-
mindest wenn es theologisch rezipiert wird, im Ho-
rizont seines Zusammenhangs gelesen werden —
und das ist fiir Christen die zweieine christliche Bi-
bel, deren erster Teil, in dem das Jonabuch steht, zu-
gleich bzw. zuallererst die jiidische Bibel ist. Das ist,
wie der christliche Umgang mit dem Jonabuch
zeigt, allerdings zugleich ein Problem.

Problematisierung christlicher
Vereinnahmung der jiidischen Bibel

Das Probiem ist, dalt das Jonabuch von den Chri-
sten meist allzu schnell mit christlicher Brille gele-
sen wurde und wird. Dies geschah und geschieht,
vergrobernd gesagt, auf zweifache Weise.

Die erste christliche Leseweise, vor allem in der
patristischen und mittelalterlichen Exegese, ver-
stand das Buch so einseitig typologisch bzw. chri-
stologisch (Rettung des Jona am 3. Tage aus dem
Fisch als Vorausdarstellung oder Vorbild der Aufer-
weckung Jesu; die Verschonung der heidnischen
Stadt Ninive als Verheifung der universalen Erié-
sung durch Christus), dal dem Buch letztlich eine
vom Neuen Testament unabhingige oder gar die-
semn gegenitber gar komplementéire Eigen-Aussage
verweigert wurde. Unter der hermeneutischen Pri-
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misse, daB sich der eigentliche und von Gott als dem
theologischen Autor der Heiligen Schrift intendierte
Sinn ohnehin erst und nur im Lichte des Neuen Te-
staments erschliefit, stellte sich die Frage iiberhaupt
nicht, welche Bedeutung das Jonabuch im nachbi-
blischen Judentum bzw. fiir dieses hat — und ob die-
se jlidische Leseweise auch fiir unser Christseln
relevant ist. Da wir heute diese Art von typologi-
scher Schriftverwendung bzw. christologischer
Deutehilfe als eine zeitbedingte und fiir uns heute
problematische Methode beurteilen, findet sie sich
zumindest in wissenschaftlicher Exegese nicht
mehr. Und daf man das Neue Testament brauche,
um das Jonabuch zu verstehen, wird heute kaum
noch jemand behaupten wollen. Damit wird der
Weg frei fiir die ernsthafte Frage, wie denn das nach-
biblische Judentum mit diesem Buch umgeht und
was wir Christen daraus lernen kinnern.

Die zweite christliche Leseweise fand im jona-
buch die christliche Superioritat und die theologi-
schen Vorurteile gegeniiber den Juden der Zeit Jesu
und dem Judentum danach bestdtigt und las dann
dieses im Judentum entstandene Buch geradezu
anti-jidisch. Dabel war jene krude anti-jiidische Le-
seweise, die das Buch explizit als Dokument eines
sich selbst theologisch disqualifizierenden und des-
halb vom Christentum mit Recht abgelésten Juden-
tums betrachtete, eher die Ausnahme.

Immerhin hat noch 1936 Emanuel Hirsch in sei-
nem programmatischen Buch ,Das Alte Testament
und die Predigt des Evangeliums® (£, Hirsch, Das Al-
te Testament und die Predigt des Evangeliums, Ti-
hingen 1936) als eines der drei Beispiele, an denen
er seine These, das Alte Testament kdnne christlich
nur als zu bekimpfender Gegensatz zum Neuen Te-
stament gepredigt werden, explizierte, gerade das
Buch Jona gewdhit [neben der Erzdhlung Gen 22
von der Opferung [saaks und der Erzihlung 1 Sam
17 tiber David und Goliat). Mit einer erschrecken-
den Ansammlung antijiidischer Klischees erldutert
E. Hirsch seine Uberzeugung: ,,Der rechte christii-
che Brauch des Jonabuchs wird sich auch hier das
Fremde, im Glauben an den Vater Jesu Christi Zer-
brochne oder Abgestofne am Alten Testamente
klarmachen. ,Siehe, hie ist mehr denn jona; hat Je-
sus von seinem eigenen Worte gesagt (Luk 11,32)"
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{ebda. 54}. Der Jona der Erzihlung ist als der Unge-
horsame der Typ desverworfenen Juden. Und selbst
der Jonadichter, der diesen Jona mit seiner Erzdh-
lung kritisiert, erhélt die rote Karte im Namen des
Christentums: , Der Dichter des Jonabuches bleibt
Jude in seinem Glauben., Aber erist, wenn man den
Ausdruck verzeihen will, universalistischer, aufge-
kldrter Jude ... Und die Zeiten, wo man den univer-
salistisch gerichteten Juden und den Christen als im
Glauben nicht wesentlich verschieden gesehen hat,
sie sind doch wohl voriiber” {ebda. 55). Vor ailem
sollen zwischen dem Gottesbild des Jonabuchs und
dem des Neuen Testaments uniiberbriickbare Ge-
gensdtze bestehen:, Die Alttestamentler [sind] in tie-
fer Ahnungslosigkeit iiber das, was Evangelium ist,
befangen, wenn sie meinen, daB Bufie und Gnade
... im Alten und Neuen Testament religits gleichar-
tig verstanden selen. Die Gnade Jahwehs ist und
bleibt mit dem allen die Gnade einer echten Geset-
zesreligion, und die Hohenpriester und Schriftge-
lehrten der Zeit Jesu haben sachverstindig und
richtig geurteilt, wenn sie das Evangelum als einen
tddlichen Angriff auf ithren Glauben und Dienst
empfanden und so Jesus als Listerer aus der Ge-
meinde Jahwehs ausstiefen und dem Tode preisga-
ben... Der Gottdes Jonabuchs ist wie der Gottjeder
Gesetzesreligion der durch den Menschen und sein
Werk bestimmbare verinderliche Wille, der Vater
Jesu Christi ist die ewige in sich unverénderliche
Liebe, die durch nichts Menschliches bestimmt
wird und ihren Wunderweg mit uns allen in un-
beugsamer Hoheit und alles schaffender und wir-
kender Gnadenmacht geht ... Darum erscheint
auch nur im Christlichen Liebe und Majestit wirk-
lich geeinigt. Im alttestamentlich-fiidischen Glau-
ben wirkt die gittliche Gnade leicht wie eine Art
Schwdche und Folgewidrigkeit, wider die sich der
Eifer fiir den Gott des Gesetzes so wie hier bei Jona
...erhebt” (ebda. 59§). Auch das Jonabuch mul des-
halb christiich so ausgelegt und gepredigt werden,
,daB wir uns miteinander immer wieder besinnen
iiber die Aufhebung des Alter: Testaments durch das
Neue, iiber das Zerbrechen der Gesetzesreligion
durch den Glauben an das Evangelium®” {ebda. 62).
Das Alte Testament, auch das Jonabuch fiihrt die
Christen zu Jesus Christus — e contrario. Sollte an-

gesichts dieses christlichen Umgangs mit dem Jona-
buch jemand — so fait E. Hirsch zusammen —
»mich verwundert fragen, cb dann nicht fiir mich
rechte christliche Predigt aus dem Alten Testarnent
Predigt gegen die alttestamentliche Religion selber
sei, — ich kdnnte nur mit der Gegenfrage antwor-
ten, ob denn etwa Predigt aus dem Alten Testament
etwas andres sein solle als ein Weg ins Evangelium,
und cb irgend jemand eine andre wahrhaftige Wei-
se sehe, sie Weg ins Evangelium sein zu lassen, als
die, mit ihr die Aufhebung aller Gesetzesreligion
durch den Glauben an Jesus Christus recht deutlich
zu machen” {ebda, 66).

Sensibilisierung gegen latente Antijudaismen

So offen antijiidisch wird heute, nicht zuletzt aus
dem Wissen um die fatalen Folgen derartiger Kii-
schees, kaum noch jemand das Jonabuch auslegen
und predigen. Dennoch sind die meisten christli-
chen Jonakommentare und Jonapredigten bis heute
voll von latenten Antijudaismen. Sie sind zwar un-
gewollt und oft nur implizit vorhanden, aber sie
sind vielleicht noch gefdhriicher als die expliziten
Antijudaismen, weil sie unsere Mentalitit beeinflus-
sen, ohne dal wir es merken. Gerade in dieser Hin-
sicht prauchen wir das Gespréch mit der jiidischen
Auslegung, damit diese uns gegen fatale Klischees
sensibilisiert und zugleich die im Text gegebenen
ur-lidischen Dimensionen erschlielt, die auch fiir
uns als Christen bedeutsam sind.

Ich will diese Art von konstruktiver ,Hilfestel-
lung® jidischer Schriftauslegung durch einen kriti-
schen Blick auf den 1991 in der Reihe ,Kommentar
zum Alten Testament” erschienenen Jona-
Kommentar von Wilhelm Rudolph verdeutlichen
(W, Rudoiph, Joel- Amos-Obadja-Jona [KAT X111, 2],
Giitersloh 1971). Als ich diesen Kommentar im Zu-
sammenhang meiner ersten Miinsteraner Einlei-
tungsvorlesung im Jahre 1973 las, sprachen mich
mehrere theologische Perspektiven sehr an. Der
eher spréde Kommentator Rudolph brachte mit der
Erlduterung der das Buch beschlefienden Rizinus-
Episode seine Auslegung auf folgenden Punkt: ,Es
ging um eine demonstratio ad hominem, und zwar
um eine Beweisfiihrung a minori ad maius ... Er
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sollte im kleinen an sich selbst verspiiren, was Jah-
we im grofiten Ausmal bewegen mufte, wenn das
Schicksal Ninives auf dem Spiel stand. Er trauerte ei-
nem Eintagsgewdchs nach, zu dem er miihelos und
chne Zutun gekommen war und mit dem ihn nichts
verband, als daR es thm einen Tag lang eine An-
nehmlichkeit verschafft hatte, Jahwe aber hatte es
mit einer Riesenstadt zu tun, die... seine Schopfung
war und auf die er viel Miihe verwandt hatte ..., ei-
ner Stadt, die eine Unsumme von Menschenleben
birgt, unter denen allein mehr als 120 000 kleine
Kinder sind ..., die ebenso schuldles sind wie die
vielen Tiere, die mit in die Katastrophe gerissen
wiirden” (ebda. 367). Das groBe Thema des Buchs
ist JHWHSs bedingungslose Liebe und Barmherzig-
keit zu allen seinen Geschpfen.

Als ich vor zwei Jahren den in Israel erschiene-
nen Kommentar des jlidischen Kollegen Utriel Simon
{Schn des renommierten Pddagogen und Martin-
Buber-Freundes Ernst Simon)] fiir die Reihe Stuttgar-
ter Bibelstudien (U Simon, Jona, Ein jiidischer Kom-
mentar [SBS 157, Stuttgart 1994) {ibersetzen lief,
war ich doppelt {iberrascht: Einerseits vertrat auch
U. Simon die gleiche Hauptthese wie W. Rudolph,
nimlich daB das Buch das Hohelied von einem Gott
der grenzenlosen Liebe zu allem Lebendigen sel.
Aber andererseits wird diese Hauptaussage bei U. Si-
mon nicht wie bei W. Rudolph als schlufendliche
LUberwindung® des Judentums, sondern als das Zu-
Sich-Selbst-Kommen der jiidischen Gottesbotschaft
und des jidischen Selbstverstindnisses dargestellt,
ohne alle Polemik gegen andere Religionen und oh-
ne Polemik gegen das Christentum. Als ich dies sah,
griff ich wieder zu Rudolphs Kommentar (dessen
Kommentare ich zwar wegen ihrer grammatischen
und semantischen Einzelbemerkungen schdtze,
aber wegen ihres literaturwissenschaftlichen Defi-
zits kaum konsultiere) — und war nun erschrocken
iiber die latent sich durchziehende antijiidische Po-
sition. Wohlgemerkt: Dies war mir 1973 nicht aufge-
fallen, zumal ich damals noch nicht im christlich-
judischen Dialog engagiert war. Uné es mag auch
heute noch Bibelwissenschaftler geben, die diese
Art von impliziter theologischer Judenfeindschaft
fiir christlich gebotene Positionsbeziehung halten.
Ich selbst muB heute dieser Art von Kommentie-
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rung widersprechen, im Namen der biblischen
Wahrheit, fiir die mir gerade der jiidische Jona-
Kommentar von U, Simon neu die Augen {und das
Herz) gediffnet hat, aber auch in Verteidigung des Ju-
dentums, von dem christliche Kommentatoren in ih-
rer strukturellen Judenfeindschaft oft nur Karika-
turen entwerfen.

Wenn ich heute den Kommentar von W. Ru-
dolph lese, entdecke ich do:t einen ganzen Strom
von latenten Antijudaismen, die weder durch dasJo-
nabuch noch durch das Judentum, wie es sich selbst
sieht, gedeckt sind, sondern die sich bei genausrem
Zusehen als seit Jahrhunderten mit-transportierte
MiBverstindnisse, Vorurteile und Fehlinformatio-
nen herausstellen — aber so nicht mehr weiteriiber-
liefert werden diirfen, auch nicht, nein: gerade nicht
im Namen des Christentums. In dieser Hinsicht
brauchen wir die jidische Schriftauslegung zur
{iberfilligen Selbstkorrektur unseres bisherigen
christlichen Umgangs mit dem sog. Alten Testa-
ment.

Jiidische Kommentare, wie der vaon U. Simon,
fordern uns auf, mit einer Einsicht ernst zu machen,
die eigentlich selbstverstdndlich ist, deren Verken-
nung aper auch bei der christlichen Lektiire des Jo-
nabuchs zu fatalen Grundpositionen gefiihirt hat. Ich
meine die simple Einsicht, dal das Buch Jona ur
spriinglich von einem Juden fiir fuden geschrieben
ist — und aile wie immer zu deutende Kritik am Ju-
dentum, die dieses Buch vorbringt, zielt nicht auf
die Aufhebung des Judentums, sondern ist Aus-
druck einer Selbstikritik und Selbstkorrekiug, die nie
und nimmer ein Nein zum Judentum sein will. Es ist
ein , innerfamilifirer” Streit um die Gottes-Wahrhedit,
den man nicht nachtrdglich, auch bzw. schon gar
nicht im Namen des Christentums, von aufien als
Ablehnung von jiidischen Grundiberzeugungen
mifbrauchen darf, jedenizlls nicht im Namen des bi-
blischen Jenabuchs. Im Grunde ist es die gleiche
hermeneutische Einsicht, die wir beim Umgang mit
judenkritischen Passagen des Neuen Testaments zu
beachten ldngst gelernt haben,

Weil die meisten christlichen Kommentare diese
Grandeinsicht, die einem besonders bei der Lektiire
jlidischer Kommentare wie dem Jona-Kommentar
von U. Simon aufgeht, nicht beachten, machen sie
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Jona zum Reprisentanten eines nationalistischen
und gesetzlichen Judentuins, das die Botschaft vom
guten Gott nicht verstehen will und kann — weil
diese Botschaft ja ohnedies erst die Mitte der Predigt
Jesu sei. Im Kommentar vor: W. Rudolph fithrt dies
dann zu folgender Auslegungsperspektive: ,Wdh-
rend die ganze Natur jedem Wink und Kommando
Jahwes augenblicklich gehorcht, wahrend es bei
den Heiden nur geringer AnstoRe bedarf, damit sie
Jahwes Wesen erkennen, bringt es Jahiwe auch mit
Aufbietung aller maglichen Wunder nicht fertig, bei
Jona, dem Glied seines auserwahlten Velkes, mehr
zu erreichen als einen widerwilligen &ulerlichen
Gehorsam; das Vorurteil, daf die Heiden bei Gott
nicht in gleicher Gnade stehen diirfen wie Israel, ist
so eingefleischt, dafl es nicht auszurotten ist. Es wa-
re zum Verzweifeln, wenn nicht die unendliche Lie-
besbereitschaft Jahwes gegeniiber allen Menschen
trotz aller menschlichen Kleinlichkeit weiterbe-
stiinde, und wenn nicht die Hofinung bliebe, dall
die Schlulifrage (4,11) bei kiinfrigen willigeren Ge-
schlechtern ein Echo finden werde, zumal da auch
auf seiten der Heidenwelt eine Aufmahmebereit-
schaft bestand. In dieser Hoffnung auf bessere Zei-
ten hat der Verfasser seine Jonageschichte nieder-
geschrieben” (ebda. 325f). Obwohl der Text selbst
dafiir keinerlei Hinwels bietet, wird sogar Jonas Pre-
digt in Ninive so negativ ausgelegt, dal er auch dar-
in abermals zum Typos des ungehorsamen Juden-
tums wird: ,Er beginnt zwar, in die Stadt hineinzu-
gehen, aber nach einem Tagesmarsch hat er genug,
er gibt an Ort und Stelle die ihm aufgetragene Ver-
kiindigung so knapp wie méglich von sich: ,Noch
40 Tage und Ninive ist vernichtet’ (im Hebrédischen
sind es nur fiinf Worter), nichts davor und nichts da-
hinter, keine Begriindung und kein BuBruf ... Und
damit ist Schlufd ... Er ist wie der Hund, den man
zum Jagen tragen muB. Nur ein Stiick weit in die
Stadt hineingehen, dann ein einziges Mal den
Mund auftun und dabel nur das Allernétigste sagen
— liederlicher kann ein Prophet seine Aufgabe nicht
erfiillen. Was er tut, grenzt an Sabotage; weil er als
gebranntes Kind nicht mehr den Gehorsam verwei-
gern kann, geht er gerade so weit, dall man ihm
nicht vorwerfen kann, er habe die Botschaft Jahwes
nicht ausgerichtet, aber keinen Schritt dariiber hin-

aus, Die Heidenstadt mit Vernichtung bedrohen, das
liegt ihm, und sie kann froh sein, dal sie eine solche
Vorwarr:ung erhilt” (ebda. 357). Jena ist eben Re-
prisentant jenes Judentums, dessen Bosheit dann
auch Jesus anprangerte und selbst erleben multe.
Einerseits wollen die juden ihren gnddigen Gott
nicht mit den Heiden teilen. Wie Jona beharren sie
darauf, dall JHWH doch ,die elenden Heiden in der
stindigen Weltstadt nicht geradeso behandeln [diir-
fe] wie sie, die Glieder seines Velkes... Sie miigin-
nen also den Heiden, was sie als ihr Vorrecht be-
trachten, und gleichen damit dem #lteren Sohn im
Gleichnis vom verlorenen Sohn (Lk 15) oder den
Friiharbeitern im Gleichnis von den Arbeitern im
Weinberg (Mt 20)“ {ebda. 369). Andererseits zeigt
sich schon an Jona jene typische Verstocktheit, mit
der die jidischen Zeitgenossen Jesu seine Botschaft
nicht horen wollten, ganz im Gegensatz zu den
heidnischen Niniviten, die sofort héirten und um-
kehrten. ,Die Matrosen auf dem Schiff erleben an
Jona (nicht durch ihn) die Macht des Gottes der ,He-
brier’ und sind sofort bereit, ihn anzuerkennen,
und die ganze Stadt Ninive chne Ausnahme glaubt
an Gott* trotz seines untauglichen Vertreters. Diese
Willigeit der Heiden ist gerade im Vergleich mit
dem bockbeinigen und stur an seinem Vorurteil
festhaltenden Reprisentanten des auserwahlten
Volkes besonders eindrucksvoll” {ehda. 370).

Angesichts dieser Interpretationslinie iiber-
rascht dann nicht mehr, dal das Scheitern Gottes an
Jona die Kontrastfolie abgeben kann flir das Gelin-
gen Gottes in und durch Jesus: Nun endlich fanden
sich ,dank der Verkiindigung Jesu die Boten..., die
das Evangelium von der aller: Menschen geltenden
Liebe und Gnade Gottes in die Welt hinaustrugen.
Was dem Verfasser des jonabuchs als ein nicht zu er-
reichendes ldeal erschien, das wurde nun Wirklich-
keit. Es geniigt, an das Wort des Paulus zu erinnern:
JIst Gott allein der Juden Gott? Ist er nicht auch
der Heiden Gott? Ja freilich, auch der Heiden
Gott. Denn er ist der eine Gott, der gerechtspricht’
(Rém 3,29f)“ (ebda. 371).

Spétestens an diesen Sitzen, mit denen Rudolph
seinen Kommentar beendet, wird die von Anfang an
im Verborgenen leitende Hermeneutik deutlich:
Das Jonabuch wird im Lichte des Neuen Testaments
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gelesen, und zwar so, dall es eine Abrechnung mit
wden Juden* wird. Dal Jona im ganzen Buch nir-
gends als Représentant seines Volkes gezeichnet ist,
braucht dann nicht zu stéren. Und dalB die wenigen
Worte der Predigt des Jona in Ninive Ausdruck sei-
nes liederlichen Prophetentums” sind und dafl der
cffenie Schlufd des Jonabuchs Bewels dafiir ist, da
Jona in der ganzen Geschichte nichts gelernt und
begriffen hat und ,daf er somit am Schiull nicht an-
ders dasteht als am Anfang“ (ebda. 368), palit zwar
gut in das heilsgeschichtliche Klischee, dalt das Be-
milhen Gottes um sein Volk scheiterte — und des-
halb die Christen die Juden im Heilsplan Gottes
abldsten. Aber daf dies nicht die urspriingliche Aus-
sageahsicht des Jonabuchs in biblischer Zeit war
und dal dies auch nicht die ,christliche” Lektiire im
Horizont des Neuen Testaments sein darf, kinnen
wir gut begreifen, wenn wir jidische Kommentare
zum Jonabuch in die Hand nehmen - und bereit
sind, von ihnen zu lernen.

Hinfiihrung zu einem tieferen Verstdndnis

Es ist Vieles, was wir als Christen im Jona-
Kommentar von U. Simon lernen kéinnen. Ich kann
dies hier nur andeuten — und rege an, den [bei aller
exegetischer Technik) auch fiir ,, Laien” gut lesharen
Kommentar selbst zur Hand zu nehmen (im Kom-
mentar sind alle vorkommenden hebréischen Wir-
ter immer ibersetzt!).

An diesem Kommentar kann einem aufgehen,
wie verklirzend, ja geradezu irrefiihrend unsere
christliche Leseweise ist, die im Jonabuch das The-
ma Juden — Heiden in die Mitte der Auslegung
stellt. Dies ist htchstens ein Nebenthema, das aber
schon gar nicht jene antijiidischen Nebenttne legiti-
miert, die die christliche Exegese zur dominieren-
den Melodie gemacht hat. Bei U. Simon, der im
iibrigen gute Griinde dafiir anfiihit, daZ die Perspek-
tive [srael — Volker tiberhaupt nicht im Blickpunkt
des Erzihlers liegt, kann man nachlesen, daB es
auch in der ilidischen Ubertieferung eine Augle-
gungsrichtung gibt, wonach jona den Dienst an sei-
nem Voik so sehr als seine Aufgabe betrachtet, daf
er eine Sendung zu den Volkern ablehnt. Diese
Auffassung findet sich schon im Midrasch: ,Jona
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sprach: Ich wilt das Land verlassen, zu einem Ort,
an dem die Shekhina sich nicht offenbart, denn die
Heiden sind der Umkehr nahe, um Israel nicht
schuldig werden zu lassen ... Man sagt: Es gibt drei
Sthne (ie. drei Arten von Propheten): Der eine
sucht die Ehre des Vaters (d.h. Gottes) und die Ehre
des Sohnes (d.h, Israels), der zweite suchte die Ehre
des Vaters und nicht die Ehre des Sohnes, und der
dritte suchte die Ehre des Schnes und nicht die Ehre
des Vaters. Jeremia suchte die Ehre des Vaters und
die Ehre des Sohnes ... deshalb wurde seine Pro-
phetie doppelt angerechnel, ... Elija suchte die Ehre
des Vaters und nicht die Ehre des Sohnes... und was
ist dazu gesagt? ‘Und Gott sprach zu ihm:... und Eli-
scha, den Sohn Schafats aus Abel-Mehola, salbe
zum Propheten statt deiner’ (1 Kdn 19,16}. Denn die
Scirift meint mit den Worten: * ... zum Propheten
statt deiner* nichts anderes als: Es war mit deiner
Prophetie unmdglich. Jona suchte die Ehre des Soh-
nes und nicht die Ehre des Vaters, wie geschrieben
steht: ,Und Jona stand auf, um zu fliechen’ usw. Was
steht geschrieben? JUnd das Wort des Herrn ge-
schah ein zweites Mal zu Jona, sprechend* {3,1). Ein
zweites Mal sprach Er mit ihm und kein drittes Mal!
R. Natan sagt: Jona ging zum Meer einzig, um sich
selbst zu {Bten, denn es ist gesagt: ,Nehmt mich und
werft mich ins Meer!* (1,2) So wirst du finden, dal
sich die Viter und Propheten selbst fiir Israel hinge-
geben haben” (U. Simomn, Jona 15-16).

Ob gegeniiber dieser Interpretation die Katego-
rien ,Neid" und ,jiiberzogenes Erwdhlungsbewuft-
sein” 1.4, die man in christlichen Kommentaren
liest, standhalten k&#nnen? Sind sie nicht er-
schreckend oberflichlich? Miifite man dann nicht
auch die neutestamentliche Erz&hlung {iber die Hei-
lung der Tochter der Syrophtnizierin (Mt 15,21 -28;
Mk 7,24-30) &hnlich lesen? Immerhin haben wir
dort das harte Jesus-Wort: ,,Ich bin nur zu den verle-
renen Schafen des Hauses Israel gesandt ... Es ist
nicht recht, das Brot den Kindern wegzunehmen
und den Hunden vorzuwerfen™ (Mt 15,24f). Dal die
Mutter schiufendlich zuhause doch eine geheilte
Tochter vorfindet, ist die Demonstration der Parado-
xie jener Liebe des Gottes ,des Hauses Israel” deren
Offenbarung mit der Indienstnahme Israels hegon-
nen hat und beginnt. Und deshalb kénnte das Jona-
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buch gar nicht damit endgen, dall Ninive zerstdrt
wird — und es kann auch nicht damit schliellen, daf®
Jona am Ende der Erz&hlung der gleiche bleibt wie
am Anfang.

Bei der Lektiire von U. Simons Kommentar kann
man erfahren, daf die Jona-Erzdhlung new zu reden
beginnt, wenn wir einmal unsere enge christliche
Brille absetzen. Dann bekommt sogar die Gesetzes-
kritik, die auch U. Simon in der Geschichte sieht, ei-
ne neue Tiefe — jenseits der paulinischen und
lutherischen Perspektive. Ich will dies mit einem
langeren Zitat aus U. Simons Kemmentierung von
Jona 4,1-5 konkretisieren.

Jona 4,1-5 lautet:

L1} Und es &rgerte jona, einen grofien Arger,
und es entfachte seinen Zorn. {2} Und er betete zum
Herrn und sagte: Ach, Herr, war dies nicht meine
Rede, als ich nech auf meinem Boden war? Darum
beeilte ich mich, nach Tarschisch zu fliehen. Denn
ich wufite, dafi du ein gnddiger und barmherziger,
langmiitiger und gnadengroBer Gott bist, und einer;
den das Bdse gereut {3) Und nun, Hery, nimm doch
meine Seele von mii, denn mein Tod ist besser als
mein Leben. {4) Und der Herr sagte: Hat es so sehr
deinen Zorn enifacht? (5} fona ging hinaus aus der
Stadr und setzte sich dstlich der Stadt nieder. Und er
machte sich dort eine Hiitte und saf§ unter ithr im
Schatten, bis er sdhe, was in der Stadt geschihe”

Diesen Abschnit: kommentiert U. Simon folgen-
dermafen: Jonas erneuter Widerstand ist auf der
gedanklichen Ebene durch seine Forderung nach ej-
ner ausschlieBlichen Gijltigkeit des gottlichen Ge-
richts und auf der psychologischen Ebene durch
seinen Todeswunsch mativiert, der ihn immer dann
heimsucht, wenn sein Lebensweg in eine Sackgasse
gerit, Zuerst angesichts des Sturms, der ihm seinen
Fluchtweg verspertt, das zweite Mal als die Stadt
trotz des Unrechts begnadigt wird. Sein Vertrauen
in die Giiltigkeit der gttlichen Urteile wird dadurch
erschiittert. Die Todesfurcht der lebensdurstigen
Nichtisraeliten motiviert die Seeleute und die Be-
wohner Ninives, Gott zu gehorchen. Dagegen hin-
dert den Propheten, der der Gerechtigkeit nachjagt,
sein Hang zum Tod daran, sich mit seinem Néchsten
zu identifizieren und sich mit den Wegen des barm-
herzigen und verzeihenden Gottes abzufinden. Auf

dem Schiff zog er den Tod der Unterwerfung unter
Gottes Willen vor, wie die Seeleute es taten. Nun hit-
tet er wieder darum, zu sterben, da die Gnade Got-
tes in seinen Augen etwas BOses ist. Wihrend die
Nichtisraeliter aus Furcht zu religitser Demut ge-
langten, die sich in den Ausdriicken yielleicht’ (1,6}
und wer weily {3,9) ausdriickt, ndhrte Jonas Todes-
sehnsucht seine religivse Wagemutigkeit. Mit der
gleichen Sicherheit, mit der er den Seeleuten gegen-
iber feststellte, da das Meer {iber ihnen stiil wer-
den wiirde, wenn sie ihn hineinwiitfen (,denn ich
weill, dal dieser groBe Sturm meinetwegen iiber
euch gekommen ist' [1,12]), hilt er nun Gott entge-
gen, daft ihm der Ausgang von Anfang an bekannt
war, da Gottes Wege ihm geldufig sind (denn ich
wulte, dall du ein gnédiger und barmherziger Gott
bist' [4,2]). Der fundamentale (Gegensatz zwischen
Jona und den Nichtisraeliten in der Erzdhlung
driickt sich in der Tatsache aus, daf sein Kampfruf
gegen die gottliche Gnade als Umkehrung der Hoff
nungsdulerungen des Konigs von Ninive {wird
Gott umkehren und sich gereuen?!, 39) erscheint
und als ein Flehen formuliert wird, das an die Worte
der Seeleute erinnert. Als sie sagten: ,ach Herr, 1B
uns hicht umkommen wegen der Seele dieses Man-
nes ... denn du bist der Herr, wie du willst, so tust
du’ (1,14), baten sie um ihr Uberleben, ocbwohl sie
kurz davor standen, eine ihrer Meinung nach bose
Tat aus Unterwerfung unter Gottes Willen zu bege-
hen. Demgegeniiber bittet Jona mit den Worten
Lngd nun, Herr, nimm doch meine Seele von mir,
denn mein Tod ist besser als mein Leben’ um den
Tod, da Gottes Eigenschaften, die sonst immer zu
seinem Lob genannt weiden, fiir ihn nur Schmach
bedeuten und seine erzwungene Beteiligung an ih-
rer Verwirklichung ihm seinen lebenssinn nimmt.
Von Gott und Menschen entfremdet kann er nur
noch seiner Notlage Ausdruck geben, seinen Protest
gegen Gottes Giite gegeniiber den Ubeltitern aus-
sprechen und darum bitten, dall der Tod, der ihm
vor der Rettung Ninives verweigert worden war, zu-
mindest jetzt, nachdem er seine Aufgabe erfiillt hat,
gewdhrt wird.

Gottes negative Antwort auf Jonas Gebet ist eine
scharfe rhetorische Frage: ,Hat es so sehr deinen
Zorn entfacht’ {darliber, dalk ich Ninive vergeben
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habe)? {4,4). Das geistliche Leiden des Propheten er-
wirkte nicht Gottes Erbarmen, entweder weil sein
Leiden, mit der Gefahr fiir Ninive verglichen, zu un-
bedeutend war, oder weil Jonas Denken durch ei-
nen grundlegenden Fehler irregeleitet war Sein
Wunsch wurde ihm wieder nicht erfiillt, und sein
Widerstand bleibt sogar weitgehend unbeachtet,
Angesichts dieser Unbeugsamkeit seines Gottes
entflammt im Herzen des Propheten der Funke des
Aufstands, und er stellt seine eigene Sicht (,bis er s&-
he, was in der Stadt geschihe' [4,5]) der Sicht des
Richters der Welt entgegen (und Gott sah ihre Ta-
ten, daB sie von ihrem bisen Weg umkehrten'
[3,10]). Wieder ist er sich tiber die zu erwartende
Entwicklung der Stadt absolut sicher: Die Stadt, die
so schnell Umkehr getan hatte, wird ebenso schnell
wieder zur Sindhaftigkeit zuriickkehren. Er muf
daher nur warten, was er dann auch ausdricklich
Jostlich der Stadt’ tut {4,5). Diese genaue Ortsbe-
zeichnung soll anscheinend sein Verbleiben im
Osten als eine antithetische Fortsetzung seiner er-
sten Flucht nach Westen darstellen. Der Rebell, der
Tarschisch im duBersten Westen zum Exil wihlte,
driickt seinen Protest wiederum aus, indem er in ej-
ne entgegengesetzte Richtung geht. Er geht nicht zu
seinem Haus, das westlich von Ninive liegt, sondern
setzt sich Ostlich der Stadt nieder und versucht ver-
zweifelt zu beweisen, dall er mehr recht hat als sein
Gott. Warum aber wihlt er eine einfache Hiitte, um
in ihrem Schatten zu sitzen, und wohnt nicht lieber
in der Stadt? Offensichtlich will er sich von der Biih-
ne entfernen, um den Verlauf der Dinge nicht noch
durch die Anwesenheit des Urteilsverkiinders zu
beeinflussen. Als er das Schiff verlief, wollte er um
den Preis seines Lebens verhindern, dal Leute we-
gen seiner Schuld umkimen. Nun will er sich durch
das Verlassen der Stadt davon fernhalten, zur Ret-
tung ihrer Einwohner beizutragen, die seiner Mei-
nung nhach wegen ihrer Siindhaftigkeit sterben
miissen. Dies ist die Logik des abstrakten und reali-
tdstsfernen Moratisten, der aliein das gbttliche Ge-
richt vor Augen hat.

Die gbttlichen Eigenschaften der Gnade beste-
hen in der Bibel in mehr oder weniger feststehen-
den sprachlichen Formen, die an den anderen
sieben Stellen (Ex 34,6; Num 14,18; Joel 2,13;
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Ps 86,15, 103,8; 1458; Neh 9,17) immer als Lobpreis
Gottes ausgesprochen werden. Nur in Jonas Mund,
dem Mann des géttlichen Gerichts, erscheint s als
Grund zur Flucht vor seinem Gott und zur Ubertre-
tung seiner Gebate. Das extreme Festhalten am Ge-
richt spiegelt eine stark rationalistische Position
wider. Der Mensch kann nach ihr wissen, was er-
laubt und was verboten ist; er ist fihig, seine Triebe,
Gefithle und Begierden zu beherrschen. Als ver-
niinftiges Wesen kann er Gut und Bose erkennen
und hat die Fihigkeit, seinem Verstand zu gehor-
chen. Daher ist jedem Menschen die Plicht aufer-
legt, sein Wissen zu erweitern und die Selbstbe-
herrschung seiner Triebe zu verstdrken. Jona moti-
viert so zu einer Verehrung des Gesetzes und zu sei-
ner strikten Anmwendung, wihrend er Gnade und
Riicksichtnahme auf Schwiichen und Unzulénglich-
keiten geringschétzt. Fiir ihn ist die géttliche Gnade
nicht aur berfliissig, sondern sogar schidlich, da
sie die Autoritdt des Gesetzes in Frage stellt. Sie zer-
stort die VerdiBlichkeit der Bestrafung und ver-
wischt die Eindeutigkeit des Rechts, indem sie einen
unberechenbaren Faktor einfiigt.

Jona flieht nach Tarschisch und prophezeit nicht
tiber Ninive, da er Gottes Willen zur Gnade kennt
und weil, dall das furchtbare Urteil, das er in der
slindigen Stadt verklinden mub, sie von Beginn an
nur zur Umkehr bewegen soll. Der Prophet, der das
Gute und Gerechte gegeniiber dem Bosen und Un-
recht zu stirken versucht, ist nicht bereit, im Dienst
einer Aufgabe zu stehen, deren Ende eine derartig
schwere Verletzung des gestrengen Rechts bedeu-
tet. Denn was bliebe von der Herrschaft des Geset-
zes, wenn es miglich wire, zerstdrungswiirdiges
Unrecht binnen weniger Tage der Umkehr auszuwi-
schen? Jetzt, nachdem er gegen seinen Willen die
Aufgabe erfiillt hat und sich seiner Meinung nach
die Richtigkeit seiner Uberlegungen und die Tiefe
seines Verstindnisses bestitigt hat, weil seine Be-
firchtungen eingetreten sind, gelangt Jona zum
zweiten Mal in eine Sackgasse: Auf welcher Basis
soll der getreue Streiter fiir das Gericht sein Teben
gritnden, wenn Gott selbst sich gestattet, daf seine
Gnade sein gerechtes Urteil {iberwiltigt? Es Dleibt
ihm nur noch, durch eine scharfe Verurteilung von
Gottes Langmiitigkeit und Gnadenfiille und durch
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das starre Festhalten an der Erwartung, daf3 die Gna-
denlehre sich schnell als unwahr erweisen wird, mit
seinem Goti zu ringen’ (ebda. 120-123)

Das Jonabuch ist also eln Israel-Buch par excel-
lence, ein Buch des Streits und des Kampfes mit
Gott gegen Gott. Jona ist ein Gottesstreiter, wie
Jakob (vgl. Gen 32,28f) und Rahel {vgl, Gen 30,6-8},
wie Abraham {vgl, Gen 18,16-33) und Mose {vgl
Ex 32,7-14), aber auch wie Elija {vgl. 1 Kon 19} und
wie Ijob. Es geht in diesem Buch um das Gott-
Geheimnis in der Dialektik von Gerechtigkeit und
Liebe, das auch in der Mitte der Predigt Jesu steht
{vgl. besonders die sog, Endzeitrede Jesu Mt 2531-
46). Es geht um das Buchstabieren jener Gottes-
Wahrheit, die die Jena-Erzdhlung am Ende mit
der Episode vom Rizinusstrauch mitteilen will: dalb
der Gott Israels als der Schopfergott ein Gott der
Gnade ist, der als Gott des Rechts zur Umkehr
bewegt und sich darin als Gott der Vergebung und
des Strafverzichts erweist — weil er ein Gott der
grenzenlosen Liebe zu allem Lebendigen ist. Von
dieser Liebe allein lebt auch der Prophet. In diese
Eingicht ergibt Jona sich am Ende des Buchs, indem
er schweigt (vgl. 4,11). ,Wie das Buch fob endet
auch das Buch Jona mit der Ergebung dessen, der
gegen seinen Gott rebelliert hatte. Wahrend dort
aber das Zugestindnis, dall Gott recht hatte, aus-
driicklich gegeben wird {darum verwerfe ich, und
es gereut mich hier in dem Staub und der Asche
ljob 42,6), ist es hier stillschweigend. In vOlligem
Gegensatz zu ljob ist Jona kein Mann der Worte.
Seine Flucht war von beredtem Schweigen be-
gleitet, und so driickt sich auch seine Antwort an
Gott in demfitigem Schweigen aus, das darauf ver-
zichtet, die Zustimmung auszusprechen, wie es der
Psalm sagt: ,Dir ist Schweigen Lobpreis* [Ps 65,2)
{U Simon, Jona 141).

Wenn Christen sich auf diese jiidische Lektiire
des Jona-Buchs einlassen, erhilt das Jesus-Wort:
LHier aber ist einer, der mehr ist als Jona!“ (Mt 12,41}
eine irritierende Schérfe, die uns als Kirche und
Christen, auch im Erschrecken tiber die Schoa, wohl
kaum nach die alten Klischees erlaubt, dall wir als
Christen die besseren Juden” oder ,das eigentliche
Israel” seien.

D Erich Zenger war 1972 Professor fiir Alttesta-
mentliche Fxegese in Eichstétt, Seit 1973 lehrt er an
der Universitit in Miinster Seine Adresse lautet:
Johannisstralle 8- 10, 48143 Miinster.

,Bibel heute” Nr 126 (= 1996/Heft 2)
steht unter einem diesem Heft von ,Bibel
und Kirche" verwandten Thema: ,Jiidische
Richtungen — damais und heute®

Sie finden Informationen Gber ,die religi-
dsen Richtungen im heutigen Judentum”
{Pnina Navé Levinson), eine Annéherung im
Stil eines Tagebuchs an das Aushrechen der
apokalyptischen Erwartung einer ,neuen
Weltzeit” {Daniel Kosch), einen grolien Bei-
trag {iber ,das antike Judentum in Palsstina”
zwischen Kyros und dem jliddisch-romi-
schen Krieg und darauf basierend eine Pré-
sentation der jiidischen Gruppierungen”
von ,damals”: Sadduzier, Pharisier, Zeloten
{Maria Trautwein). Eine Erwdgung zum Ver-
hiltnis Sonntag/ Sabbat (Rupert Feneberg)
rundet das Heft ab, das — wie immer — auch
tiber die Bebilderung die Aktualitdt eines
solchen Aus- und Riickblicks auf Richtungen
im Judentum sichtbar zu machen sucht,

Fiir Bezieher dieser Zeitschrift zum Son-
derpreis von 5— DM.

H :Ir,'. b
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Pnina Navé Levinson

Einfithrung in die jiidische Schriftauslegung

Juden sind ,Volk des Buches”: die Heilige Schrift
ist die Grandlage Rir Lebensordnungen, fiir das
Rechtssystemn mit seinen Verpflichtungen gegen
Menschen, Tiere und Umwelt, und ebenso fiir alle
geistigen [nteressen. Bildung wird ebenso gefordert
wie Sozialwesen.

Die Betonung der Hebraischen Bibel als unab-
dingbare Grundlage und die Betonung der ebenso
unabdingbaren Weiterentwicklung und Aktualisie-
rung der Schrift sind dabei grundlegend fiir das Ver-
stindnis des Judentums und des jiidischen Umn-
gangs mit der Schrift.

Die spiteren Deutungen, Erklirungen und Ak-
tualisierungen gewinnen ihre Bedeutung von dem
Verstindnis her, dafi das Spitere bereits im Friihe-
ren, in der Schrift enthalten ist. Man spricht hier von
der ,Miindlichen Lehre”, die als Verstehensweg und
Ausfaltung der ,Schriftlichen Lehre” von Anbeginn
mitgegehen war

Schriftliche und Miindliche Tora

Judentum ist damit stets: Bibel im Lichte der
Deutung und Rechtsordnungen der rabbinischen
Tradition. Ohne die ,,Miindliche Tora” ist ¢ie Schrift
nicht verstehbar Nach orthodoxem Verstindnis
wurde die Miindliche Tora zusemmen mit der
Schrift geoffenbart (vgl. Spriiche der Viter 1,1: Mose
empfing die {schriftliche und miindliche) Tora vom
Sinai her und {iketlieferte sie dern Josua, dieser den
Altesten, diese den Propheten, diese den Ménnern
der GroRen Versammlung). Liberale betonen eine
fortschreitende, sich entfaltende Offenbarung. Bei-
de Richtungen sehen damit die Notwendigkeit der
Anderungen und Interpretation biblischer Texte ge-
mél den Zeitbedingungen gegeben.

Dies méchte ich mit einigen beispiethaften Hin-
weisen und Beobachtungen verdeutlichen: Ein gro-
Rer Teil der Gebote betrifft den Jerusalemer Tempel.
Diese sind seit der Zerstorung durch die Romer
70 n.d.7. nicht ausfiihrbar. Und bestimmte land-
wirtschaftliche Gebote gelten nur fiir das Land Is-
rael. Sie wurden trotzdem zu allen Zeiten und auch
in der Diaspora stets hingebungsvoll studiert. Jetzt

I Tora, Newitm, Ketuwim. Es lohnt sich, einen Blick in eine jiidische
Ribelausgabe zi werfen: die Relhenfolge entspricht einer anderen
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kénnen die Gebote teilweise wieder erfiillt werden,
wobei nur eine Minderheit von chservanten Israelis
sich dafiir entscheidet, Se sieht man heute i Israel
wieder Girten, die im Siebentjahr brachliegen, es
ist ihr Sabbat (Lev 25].

Tora heilit Lehre, Weisung, Die Tora im engeren
Sinne ist der Pentateuch; hinzukommen die weiteren
Schriften der Bibelteile Newiim, ,Propheten” und
Ketuwim, ,Schriftwerke” Die drei Anfangsbuchstabern
bilden den Namen Tenach [TNK] flir Bibel.!

Die erste Deutung der Schrift findet sich iibri-
gens schon in der Bibel selbst, im Buch Esra, wo Zu
lesen ist, daR ,er sein Herz darauf richtete, die Lehre
Gottes zu erforschen und auszuiiben, und in Israel
Satzung und Recht zu lehren” (Esra 710). Dieses Er-
forschen heilt darasch (erkliren, deuten) und hier-
von ist abgeleitet der Midrasch, die Deutungsme-
thoden. Goties Lehre, die Tora, umfalit nach diesem
Verstindnis also die Schrift und ihre Ausforschung,

Die Methode des Midrasch

Oft wird erstaunt gesagt: ,Aber das steht doch
nicht in der Bibel?” Aber bereits die frithen Meister
lehrten: ,\Wende sie um und um, denn alles ist in
ihrt” {Spriiche der Viter 5,22].

Die Methode des Midrasch beginnt in der Bibel
selbst. Da werden in der Bibel z.B. zwel Buchtitel
genannt: der Midrasch des Propheten 1do” (2 Chr
13,22} und ,der Midrasch des Buches der Konige”
(2 Chr 23,27) — diese Werke sind wie viele andere
jener Zeit nicht erhalten. Sie gehdrten gewil zum
Typ des narrativen Midrasch. Der andere Typ, der
juristische oder halachische Midrasch beruht auf
der schon oben erwihnten Stelle aus dem Buch
Esra.

Das hedeutet freilich nicht, daf Esra nun eine
unumstrittene Autoritit war, der man kritiklos zu
folgen hatte. Ganz im Gegenteil: Man nimmtan, dal
seine Aufforderung zur Scheidung von Heidinnen
mit Berufung auf diesbeziigliche Tora-Gebote der
Grund dzfiir war, daR das Buch Rut verfaBt wurde:
Es schildert die Ehe mit der Frau aus dem ,verbo-
tenen” Volk Moab, — und diese ist die Vorfahrin

inneren Logtk als die von Christen abgednderte Anordnung des sog.
oAlten Testaments”

Einfiihrung in die jlidische Schriftauslegung

Kénig Davids! Was sagten nun die Erkidrer zu die-
sem doch iminerhin eklatanten Widerspruch zur
Tora? Sie fiigten sich der Realitét auch ihrer eigenen
Zeit und sagten: Das Verbot in Dtn 234-5 spricht
von Ménnern., Sie waren ¢, die Israel Wasser und
Brot verweigerten, nicht die Frauen. Spéter aber, im
8. Jahrhundert v.u. Z., siedelte der assyrische Kdnig
Sanherib alle Vélker um, wir wissen nicht, wer
von ,wverbotenen” Vilkern stammt! Wer also Jude
werden will, kann das tun, denn selbst grofe
Meister Israels waren Nachkommen von Ver-
folgern! (Babylonischer Talmud, Jewamot 78a und
Parallelstellen). Diese Tradition war auch im Mit-
telalter wichtig, und gewiR heute: Jude/judin ist,
wer eine jlidische Mutter hat oder fraiwillig iber-
tritt. In den Reformrichtungen galt und gilt heute
auch der jiidische Vater — falls das Kind jiidischen
und nicht gleichzeitig christlichen Religionsunter-
richt erhalt.

Die Entstehung
von Mischna und Taimud

Die miindliche Lehre wurde wie die Hebrdische
Bibei it Land Israel studiert und gepflegt. Die Hoch-
schulen der Gemeinden wirkten noch Jahrhunder
te nach der Zerstorung Jerusalems. Um 200 n.u.Z.
wurde die Mischna redigiert: die Sechs Ordnungen
aller Lebensgebiete, die systematisch aufgebaut sind,
die Lehrmeinungen der frilhen Meister mitsamt th-
ren Widerspriichen, meist anhand von Modellfdl-
len. Hinzu kamen die Predigten und Lehrvortrdge
der Synagogen, ihre Materialien bilden die Mi-
drasch-Literatur. Durch weitere Jahrhunderte wur-
den die Diskussionen zu den einzelnen Mischina-
Absiitzen an den Hochschulen in Kurzform weiter-
gegeben, Im Land Israel entstand so der Jerusalemer
Talmud(= Studium, Lehre}, in Babylon der Babylo-
nische Talmud.

Die Schriftlesung in der Synagogen wurde Vers
fiir Vers von der erklirenden Ubersetzung in die ara-
miische Umgangssprache begleitet. Denn zum Ju-
desein gehdrt das eigene Verstehen der Tora, das
eigene Beten vor Gott, wobei Experten und Exper-
tinnen willkommen sind — aber sie sind keine Mitt-
ler in einem sakramentalen Sinn.

Hermeneutische Regeln
fiir die Schriftdeutung

Fiir die Schriftdeutung gab es eine Reihe von
hermeneutischen Regeln. Sie beruhen vor allem auf
sprachlichem Vergleich, inhaltlicher Logik und Ver-
gleich der Parzllelstellen. Sie werden jedoch nicht
schematisch durchgefiihrt, sondern dienen eher als
Hintergrund fiir eine breft ausgeficherte Befrach-
tungs- und Anwendungsweise.

Ein Beispiel daftir findet sich in der Pessach-
Haggada, der hiuslichen Tischliturgie fiir die Oster-
nacht, — dem meistgedruckten jiidischen Buch. Es
wird von vier Meistern erzihlt, die die ganze Nacht
iiber den Auszug aus Agypten sprachen. ,Da sagte
Rabbi Elasar, Sohn Asarjas: Siehe, ich bin wie ein
Siebzigjdhriger, aber ich fand nie eine Erkldrung da-
fiir, daf man auch des Nachts vom Auszug aus Agyp-
ten erzdhlen soll, bis es Ben Soma gedeutet hat —
die Schrift sagt, Auf dak du gedenkest des Tages dei-
nes Auszugs aus Agypten alles Tage deines Lebens
(Dtn 16,3): HieBe es: Deine Lebenstage, wiren nur
die Tage gemeint, aber Alie Lebenstage meint auch
die Néchte! Die Weisen aber sagen: deine Lebensta-
ge hielie bloR das gepenwirtige Leben, alie deine Le-
benstage aber deutet auf die kiinftigen Zeiten des
Messias™ Die Diskussion befindet sich im Talmud
Berachot 12b und handelt davon, ob auch nach der
Erldsung noch die Freude an der einstigen Befrei-
ung erzdhlt werden soll; die Antwort ist: Gewild
doch!

Konflikte zwischen Schriftwert
und Deutung

Ein frither Konflikt zwischen Schriftwort und
Deutung betraf die Sabbatruhe. Die fundamentali-
stisch-konservativen Sadduzier widersetzten sich
dem Erforschen und Ausdeuten. Fiir sie galt, dal Ju-
den am Sabbat im Dunkel sitzen und nur Kaltes es-
sen sollten, so verstanden sie das Verbot des Feuer-
machens (Ex 35,3). Die fortschrittlichen Schriftdeu-
ter, die Pharisder, waren menschenfreundlicher, sie
erkldrten: am Sabbat selbst kein Feuet, daher alles
vorher anmachen und kochen! Und einen symbaoli-
schen Sabbatzaun um Gehéfte, Dirfer, ganze Stidte
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ziehen, um Dinge hin- und hernehmen zu kénnen.
Und natiirlich fiir Kranke alles turn, auch kochen, —
und heilen ganz gewil.

In theologischen Fragen gab es ebenfalls Unter-
schiede. Die Pharisder begriindeten den Auferste-
hungsglauben aus der Tora, die Sadduzier lehnten
ihn insgesamt ab. — Auch spdter gab es stindlg
Gruppenkonflikte. Wie die Sadduzder glaubten die
Karder, ,Leute der Schrift’, die das rabbinische Ju-
dentum bekimpften — und umgekehrt. Aber solche
Konflikte zeigen bis heute die Lebendigkeit und den
Ernst jiidischer Gemeinschaften in jhrer Pluralitat.

Eine Tora zum Leben

Um den Pentateuch jildisch zu verstehen, kén-
nen wir nicht naiv an den Text herangehen, son-
dern miissen auch fragen, was seine Wirkungs-
geschichte ist, und soweil es sichtbar ist — aus wel-
chem rechtlichen und sozialen Umfeld heraus er
entstanden ist. Oft handelt es sich um das klare Nein
zu anderen Rechtssysternen. Das Musterbeispiel da-
fiir ist das groBartige Wiedergutmachungsrecht be-
sonders fiir die Schwachen in der Gesellschaff. Aus
Unkenntnis wird es bis heute antijiidische ver-
standen, um Juden als rachsiichiig zu bezichtigen:
LAuge um Auge, Zahn um Zahn” Es bedeutete aber
damals: Man soll nicht einen Schaden noch mit
Schlimmerem beantworten: Nur den Wert eines
Karperschadens ersetzen, nicht aber das Leben neh-
men! Heute lesen wir dies kritisch: Gott will gewiB
nicht, dak wir einem Menschen das Auge aus
stechen, er kinnte ja daran sterben. Und dies darf
keine Selbstjustiz sein, sondern gehdrt vor Ge-
richt.

Solche einschligigen Steilen sind Grundlage des
verfafiten Schadenrechts in Talmud und Xodices, In
den volkstiimlichen Kommentaren zur Schrift in
Hebriisch, Arabisch und Deutsch finden sich eben-
falls diese Aussagen. Das Thema wird dreimal ange-
sprochen: Ex 21,22-27; Lev 24,17-22; Dtn 19,15-21.
Es geht um Fehlgeburt ausgeldst durch Schidge, Frel-
lassung verletzter Knechte und Migde, Schutz ge-
gen heimtiickische Verleumdung. — Im jiidischen
Recht wird das mitbedacht, dazu gehoren auch Heil-
kosten je nach Fall und Person.
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Hier wurde z.B. der Rechtsentscheid angeschlos-
ser1, daB das Leben der Mutter Vorrang vor dem des
ungeborenen Kindes hat. Im kanonischen Recht
wird umgekehrt entschieden, ausgehend von el
nem anderen Verstindnis von Ex 21,22ff Daher
bitten haufig Katholikinnen z.B. in amerikanischen
Militirhospitilern jiidische Arzte und Schwestern
um Geburishilfe. Ebenso war der Frau die Empfing-
nisverhiitung aus schwerwiegenden medizinischen
Griinden rabbinisch stets gestattet.

Wichtige Verstehenshitfen sind die Grundgebo-
te fiir das soziale Menschsein: die Gebote sind gege-
bery, damit der Mensch durch sie lebe (Lev 18,5), und
die Rabbinen deuten: Und nicht, damit er/sie da-
durch zu Tode komme. Denn: ,Du sollst tun, was
rechtund gut ist in den Augen Gottes” (Dtn 6,18), und
solist mit redlichen Mitte! das Recht ausiiben, das be-
deutet ,der Gerechtigkeit jage nach” (Din 16,20).
Was recht und gut ist, sollen wir daher in jeder Zeit-
lage sorgfltig bedenken, diskutieren und, wo notig,
in neuer Deutung formulieren und tun.

Beispiel: Todesstrafe

Das vetrifft auch die so oft genannte Todessirafe.
Um sie auszufithren, waren die biblisch erwihnten
Tatzeugen nétig. Anders als im romischen oder In-
quisitionsrecht darf keine Selbstbeschuldigung
durch Folter erzwungen werden. Auch mufiten die
Tatzeugzn den Schuidiggewordenen bereits vorher
gewarnt haben. Es wurden zudem andere Strafen
verhingt. Bereits zur Ternpelzeit galt ein Gerichts-
hof, der einmal in sieben Jahren die Todesstrafe aus-
sprach, als mdrderisch.

Als Beispiel zu nennen ist ,der rebellische Sohn’,
der Vater und Mutter mifachtet und ihren Besitz
vergetdet. Er soll nach der Schrift vom Gericht zum
Tede verurteilt und zur Abschreckung von der Men-
ge gesteinigt werden (Dtn 21,18-21}. Was gegeniiber
anderen alten und noch bestehenden Rechtssyste-
men auffillt, ist, dalt dem Vater die Macht tiber den
Sohn entzogen ist, er sie mit der Mutter teilt und
beide eine Klage sinreichen miissen. Daraus foigten
nun die rabbinischen Erschwernisse: Zundchst kann
das nie eine Tochter betreffen (anders als bis heute
in manchen [slamstaaten). Dann wird das erforder-
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liche Alter auf wenige Monate als Teenager ein-
schrankt. Und schlieBlich werden mittels der Text-
erklirung Paradoxien entschiiisselt, die niemals
zutreffen knnen, so dal im Talmud gesagt wird: das
Gebot ist nicht ausfiihrbar und wurde gegeben, da-
mit Eitern ihre S6hne gut erziehen (Bab, Talmud,
Sanhedrin 71a).2

Die Weitergabe der Tradition in Famiiie
und Gemeinde

Drei Kronen des Menschseins nennt die Tradi-
tion: Herkunfi, Tora und guter Ruf. Welcher Her-
kunft immer, kann jede/r das Wissen der Tora er-
werben. Wird es von zu vielen Juden und Jiidinnen
einer Gegend vernachldssigt, vergeht dort das Jude-
sein in kurzer Zeit. Eine alte Gemeindeordnung
sagt: ein Rabbiner soll nur lehen, wo ein Kinderleh-
rer wirkt. Das heift, das Erlernen der Tradition fin-
det von Kindesbeinen an statt. Es ist die Wurzel des
Judeseins, des Verstehens und Lebens der Schriften.

Tora heilt Lehre, Weisung. Im Morgengebet dan-
ken wir Gott, ha-melamed Tora le-ammo Jisrael,
,der Tora lehrt sein Volk Israel”. Die Ehrentitel der
Eltern sind: Awi mori, immi morati, ,mein Vater,
mein Lehrer; meine Mutter, meine Lehrerin”. Bund
ist fiir uns keine theclogische Abstraktion, sondern
das ganz reale Eingebundensein in eine Partner-
schaft von der Bibel bis heute.

Die Pflicht zum Héren und Verstehen

Die Pflicht zum regelméBigen Horen und Verste-
hen der Tora wird abgeleitet von dem Vers Dtn
31,12: Versammle das Volk, — die Ménner und die
Fraven und die Kinder, sowie den Fremdling, der in
deinen Toren lebt {d.h. die frommen Beisassen), da-
mit sie horen und damit sie lernen und den Ewigen,
euren Gott, fiirchten und die Worte dieser Tora be-
wahren und tun”. Dabei wird besonderes Vertrauen
in die Frauen gesetzt: nach Midrasch und Talmud
wurden wegen ihres Mutes die Israeliten aus Agyp-
ten erldst: als die Ménner ein Goldenes Kalb forder-

2 Wohi die beste Ubersicht aiter Quellen bringt der israglische Oberrich-
ter H. H. Cohn. Artikei: Rebelfious Son, in: Encyclepaedi Judaica Bd. 13
Jerusatem 1971,

ten, einen Gott zum Anfassen, (bten die Frauen Wi-
derstand, als Belohnung gab ihnen Gott die Neu-
monde als eigene Felertage; und als Mose die
Gebote verkiindete, sollte er sie ,dem Haus Jakob
und den Kindern Israel” sagen (Ex 19,3ff). Die Rab-
binen erkliren: das Haus Jakob, das sind die Frauen.
Verkiinde erst den Frauen mit Milde, denn sie fol-
gen Gott als erste, Danach sprich streng zu den Méan-
nern! Ein Meister meinte: diesmal wollte Gott es
besser machen als bei Eva, — damit sie selbst ange-
sprochen sind und daher die Gebote halten!

Frauen und Tora

Auch die Art des stillen Betens entnahmen die
Rabbinen dem Vorbild einer Frau: Hanna, die der
amtierende Priester fiir betrunken hielt (1 Sam 1,12-
15]). So wie sie beten Juden und Jidinnen das Haupt-
gebet: stehend jedes Wort lautles mit den Lipgen
formend.

Auf diese lebendige Tradition stiitzte sich 1917
Sara Schnirer aus Krakau. Sie griindete ein strikt or-
thodoxes Schul- und Seminarnetz, genannt Beth-
Jakob-Schulen. 1937 gab es 250 solche Schulen mit
38,000 Schiilerinnen. Nur wenige {iberlebten die
Vernichtung. Nach dem Krieg erfolgte die Neugr{in-
dung in vielen Lindern. Heute gibt es 160 dieser
Schulen, darunter fiir viele orthodoxe Midchen aus
Asien und Afrika in Israel.

Heute wird oft behauptet, dal Frauen nicht Tora
lernen oder daf sie nicht beten. Solche Karikaturen
und Verunglimpfungen sollten weder Juden ncch
Christen verbreiten. Eine ganz andere Frage ist, wie
Wwir aus unserer ,srauchbaren Geschichte” die Vor-
bilder Eir heutige Rechte und Pllichten erschliefen
konnen. Das tun sowohl Liberale wie Orthodoxe,
Grundlagen sind Sachkenntnis, Studiuig, Diskus-
sion und Begriindung von Forderungen innerhalb
des jlidisch gegebenen Kontextes. So funktioniert
der Vorgang der Halacha, des jiidischen Rechts, Da-
mit befallt sich eine stindig wachsende egalitire
und jlidisch-feministische Literatur. Wie bei allen
anderen jiidischen Themen geht es darum, bibl-

Alfe einschidgigen Artike! der Enzyklopddie erschienen als systemati-
sches Handbuch, M. Elon (Hg. ), The Principies of Jewish Law, Jerusalem
1974,
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sche Grundlagen und rabbinische Quellen nach
den einschligigen Spielregeln fiir neue Fragestel-
lungen und Forderungen einzubringen. Dazu gehd-
ren die weiterfiihrenden ErklZrungen besonders im
jiidischen Recht mitsamt seinen Kodices und den
dazu stindig neu verfaBten Ergdnzungen.

All dies spiegelte sich auch in umgangssprach-
lichen Hausbiichern, die von Minnern und Frauen
benutzt wurden. Die Basis dafiir bildeten die Bibel-
kommentare, die ihrerseits auf Talmud und Mi-
drasch fullten.

Speisegesetze

Wenden wir uns nun noch einem wichtigen

Merkmal der jlidischen Religion und Kultur zu: die
Einschrinkungen des Fleischgenusses auf wenige
Arten von Haustieren, Geflige! und Fischen; Verbot
der Jagd sowie des Schweinefleisches und des Blut-
genusses; und die Trennung von Fleisch und Milch-
produkter. Die Speisegebote insgesamt gelten als Dis-
ziplinierung zum Menschsein. Das betont mit groBer
Rhetorik der Griinder der modernen Crthodoxie, der
Frankfurter Rabbiner S R. Hirsch zu Ex 23,19, wie er
insgesamt eine Symbiose von Toratreue, Midrasch
und Aufklirungsdenken verbindet.!
Aus dem Umgang rait der Schépfung resultierte fiir
Juden die Einschrinkung der Totungs- und Auffref-
instinkte. Der Jurist und Denker Maimonides sagte:
die Tora wurde um der Barmherzigkeit willen gege-
ben (12. Jhd.).

Die Grundiage der Trennung ven Milch und
Fleisch wird exegetisch aus drei Versen ermiitelt,
die besagen: ,,Koche nicht das Biicklein in der Milch
seiner Mutter!” (Ex 23,19; Ex 34,26; Dtn 14,21}, Die
aramiische Erkl&rung ist bereits auf den Punkt ge-
bracht: Koeche nicht Fleisch mit Milch?” Fiir man-
che bedeutete das frither und auch heute, vegeta-
risch zu lehen. Tm Reformjudenturm ist es Sache der

[

iIn jadischen Bibelausgaben befinden sich hiufig solche Kommentare.
Wichtig ist der von Raschi, d. i Rabbi Schlomae fizchaki [Frankreich, 11,
Jahrhundert),

Ein mpdern-orthodoxes Werk schrieb der britische Oberrabbiner Dr. £
H. Hertz 1927 Deutsch erschien es 1937-38 im Judischen Veriag, Ber
fin: Pentatench und Haftaroth (= Propheteniesungen), 5 Bde, Der Kom
mentar und die ldngeren [xkurse vermitteln eine europdisch
geschulte, aufgeklirte aber traditionalistische Orthodoxie, wie sie einst

58

eigenen Verantwortung, cb und wie der Gesamthe-
reich der Speisegebote gehalten wird. Als moderne
Deutung ist hier die Definition von Obstsorten aus
Kalifornien als ,unkoscher” zu nennen. Sie sollen
nicht verzehrt werden wegen der menschenunwiir-
digen Behandlung der mexikanischen Landarbeiter-
[nnen.

Biblische Gebote der Riicksicht auf Tiere sind
u.a.: ,Schlachte nicht ein Tier und sein Junges am
gleichen Tag!” (Lev 22,28); ,Nimm nicht Eier oder
Kitken im Dabeisein der Mutter aus dem Nest!” {Din
22 6-7). Haustiere sind in die Sahbatruhe der Zehn
Gebote eingeschlossen, und nach der Schriftdeu-
tung sollen sie gefiittert werden, bever die Men-
schen essen (zu Dtn 11,15).

Bedauerliche Unkenntnis bei vielen Christen

Schrift, Deutung und lebensformen in Familie
und Gemeinde ergeben zusammen ein lebensfihi-
ges, sinnvolies Judentum. Diese Kenntnisse sind un-
abdingbar — zumindestens in einer kleinen Aus-
wahl -, damit es christlichen Lehrern und Schiilern
nicht so ergeht wie es unldngst bei einem Synago-
genbesuch bei uns geschah: Der junge katholisch
ausgebildete Pddagoge suchte angestrengt und na-
tiirlich vergeblich das Loch in der Decke fiir den
Rauchabzug der seines Wissens von Juden darge-
brachten Tieropfer. Viele Biicher und Dozenten
sprechen vom Judentum stets in der Vergangenheit,
und in den Studienordnungen theologischer Fakul-
téten ist das nachbiblische Judentum nicht vorgese-
hen. Daher resultieren wohl auch die vielen Un-
sicherheiten bei Gutwilligen.

Die ,,Tora der Miitter”

Viele Gebote, wie z.B. die Speisegesetze, wur-
den vor allem im Haus vermittelt. Erst darauf baute

in Deutschiand gepflegt wurde, Reprint: Verlag Morascha, Zdrich 1984,
Fin heute in Hebrdisch und Englisch sehr verbrefteres Handbuch fiir
Lnserricht und Predist aus den Guellen sind die , Studies in Genesis (o
Deuteronomium®der grofien Gelehrten Nechama Leobowitz (geb. Riga
I904), das in Jerusalem aufgelegt wird.

4 8 R, Hirsch, Der Pentateuch itbersetzt und erldutert, 5 Bde, Frankfurt
a. M. 1867-78; Reprint 1ol Aviv 1986; Die Psalmen, Gbersetzt und ertdu-
tert, Frankfurt & M. 1882; Reprint.
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dann auch der Unterricht auf. Die ,Jora der Miitter”
gilt fiir Bauern und Kénige, wie das Buch der Sprit-
che zeigt (1,8; 31,1 ff). Auch hier findet sich wieder
die Betonung der Gerechtigkeit: ,Ju auf deinen
Mund den Stummen, zur Rechtssache aller verwai-
sten Kinder, tu auf deinen Mund, urteile gerecht,
und richte Arme und Diirftige!” (Spr 31,8f). Durch
die Jahrtausende lehrten Frauen Tora in Haus und
Gemeinschaft. Zeugnisse dafiir sind etwa die Berich-
te von Minnern {iber ihre GroBmitier und Miitter,
die in der Schoah ermordet wurden und deren An-
denken sie ihre Blicher widmen.

All diesesist Teil der Orthodoxie Daher gibt esin
dieser sirikt observanten Gesellschaft Einrichtun-
gen fiir Fravenstudien von Tora, Talmud und jiidi-
schem Recht. Orthodoxe Frauen forderten und
erhielten in Israel die bisher nur Minnern vorbehal-
tene Ausbhildung als Rechtsvertreterinnen an den
Rabbinatsgerichten. Andere forderten und erhielten
die Teilnahme an den Wahlgremien, um die Stadt-
rabbiner, aber auch die beiden staatlichen Oberrab-
biner, zu ernennen.

Rabbinerinnen

Nun bereiteten sich einige orthodoxe Frauen
darauf vor, als Rabbinerinnen ordiniert zu werden,
Sie sehen nicht ein, weshaib sie den hunderten von
liberalen und konservativen Rabbinerinnen nach-
stehen sotlen, die seit Jahrzehnten zugelassen sind
— einige auch in Israel, eine jetzt im traumatisierten
und zdgerlichen deutschen Judentum.

Das ist urn so dringticher, weil es wellweil einen
immer spiirbareren Mangel an Rabbinern gibt. Wer
klassische Vorbilder auferund der Schriftdeutung
braucht, findet sie in den Prophetinnen und Toraleh-
rerinnen Debora und Hulda. Von Hulda in der K6
nigszeit {2 Konige 22} berichtet die Tradition, dafl sie
ein Lehrhaus hatte, wo sie den Ménnern die verges-
sene und wiedergefundene Tora beibrachte und zu-
dem den Frauen predigte,

Von Debora, 500 Jahre davor, sagt die Schrift, daR
sie Richterin in Israel war (Richter 4). Das wird aus-
fihrlich ausgeschmiickt, etwa bei dem klassischen
Kommentator Raschi {Frankreich, 1. Jahrhundert).
Dessen Schiiler erklirten, daB Debora Richterin —

und das ist allemal; Rabbinerin! - sein konnte, ob-
wohl der Usus anders ist, weil das Volk es forderte,
oder aber — dal sie die Professorin der Richter war,
So zu lesen in den Glossen, Tossafot, des Talmud.

Diese und alle anderen einschligigen Zeugnisse
der Vergangenheit werden heute studiert, um noch
besser, noch getreuer, die Tora zu erfiillen, denn sie
ist unser Auftrag, ,ein Baum des Lebens allen, die sie
festhalten, und die sie erfassen, heiflen Selige”
(Spriiche 3,18). Und dazu gehort die Partnerschaft
von Minnern und Frauen als Verantwortliche fir
den Bestand des Judentums.

Die Schriftauslegung von Jiidinnen

Durch die Jahrtausende findet sich, wie ich schon
oben erwihnt habe, die Tora der Miitter, lhr folgen
wir heute aus unserer eigenen Sensibilitit und mog-
lichst ohne Anklagen derer, die anders denken und
fiilhlen als viele jidische Frauen, Toralehrerinnen
und Denkerinnen. Allerdings ist auch die Ungeduld
vaon Frauen zu verstehen, die zunichst einmal von
negativen Erfahrungen ausgehen, ohne sich ihrer
Wissensliicken: bewult zu sein. Das hetrifft auch
viele jiidische Akademikerinnen.

Mir geht es jedoch um den ethischen und pida-
gogischen Aspekt, damit will ich sagen: Wir miissen
immer wieder unsere Mitte finden, denn es geht
um Er-mitt-lung und Ver-mitt-lung. Sc kénnen wir
Frauen vieles Alte fiir unser heutiges Verstindnis
brauchbar und vieles ganz neu schreiben, lehren,
predigen und tun,

Eva

Vertiefen wir uns etwa in den Namen der ersten
Frau der biblischen Tradition, Eva. Was vermittelt
uns ihr Name? Entschliisseln wir ihn: hebriisch
Chawa, und das wird erklart als ,Mutter alles
(menschlicken} Lebens” {Gen 3,20). Der Name ist
von zwei unterschiedlichen Verben abgeleitet, cha-
Jja = leben und chawa, — dieses finden wir im Buch
Tiob {15,17; 32,6.10.17; u.a.) und in Psalm 19,3, Es be-
zeichnet stets die Weitergabe von Wissen, das Kiin-
den oder Verkiinden. Frausein ist somit umrissen
von biologischer Bedeutsamkeit, sowie vorn Huma-
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num: Denken und Sprechen, Mitverantwortung
und EinfluBnahme. Es bezeichnet das Wesen des
Gottesebenbilds,

Solche alten Erkenntnisse sind wichtig fiir die Part-
nerschaft jlidischer Frauen und Minner, die ihre kul-
turelle und wesenhafte Eigenstindigkeit finden m&ch-
ten.

Lots Frau

Als nédchstes zitiere ich einen Midrasch zu Frau
Lot, die bei dem Untergang von Sodom und Gormorr-
ha zur Salzsiule wurde (Gen 19,26). Wie so oft bei
den fehlenden Frauennamen erginzt die rabbinische
Tradition: sie heilit Idit, ,die ausgesucht Gute”. Sie war
zerrissen zwischen Liebe und Mitleid zu den beiden
zuriickbleibenden Tochtern und den heiden, die mit
den Eltern fliehen konnten. Sie starb am selben Da-
tum, an welchem spéter Israel aus Agypten erldst wur-
de. Diese Tradition nimmt Rabbinerin Sandy Sasso auf.
Sie ist zusammen mit ihrem Mann Gemeinderabbi-
nerin in Indianapolis und war die erste Vorsitzende
eines Rabbinerverbandes. Sie schidgt vor, die Erinne-
rung an 1dit in die hdusliche Pessach (Passah =
Ostern)-Feier aufzunehmen, und zwar bei dem sym-
bolischen Tunken der Kriuter in Salzwasser zur Er-
innerung an die Tr&nen. Dazu sollten wir sagen: ‘Wie
Salz unsere Nahrung bewahrt, so bewahren Frauen
wie Idit und ihre Tochter unsere Zukunf, sie sind das
Salz der Erde. Von Idits Tochter stammt Moab und da-
mit Rut, Kénig Davids UrgroBmutter, sowie Naama,
die Mutter des Jercheam. Von diesen Kénigen kam
die Verheifung des Messias'®

Médchen, Kinder

Aber nicht nur Miitter kdnnen Mut machen,
sondern auch junge Midchen. Die Bibel berichtet
von einer Kriegsgefangenen, die von dem syrischen
Eroberer verschleppt wurde. Sie war Dienerin sei-
ner Frau. Als nun dieser Feldherr, Naaman, vom
Aussatz befallen wurde, gelangte er nach heftigem
Sich-Striuben zum Propheten Elisa, wurde durch
Untertauchen im kleinen und geringgeschitzten
Jordan geheilt, — alles auf Veranlassung des israeliti-
5 [n: Reconstructionist, Winter 1990-01; Herbst 1991,
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schen Méidchens —, und glaubte an Gott (2 Kén
5,3-5). Das Médchen ist mutig, prescht vor, ist mit-
fiilhlende Freundin und Ratgeberin — am Hof der
Feinde. Sie sucht keine Ausreden, sondern teilt, was
sie weill. Ich setze die Linie fort: als er nach Damas-
kus heimkehrte, — trafen sich dann die anderen ver-
schleppten Juden in seinem Haus zu Gottesdiens-
ten? Leitete das Midchen diese Gemeinde, unter-
richtete sie Naamans Frau in den Speisegeboten, der
Helligung des Sabbat? So kiinnen aus Feinden
Freunde werden, in Kleinen Schritten des Lernens.

Die Rabbinen des Talmud meinten, daf Naa-
mans Bekehrung grofer war als die von Jethro, des
heidnischen Priesters und Moses Schwiegervater.
Sie riilhmten sein Wachstum von Uberheblichkeit
zu Demut. Das kannten sie aus Erfahrung von den
vielen Konvertiten ihrer eigenen Zeit.

Das Miadchen war Naamans Lehrerin. [ch meine,
$0 wie sie verhielt sich der israelische Oberrabbiner
Lau. Er war einst ein verschlepptes Kind im deut-
schen KZ. Vor einigen Jahren nahm er Barbara Tau-
fer aus Wien in das Judentum auf: Diplomatin,
Autorin, Tochter eines SS-Offiziers.

Symbole des Judeseins

Es gibt drel Gegensténde jlidischer Frdmumigkeit,
die vielen bekannt sind, vor allem durch Bilder, et-
wa ,Der Rabbi” und ,Weife Kreuzigung” von Marc
Chagall und Fotos aus Israel oder jiidischen Grup-
pen in Deutschland: Gebetsschal, Gebetskapseln
und das Kippchen von Knaben und Ménnern. Frau-
en fragen: sind das biblische oder nachbiblische Ge-
hote, die sich nur auf Ménner beziehen?

1. Die Kopfbedeckung

Zunichst zum Kippchen: es ist eine der vielen For-
men von Kopfbedeckungen, die im Judéentum wie in
anderen Religionen verbreitet sind. Es gibt kein dies-
bezligliches biblisches Gebot fiir alle Israeliten, abge-
sehen von der Kleiderordnung der einstigen Priester.
Deren Kleidung darf bei uns nicht nachgeahmt wer-
den, denn sie gehort in der nicht rehr bestehenden
Jerusalemer Tempel. — Hingegen wurde es frommer
Brauch, beim Aussprechen des Gottesnamens den

Einfithrung in die jlidische Schriftauslegung

Kopf aus Ehrfurcht zu bedecken. Daraus ergab sich
die Ausdehnung dieser Praxis auf das ganze Leben.
Fir andere gilt dieser Brauch nur beim Beten. Frau-
en verhiillen bei Traditicnalisten chnehin ihr Haar aus
Sittsamkeit. [n egalitiren Gruppierungen und Deno-
minationen tragen Médchen und Frauen, wenn sie
wollen, ein schénes Gebetskdppchen. Ebenso tun es
Kantorinnen und Rabbinerinnen, um keinen Unter-
schied zu ihren ménnlichen Kollegen zu machen.

2. Der Gebetsumhang

Die eigentliche Funktion des Tallit, des jiidischen
Gebetsumhangs, ist das biblisch gebotene Anbringen
der Quasten oder Schaufiden an den vier Ecken
(Num 1537-41; vgl. Mt 9,20). War es urspriinglich an
jedem Gewand zu finden, wurde es spiter auf diesen
rituell verwendeten Umhang eingeschrinkt. Die
Symbolik des Tallit gestaltete sich umfassend als das
Eingehiilltsein in Gottes Gegenwart beim Gebet. —
Gemeindeglieder tragen den Tallit beim privaten ader
gemeinsamen Morgengebet.

Feministinnen tragen seit Jahrzehnten den Tallit,
es wurden zudem eigene Muster und Schnitte ent-
warfen. Andere wollen eine egalitire Form. Dazu
gehoren auch viele orthodoxe Frauen schon in der
zweiten Generation.

DaR Frauen bereits in der Spétantike den Tallit
trugen, zeigt die Textuntersuchung: Ménner warn-
ten davor. Ebenso ging es im Mittelalter. Da man s
nicht verbieten konnte, denn eigentlich besteht kein
Grund dazu, begniigte man sich schlieBlich mit Dis-
kussionen um Details bis in die heutige Zeit.

3. Die Gebetskapseln

Alle Angste und Einwinde von Minnern und
Frauen betreffs Kdppchen und Tallit bei Frauen ver-
stirken sich beim dritters Symbol, den Gebetskapseln,
hebriisch: Tefillin, griech. Phylakterien (Mt 23,5). In
den Gebetskapseln befindet sich das ,Hére [srael”
(Dtn 6,4-9) und weitere Verse. Sie werden beim pri-
vaten oder gemeinsamen Morgengebet an Werkta-
gen angelegt und sollen an Arm und Stirn gebunden
werden. Frauen sind von den Tefillin befreit. Wie bei
vielen (aber langst nicht allen!) Geboten, die an eine
bestimmte Zeit gebunden sind, kinnen sie allerdings
solche Gebote freiwillig auf sich nehmen.

Viele sehen darin einen méannlichen Schmuck
und stellen die Kapseln und die zu ihnen geh&rigen
Riemchen daher unter das Verbot, die ,Gerdte” des
anderen Geschlechts zu tragen (Dtn 22,5). Andere
stellten fest, dafl manche Frauen sle bereits in der Spit-
antike trugen und die Rabbinen ihrer Zeit nicht da-
gegen protestierten. Das taten auch im Mittelalter
Gelehrtinnen, wie die Tochter des Raschi.

Sinnvoll ist das Anlegen der Tefillin filr Frauen, die
als aktive Orthodoxe ohnehin das lange tigliche Mor-
gengebet austiben und so ihre Kinder von klein auf
sozialisieren. Das hat fir viele einen emotionalen
Wert fiir ihre tief empfundene [dentitat. Es ist gewifl
schiin flir Xinder, deren beide Eltern einzeln oder ge-
meinsam diese Riten durchfiihren.

Diese wenigen Beispiele zeigen uns die Eigenart
derjiidischen Schriftdeutung: die Bibe! ist weder ver-
aitet noch aus dem Ieben herausgehoben, kein Sen-
dergut von Priestern gegeniiber Laien. Das entdecken
immer wiader aufs neue jlidische Heranwachsende,
wenn sie sich in ihrer Suche nach einer tragfihigen
Spiritualitit einer der Richtungen des Judentums zu-
wenden. All dies gehort zu den Fragen, die uns be-
wegen, Fragen nach einem sinnvolien jlidischen Le-
ben als winzige Minderheit mit einer groRen Misch-
ehenguote und oft einem Minuswachstum, mit weit-
gehender Sikularisierung und dem Uberangebot von
synkretistischen Kulten auf dem offenen Markt der
Mbglichkeiten. Unsere Verantwortung ist es, 4 vor
2000, aus unserem Erbe Vorsorge fiir die jiidische
Kontinuitdt zu treffen.

Die Autorin lehrte 1967- 85 Jidische Theologie
arn der Universitdt und PH in Heidelberg. Sie ist Pro-
Jfessorin ehrenhalber und lebt in Jerusalem. Weiteres
zu den angesprochenen Themen findet sich in ihren
drei Biichern iiber Frauen im fudentum (Giitersloher

TB), ihrer,, Einftihrung in die rabbinische Theologie”
{Darmstadt, 3. Auflage 1993} sowie in ,Einblicke in
das Judentum” {Bonifatius, Faderborn 1991). Zusam-
men mit ihrern Mann, Rabbiner Professor Dr: N E Le-
vinson, wirkte ste im christlich-fiidischen Dialog. Sie
wirkt als Beraterin und Mitglied des Theologicaus-
schusses des Internationalen Rates der Christen und
Juden, Martin-Buber-Haus, Heppenheim. Die Adresse
lautet: R Abarbanel 30, Jerusalem 92477-Israel.
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Das Bild zeigt die 1. Seite des sog. Babylonischen Talmuds: 1. Ordnung (Seraim, Von den Saaten), 1. Traktat
(Berakhot, Von den Segensspriichen).

Im Mittelpunkt steht ein kleines eingerahmtes Wort aus der Mischna. Es ist der Beginn eines Mischna-
abschmnittes, der darunter steht. Ergdnzend finden sich weitere Erluterungen, die Gemara.

Mittelalterliche Kommentatoren, hier Rabbi Gaon (am linken Rand), an anderer Stelle Salomo ben Issak
(Raschi), Mose ben Nachman u.a. umrahmten den Text meist noch mit eigenen Kommentaren.
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Elie Wiesel
Talmud lesen

Talmud bedeutet Lehre, und den Talmud stu-
dieren heifit die Lehre studieren. ,,Du sollst Tag und
Nacht die Tora studieren” lautet ein biblisches Ge-
hot, das sich gleichermalien auf das Studium des Tal-
mud bezieht. In beiden Fillen liegt der Akzent auf
dem Studium als Heilmittel, wie auch das Gebet als
Schutz gegen Ungliick dient. Beim Gebet wenden
wir uns an Gott, daB er in die Ereignisse, die {iber
uns kommen, eingreifen mége, beim Studium aber
lassen wir ihn selbst an den Diskussionen teilneh-
men, wobei er iibrigens nicht immer eine gute Figur
abgibt. Dafiir kann Gott nichts; es verhilt sich nun
einmal so, daf in einer Diskussion um die Ausle-
gung des Gesetzes das Wort des Weisen schwerer
wiegt als die Vision des Propheten.

Meisterwerlk des jiidischen Ged#chtnisses

Als unvergleichliches Meisterwerk des {fidi-
schen Gedachtnisses deckt der Taimud mit seinen
zweieinhath Millicnen Woértern menschliches Tun
und Handeln in all seinen Aspekten ab. Literatur

und Rechiswissenschaft, Medizin und Geometrie,:

Geographie und Astrcnomig, Gleichnisse und
Aphorismen, Probleme des Individuums gegen-
iber der Gesellschaft, das Verhalten Fremden ge-
geniiber, Fragen nach dem Sinn des Lebens,
Auslegung der Gesetze und psychologische Analy-
se, kulturelie und religidse Konflikte: ,Sc blittere
denn in den Seiten’, sagt ein Weiser, ,blittere gut
darin; denn dort findet sich alles”

Fiir mich ist der Talmud auch noch etwas ande-
res. Er ist ein unvergeBlicher Gesang, der Gesang,
deraus meiner Kindheit heriibertont. Dazu ein Bild:
Ein alter Repetitor sitzt mit seinen Schiilern in ei-
nem niedrigen, nur von einer Petroleumlampe
schwach erhellten Raum. Wir sind um einen recht-
eckigen Tisch versammelt und folgen ihm iber
Berge und Meere bis nach Babylon, bis nach Galiléa,
ja bis nach Jerusalem und nehmen dort an den stiir-
mischen Auseinandersetzungen zwischen den
Schillern des zornigen Schammai und des sanften
Hillel teil, an den dramatischen Zusammenstéfien
zwischen Rabbi Elieser dem Unerbittlichen und
RabbiJeschua dem Verséhner und sind in seiner To-
desstunde um Rabbi Akiba geschart. Lauter ein-

drucksvolle und strahlende Gestalten, denen eines
gemeinsam ist: eine Hingabe an die Lehre, in der ei-
ne Treue zur Tradition zum Ausdruck kommt,

Halblaut vor uns hinsummend, studieren wir
mit den Kameraden die Verbote, die laut Gesetz am
Sabbat zu beachten sind. Es ist verboten, eine Kerze
anzuziinden; denn das ist Arbeit, und der Sabbat
dient der Ruhe. Es ist auch verboten, sie auszuld-
schen. Aber (es findet sich immer ein herrliches
Aber in den Talmudtexten}... wenn ich sie 1dsche,
well ich Angst vor dem Feind oder vor Riubern ha-
be? Oder wenn ich bei einem Kranken wache, der
keinen Schlaf finden kann? In diesen Fillen ist das
Verbot aufgehcoben, weil alles erlaubt ist, wenn es
um die Rettung eines Lebens geht.

Ich habe immer noch die Stimme des alten Repe-
titors im CGhr, sehe ihn vor mir, sehe, wie sein Finger
auf einer vergilbten Seite ruht, und hore seine sin-
gende Stimme: ,Seht ihr, Kinder, im Gegensatz zu
dem, was unsere unwissenden Verdchter behaup-
ten, dient die Tera nicht dazu, das Leben des Juden
unertréglicher zu machen””

Was [{ir die Tora gilt, trifft noch mehr auf den Tal-
mud zu, den hauptsdchlich in Araméisch (der da-
mals im ganzen Mittelmeerraum gesprochenen
Sprache] geschriebenen Kommentar von unerschdpf-
lichem Reichtum. Um die jiidische Bindung an den
Taltmud zu begreifen, solite man das Gedicht lesen,
das Rabbi Jechiel von Paris schrieb, als die Flammen
die ‘Traktate des Talmud verschlangen, wie es der
gute Kénig Ludwig [X. befohlen hatte, den man aus
mir nicht begreiflichen Griinden hartnéckig als hei-
ligen Ludwig bezeichnet.

Wird das Exil fiir den Juden schwer und uner-
trdglich, findet er i Talmud Trost und Hoffhung.
Wenn draulien auf dem Markt aufgehetzte und blut-
rinstige Mérder inre Messer wetzten, bemiihten
sich ein paar Schritte weiter Meister und Schiiler in
ihren Studienhiusern mit den schimmelzerfresse-
nen Winden, hier eine schwierige Stelle zu ergriin-
den oder dort eine verwickelte Frage zu 16sen, bei
der es beispielsweise um die Gewdnder gehen
konnte, die der Hohepriester am Jom Kippur zu tra-
gen hatte. Wenn sie sich die im verkldrten Licht da-
liegende Vergangenheit vorstellten, ertrugen sie
leichter die Finsternis, die ihnen drohte. Das Studi-
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um war ihnen eine Hilfe, dadurch ihrer Zeit die Stirn
zu hieten, indem sie die Gegenwart, in der sie leb-
ten, ins Zeitlose iberhdhten, wo Wort und Zeichen
eine {iber sie hinausgehende Bedeutung haben. Ein
ganz gewshnliches Ereignis verliert aufl den Seiten
des Talmud seinen Allerweltscharakter. Ein Streit
zwischen Hindlern und Hausfrauen bekommt eine
heilige Dimension. Der Vorgang ist einfach, weil
auch hier das Alltdgliche {iberhdht wird. Indem der
Talmud das Kleinliche und Erbdrmliche verneint, er-
héht er sogar das Geringe, sogar das Niedrige.

Talmud als Einladung zum Piskurs

Die Tora hat keinen Anfang, der Talmud hinge-
gen kein Ende. Raw Aschi und Rawina haben die Re-
daktion des Talmud abgeschlossen, aber sie haben
ihn nicht verschlossen und versiegelt. Das gibt uns
die Mbglichkeit, durch die Jahrhunderte hindurch
thr Werk weiterzufiihren. Die Talmudliteratur, die
im Verlauf von Jahrhunderten durch Tausende von
Binden bereichert wurde, wird auch weiterhin
wachsen. Es vergeht kaum eine Woche, daB nicht ir-
gendwo ein Meister durch ein Werk seinen Beitrag
dazu leistet.

Der im Prisens geschriebene Talmud - Rabbi
Akiba sagt, Rabbi Ischmael antwortet — macht den
Diskurs liber ihn zu einer stindigen Einladung, an
diesem Diskurs teilzunehmen. Wir sind gewisser-
mafien hiichstpersdnlich dazu auigerufen. Wir wen-
den uns an alle und versprechen ihnen allen durch
unser Uberleben ihr Uberleben.

Talmud meint auch gegenseitigen Austausch
und {mit nur wenigen Ausnahinen) gegenseitige
Achtung, dzs heilt, Achtung vor dem anderen. Die
Ansichten der unteriegenen Minderheit sind dortin
gleicher Weise wie die des Siegers festgehalten.

Talmud bedeutet auch Gesprich mit den Leben-
den und denen, die gelebt haben. Alle sind fiir uns
Gesprichspartner, Begleiter und Fiikrer Sie greifen
in unsere Angelegenheiten ein, wie sie in die ihrer
Zeitgenossen eingegriffen haben. Alles geht sie an,
nichts 148t sie kalt.

Jeder Abschnitt des Taimud 185t uns ein neues
Geheimnis, ein neues Ritsel entdecken. Im Gegen-
satz zu anderen groflen religitisen Texten ermutigt
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er den Leser, in seinem Fragen und Forschen nicht
stehenzubleiben. Wir bemihen uns, jene Weisen
dadurch zu begreifen, dal wir unsere Aufmerk-
samkeit auf bestimmte Episoden ihres Lebens len-
ken, die uns zundchst unerklérlich erscheinen.
Warum sah Rabbi Akiba an Bar Kochba den Mes-
sias? Warum floh Rabbi Meir aus Paldstina? Und wer
brachte Abujas Sohn dazu, seinem Glauben abzu-
schwiren?

Der Taimud weist eine ganze Fiille an Portréis
von Meistern, von Schiilern, von Traumern und Se-
hern auf, von Kommentatoren und Schiedsrichtern,
die versuchen, den Krisen und Konflikten, den Be-
drohungen und Verfolgungen entgegenzuireten,
die von den zahlreichen Feinden verursacht wur-
den. Das Werk, das sie hinteriassen haben, der Tal-
mud, ist einzigartig. Er wendet sich an Herz und
Verstand, 6ffnet unsichtbare Tiren zu uralien Schit-
zen ungd zu héchst aktuellen Fragen. Philosophie,
Recht, Astronomie, Gastronomie, Geographie, Lite-
ratur und Architektur, alles Wissen, das aulierhalb
des Taimud vorhanden ist, findet in ihm seinen Nie-
derschlag,

Zum Taimud gehoren das Studium und mehr
noch die Achtung vor bestimmten Werten und die
fortwihrende Uberpriifung eben dieser Werte. Das
heifit, dafl der Talmud vor allem auf den Dialog ge-
griindet ist, auf den Dialog mit Gegenwart und Ver-
gangenheit. ., Deshalb knnen wir heute noch mit
dem Rambam debattieren, mit Ibn Esra diskutieren
und einem ltzhak Abarbanel zustimmen. Dariiber
hinaus bietet der Talmud Sprache in ihrer ganzen
Fiille dat, von der griiiten Ubertreibung bis zur u-
Bersten Genauigkeit. Hier zieht ein Satz des Talmud
zehn weitere nach sich, dort erzihlt er mit wenigen
Zeilen eine ganze Geschichte, Dafiir ein Beispiel: Ei-
ne Frau wollte Rabbi Elieser ein Problem unterbrei-
ten, das ihr schwer auf der Seele lag; der aber lehnte
2s ab, fhr zu helfen. Daraufhin begab sie sich zu Rab-
bi Jeoschua, der sich zuginglicher zeigte. Worin lag
nun ihr Problem? Sie sagte: ,B’ni Thakatan mibni
hagadol — Mein jlingster Sohn hat meinen dltesten
Schn zum Vater” Uber diese Frau, die von Gewis-
senshissen iiber ihren Inzest geplagt war und ihre
Schuld bekennen wollte, hitte Dostojewski mihe-
los sechshundert Seiten schreiben kénnen...

Talmud lesen

Von besonderer Schénheit ist fiir mich die Le-
bensndhe oder der Stil des Talmud, wie ich es aus-
driicken mé&chte. Wenn er die Geheimnisse unserer
Weisen enthiiilt, zeigt er Takt und Genauigkeit,
wenn es um den Menschen oder die Natur geht, be-
kundet er leidenschaftliches Interesse und lehnt
Neutralitdt oder Indifferenz ab. Ob pro oder conira,
der Talmud bezieht immer Stellung. Deshalb begei-
stern wir uns bel seinem Studium so leidenschaft-
lich fiir die Welt, in der unsere Vorfahren lebten und
arbeiteten, flir jene Epoche, da sie — oft genug zwi-
schen Triimmern und mit Trimmern - der beson-
deren Art jiidischen Lebens, der jildischen Sehn-
sucht Gestalt verliehen, Fiir mich ist der Talmud ein
Symbol fiir den Triumph eines Volkes gegeniiber ei-
ner Unzahl von Feinden und gegeniiber den immer
neu hereinbrechenden Wogen des Fortschritts und
des Modernismus. Uber allem aber steht der Sieg
iiber die Intoleranz. Letztendlich bedeutet das Studi-
um des Talmud Abgeschiossenheit.

Talmud lesen

Babylonischer Talmud und Jerusalemer Talmud,
Halacha und Haggada, Tannaiter und Amoréer, alle
diese Begriffe sollen Sie nicht entmutigen. Sie ste-
hen fiir den Talmud als geschlossenes Ganzes. Die
Mischna (,Wiederholung” der Entscheidungen und
Meinungen der Meister) ist seine Grundlage; die
Gemara (die von den Kommentatoren stirker ausge-
arbeitete ,Iehre”) dient ihm als Uberbau, Auf den
ersten Blick laufer: Sie Gefahr, sich vBllig desorien-
tiert vorzukommen. All diese Geschichten und Pro-
bleme, all diese Ideenkonflikte, diese Zitate, Argu-
mente und Gegenargumente — wie kann man sich
in diesem Wirrwarr nur zurechtfinden? Man Kann
es. Der Talmud erscheint nur verwirrend, in Wirk-
lichkeit ist er ein Kklar strukturiertes Gebdude, in
dem alles seinen bestimmten Platz hat. Die einzel-
nen Verbindungslinien werder: Sie schon selbst ent-
decken. Die Logik, die das Ganze halt, ist nicht zu
erschiittern.

Rabbi Jehuda Hanassi {der Tite! bedeutet Vorste-
her, Patriarch oder Flirst) falte den kiihnen Ent-
schluB, die nie gleichlautende miindliche Uberlie-
ferung in schriftliche ‘Dokumente’ zu verwandeln,

die man den , Archivaren” anvertrauen konnte, die
fiir ihre Fahigkeit, alles zu bewahren und alles zu
wiederhalen, bekannt waren.

Das Sammeln und Abfassen erstreckie sich liber
die ersten drei Jahrhunderte unserer gemeinsamen
Zeitrechnung, Ob es nun ein Wunder oder reine
Verbissenheit war oder auch beides, jedenfalls wur-
de trotz aller Wirren, Umwélzungen und Tragddien,
die gie Nationen erschiitterten und oft genug zur
Verzweiflung brachten, das Projekt niemals unter-
brochen.

Das 148t sich in gleichem Male von Studium
und Unterweisung ganz allgemein sagen. Trotz der
poiitischen und sozialen Erschiitterungen ringsum
bliihten die jidischen Schulen auch weiterhin und
breiteten sich anfangs in Paléstina, dann in Babylon
und ebenso andernorts in der Diaspora aus.

Als die Weisen von Jerusalern Alexandria be-
suchten, trafen sie dort auf gelehrte und steitlustige
Meister; und in Rom fanden sie jiidische Kinder, die
bei ihren Spielen zeigten, daf sie das Gesetz nicht
vergessen hatten.

Wenn Sie noch eine weitere Definition des Tal-
mud mochten: Er ist das beste Mittel gegen das Ver-
gessern.

Der voriiegende Beitrag von Elie Wiesel ist ent-
nommen aus Seinem bei Herder erschienenen
Béndchen ,,Die Weisheit des Talmud’, Herder spek-
trum 4384, Freiburg, Basel, Wien 1992, das wir hier-
mitunseren Lesern und Leserinnen sehrempfehlen
maochten. (Die Zwischeniiberschriften wurden von
der Redaktion in den Text eingefiigt). Elie Wiesels
Buch erdffnet uns einen Zugang zu der auf den
ersten Blick unzugénglichen, verwirrenden tal-
mudischen Literatur. Die Diskussionen der Rabbi-
nen werden in Elic Wiesels Buch fir uns Heutige
verstehbar; ja die Rabbinen gewinnen Kontur und
werden als unverwechselbare Perséniichkeiten

greifbar
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Daniel Krochmalnik

Der Nabel der Welt

Uber die Sonderstellung Jerusalems in der jiidischen Tradition

In den Nahost-Friedensverhandlungen riickt
das Thema Jerusalem immer mehr in den Mittel-
punkt. Die Weltgemeinschaft ist nicht gewillt, den
Anspruch der Juden auf die Davidstadt anzuerken-
nen. Am 6. Dezember 1995 hat die Vollversamm-
lung der Vereinten Nationen mit 133 Stimmen
erkldrt, der israelische Anspruch auf Jerusalem als
unteilbare Hauptstadt Israels sei ,nwill und nichtig®
Nur ein einziger Staat stimmte dagegen, [srael, und
13 Staaten, die Verbiindeten, enthielten sich der
Stimme. Noch deutlicher ist die Ablehnung des jidi-
schen Anspruchs bei den grofen Tochterreligionen
des Judentums. Die kathelische Kirche fordert in
letzter Zeit immer wieder die Internationalisierung,
Det Frieden kiinnte an der Stadt des Friedens schei-
tern. Als in Bethlehem die paléstinensische Flagge
gehiBt wurde, sagte Achmed Korei von der Autono-
miebehorde: ,Es wird keinen wirklichen Frieden
ohne die Bildung eines paldstinensischen Staates
mit Jerusalem als Hauptstadt geben” Dann rief er
unter dem DBeifall der Bevilkerung: ,Heute Bethle-
kem, morgen Hebron und anschiiefiend Jerusa-
lem.” Viele Mosiems sind bereit, fir das Heiligtum,
fiir Al-Quds zu sterben.

Fiir dasjlidische Bewuiitsein ist Jerusalem hinge-
gen eindeutig die Hauptsiadt des Judenstaates. In
der Bibel wird Jerusalem ca. 800 mal erwiant,' die
judischen Hoffnungen, wie sie sich in der jlidischen
Liturgie artikulieren, sind eindeutig auf die David-
stadt fixiert. Nach Raw Zwi Jehuda Kook, dem Mei-
sterdenker der nationalreligidsen Siedlerbewegung
entspricht der Heiligkeit dieser Stétten die Heiligiceit
der politischen und militdrischen Taten zur Erlg-
sung aus der Hand der Fremden.? Die Unabhéngig-
keit des Staates, der Sechs-Tage-Krieg, die Erobe-
rung Jerusalems am 28, ljjar 5727 sind in den Augen
seiner nationalreligisen Siedler ebensoviele Stufen
der Erléisung. Am Tag der Ercherung von Jerusalem
wurde Raw Kook von Reportern nach seiner Mei-
nung zu diesem Ereignis befragt. Er antwortete:

im Koran wird Jerusalem nicht erwéhint. Erst nachtriptich wurde das
Heiligtum [Al-Quds} in ferusalem mit dem ,weit entfernten Gebets-
platz] dem Ziel von Mohammeds Himmelsreise {al- miradsch) identifi-
zlert, von der die Sure 17 berichter. Diese Sure, die auch |, Die Kinder
Israel” heilit, ist fiir das Verhdltnis des Islam zum fudentum auch sonst
wichtig,

Die Fremden durften unter Todesstrafe nicht weiter als bis zum Gitter
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LWir verkiinden ganz Israel und der ganzen Welt,
dali wir durch ein géttliches Gebot nach Hause zu-
riickgekehrt sind, in unsere heilige Stadt. Von die-
sem Tag an werden wir nie wieder von hier weg-
gehen. Wir sind nach Hause gekommen!*3 Auf alle
Eroberungen sind Israelis und Juden eher bereit zu
verzichten als auf Jerusalem, und viele von ihnen sind
zweifellos bereit, ihr Leben fiir die goldene Stadt zu
lassen. Die tiefe Verbundenheit des Judentums mit
dieser Stadt kemmt in den jlidischen Quellen oft zum
Ausdruck. Daraus seien hier einige Beispiele an-
geflihrt.

Die Haggada von Jerusalem

Das Weltbild der jildischen Quellen ist ierusale-
mozen(risch. Dieses Weltkild wird z. B. aus Psalm
50,1 und 2 herausgelesen,

»EIn Psalm Assafs: Ein Gott der Gétter ist der
Herr, er redet und ruft die Erde vom Anfang der
Sonne bis zu ihrem Untergang. (1) Von Zion, der
Vollendung der Schénheit, ist Gott erschienen. {2)"

Der Midrasch faft Vers 1 als Beschreibung der
Schopfung auf. Gott erschafft die Geschopfe da-
durch, daR er sie aufruft. Schipfung, Erwihlung, Be-
rufung sind gottliche Akte der gleichen Art. Vers 2
antwortet nach dem Midrasch auf die Frage, von wo
aus die Welt erschaffen bzw. vollendet wurde.

»Und woher sind sie (d.1. der ganze Erdenkreis D. K.}
erschaffen worden? (1}

Von Zion, wie es heifit: Von Zion, der Vollendung
der Schénheit; d. i der Vollendung der Schonheit der
Weit. (2 (...}

Und woker entnehmen wir, daf§ von dieser Welt die
Rede ist? (3]

Hier heiBt es Vollendung’ und dort heifit es auch:
S2Undeswurden vollendet Himmel und Erde und ifir
ganzes Heer’ (Gen 2, 1). (4)

Aber auch wenn er sie {die Welt] zerstort, beginnt er
von Zion aus, denn es heiBSt: ,Und ich mache Jerusalem
zZu Steinhaufen’ {fer G 10), und danach heilit es: ,Eine

{SOREG) zwischen der dufieren und inneren Mater des Tempels ge-
hen. Eine durch Clermont-Ganneau 1871 entdeckte Inschrift lautete:
WKein Fremder fAllogenes) darf innerhalb des Gitterwerkes und der
Umwaliung des Helligtums eintreten. Wer angetroffen wilrde, der hitte
es selbst verschuldet, dali der Tod ihm nachfolge.”

3 At in: Torat Ererr Visrael, The Teachings of HaRav Tevi Yehuda HaCo-
hen Kook, Tzvi Fishman [Hg.), Jerusalem 1091, 375

Der Nabel der Welt

Ode soll das ganze Landwerden'{jer 4, 27), ferner heifit
es: Und das Land wird eine Ode sein fiir dessen Be-
wohner (Micha 7 13). (5]

Und zu der Zeit, wo der H. g 5. . seine Welf ernewern
wird, da wird er sie von Zion erneuern, wie es heifit: ,Auf-
gerichtet wird sein der Berg des Hauses des Ewigen
auf dem Gipfel der Berge' (Jes 2, 21" (6}

Von Zion geht nach diesem Midrasch die Er-

schaffung, die Zerstérung und die Erneuerung der
Welt aus; in Jerusalem geschieht das A und O der
Welt- und der Heilsgeschichte. Dabei handelt sich,
wie der Midrasch [3) ausdriicklich feststellt, nicht
um das himmlische, sondern um das irdische Jerusa-
lem. Ist in diesem Midrasch zu Psaltm 50 Jerusalem
vor allem Mittelpunkt, oder genauer Anfangs- oder
Endpunkt der Wellgeschichte, so st Jerusalem nach
einem anderen Midrasch zu diesem Psalm das
rdumliche Zenirum des Welt.
»Komm und sieh, so wie der Nabel in der Mitte des Man-
nes ist, so befindet sich das Land Israel in der Mitte der
Weit, wie es heifit: das auf dem Nabel der Erde wohnt
(Ez 38, 12). {1}

Und von ihm geht der Grundstein der Welt aus, wie es
heifit: Ein Psalm Assafs: Ein Gott der Gétter ist der
Herr, er redet und ruft die Erde vom Anfang der
Sonne bis zu ihrem Untergang. (1) Weher? Vomn
Zion, der Vollendung der Schénheit, ist Gott er-
schienen. Das Land befindet sich in der Mitte der Weit
und so ist auch jerusalem in der Mifte des Landes Israel,
und das Heiligtum befindet sich in der Mitte Jerusalems,
und der Tempel in der Mitée des Heiligtums, und die Lade
in der Mitte des Tempels, und der Grundstein ist vor der
Lade, denn von ihm ging die Griindung der ganzen Welt
aus. (2}

Salomo, der weise way; stellte sich auf die Wurzeln,
die von ihm in die ganze Welt ausgingen, und pflanzte auf
ihm alle Arten von Biumen, und sie trugen (Friichte].
Deswegen sagte er: fch legte mir Gérten und Lusthai-
ne an (Koh 2, 5). (3)5

Salomo hat in seiner Weisheit den Tempel, hier
(3) als Weltbaum oder -achse beschrieben, auf dem
Grundstein der Welt errichtet. Jerusalem gilt den Ju-

4 Midreh.

5 fanBu Kedoschim, 10, Hans Bietenhard, Midrasch Tanchuma B, Bd. 2,
Berni.a, 1982, 113 Der Midrasch geht von dem zuletzt genannien Vers
aus dem Prediger {3} an und folgert daraus ,Salome war weise und
kannte die Wurzel des Grundsteins der Welt IMISCHTATO SCHEL
OLAM). Warum? Von Zion her Votlendung der Schanheit (Ps 50, 2},

den wie Athen oder Delphi den Griechen als Nabel
der Welt, als omphalos tou kosmou, als umbilicus
mundi. Dieses Symbol ist sehr sinnreich und schon.
Der Nabel ist im wahren Sinn des Wortes die Naht-
stelle zwischen Schipler und Geschopf, ein Zeichen
dauernder Abhingigkeit der Welt von Gott und zu-
gleich die Erinnerung an die transzendente Nah-
rung — an dem Ort, wo ihm die irdische Nahrung
dargeboten und so das durch die Siinde gestorte Ver-
héltnis wiederhergesteilt wird,

Die Halacha von Jerusalem

Diese Haggada von Jerusaletn hat sich, mit Bialik
zu sprechen, in der Halacha kristallisiert, wie umge-
kehrt die Halacha von Jerusalem in der Haggada ver-
anschaulicht, Weltanschauung wird. Halachisch ist
Jerusalem der heiligste Raum im heiligen Land. Und
die heilige Stadt selbst stellt eine Art hierographi-
sche Pyramide dar

Linnerhalb der Mauern (Jerusalems/ ist der Raum
noch heiliger (...). Der Tempelberg ist noch heiliger, der
Zwinger ist noch heiliger{.. .J. Der Frauen-Vorhof ist noch
hetliger {...]. Der Israeliten-Vorhof ist noch heiliger [...}.
Der Prigster-Vorhof ist noch heiliger (... ). Der Raum zwi-
schen dem Vorraum und dem Altar ist noch heiliger{...).
Der Tempel ist noch heiliger (...). Das Allerheiligste ist
heiliger als jene’

Der halachische Jerusalemozentrismus ent-
spricht genau dem israelitischen Theozentrismus.
Am Anfang des Buches Numeri wird die theozentri-
sche Ordnung Israels in der Wiiste dargestellt. Israel
lagerte um das Heiligtum (Num 2,2). AuBen das
Volk, innen, zwischen dem Volk und dem Heilig-
tumn, die Priester (Num 1,53) und in der Mitte Gott.
Das sind die drei Lager: das Lager Israels, das Lager
der Leviten und das Lager der giittlichen Anwesen-
heit, Dann regelt die Tora den Ausschluf derer, die
diese heilige Ordnung im levitischen Sinne stéren;
»5ie sollen, ndmlich, ihre Lager nicht verunreinigen,
in deren Mitte ich wohne” {(Num 53).

Von Zion her wird die gatize Welr vollendet. Wie gelefirt wird? Warum
wird er Grundstein’ (EWEN SCHT{IA) genannt? Weil von ihm aus die
Weit gegriindet wurde [HUSCHTAT HAGLAM}

& kel |, 8 Die Formel fiir die Hefligkeltsgrade, die itnmer schwereren
Julassungsbedingangen verkndpft sind, lautet: MEKUDASCH bzw
MERUDESCHET MIMENU bzw. MIMENA.
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Aus diesem Vers leitet nun der Midrasch Halacha
die Isomorphie der idealen theozentrischen Ord-
nung in der Wiiste und der Anlage Jerusalems ab:

»Und sie sollen ihre Lager nicht verunreinigen.
Vor hier haben sie gesagt: Drei Lager gibt es: das Lager der
Israeliten und das Lager der Leviten und das Lager der Sche-
china. Von den Toren ferusalems bis zum Tempelberg: La-
gerder Israeliten. Von den Toren des Tempelbergs bis zum
Vorhof (inklusive D. K.}: Lager der Leviten. Von den Toren
des Vorhiofs nach innen zu: Lager der Schechina.”

Die Zentralstellung Jerusalems in der hierologi-
schen Weltordnung schldgt sich in seiner halachi-
schen Sonderstellung nieder® Das Symbol des
Nabels — so schon und sinnreich es in haggadischer
und so wichtig es als Organisationsprinzip der Hei-
ligkeitszonen in halachischer Hinsicht ist, so proble-
matisch ist es in moralischer Hinsicht. Es gibt keine
Kultstatt, keine Stadt, keinen Staat — keinen Men-
schen, der sich nicht fiir den Mittelpunkt und Nabel
der Welt hielte.? Fiir das Reich der Mitte ist alles an-
dere hestenfalls nur vernachifssigenswerte und min-
der legitimierte Periphetie. Aus der egozentrischen,
narzi8tischen Nabelschau erwachsen alle Ungerech-
tigkeiten dieser Welt — und das gute Gewissen da-
zu! Wir wollen die rabbinischen Texte nach einem
diesbeziiglichen ProblembewuBtsein untersuchen.

Kritik der Nabelschau

Das Zentrum des Zentrums der Welt, der Grund-
stein befand sich im Allerheiligsten, das der Hohe-
priester nur einmal im Jahr am Jom Kippur betreten
durfte. Die Mischna von Jormn Kippur beschreibt, was
er dort in der Zeit des zweiten Tempels vorfand:

»Nach der Entfernung der Lade befand sich dort ein
Stein aus den Zeiten der friiheren Propheten. Er wurde
SCHTIA genannt und ragte aus der Erde dref Daumen-
breit hoch.\0

~a

Sifre zu Numeri, §1, Parascha Nasso.

Die halachische Sondersteliung Jerusalems ist vielfach belegt. Vgl z. B,
die Baraita bBKa 82b: ,Zehn Dinge wurden von jerusalem gelehrt. ..
BHag 26a, mKet 1311 usw Auch die religtise Sonderstellung ferusalems
ist vielfach belege. Vel 2. B. Ab 5 7: ,Zefin Wunder geschahen unseren
Vorfahren im Tempel..."

Zumn Symbof des Zentrums vgl. Mircea Fliads, Le mythe de [éternel re-
tour, 1909, 24-30, Das architektonische Symbol des Zentrums ist a}
ein heiliger Berg, der Himmel und Erde verbindet, b} eine heflige Stadt,
ein heifiger Tempel, ein Palast usw. die auch hellige Berge und folglich
Zentren sind, ¢/ eine Achse, die Himmel, Erde und Holle verbindet. Der
Tempel ist als umbilicus mundi auch imago mundi. So zielt die Ausstat
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Nach dem Verlust der Bundeslade war das Aller-
heiligste im: Gegensatz zur Cella der antiken Tempel
bis auf den Grundstein leer! Flavius Josephus Be-
schreibung des Inhalts des Allerheiligsten be-
schrankt sich auf den Satz: ,,In ihm befand sich rein
gar nichts?!! Der Verlust wurde aber offenbar nicht
nur als Mangel empfunden. Eine rabbinische Tradi-
tion rechnet mit einem fadenscheinigen Kalkiil
nach, dall auch die Bundeslade, die auf diesem Stein
stand, keinen Raum eingenommen habe!” Damit
soll einem konkretistischen Mifiverstindnis vorge-
baut werden. Keinesfalls sollte der Grundstein den
Platz der Bundeslade einnehmen oder anstelle des
Gotzenbildes treten — man verwarf nicht den An-
thropomorphismus, um dem Lithomorphismus zu
verfallen. Die Mischna nimmt vom Omphalos-
Mythos iiberhaupt keine Notiz. Oder soll man das
niichterne ,ein Stein aus den Zeiten der fritheren
Propheten® als eine absichtliche Entgegnung zum
Omphalos-Mythos deuten? Die Gemara zur Stelie
bringt den Omphalos-Mythos wieder ins Spiel, ge-
naugenommen arbeitet sie ihn, mit Hans Blumen-
herg zu sprechen, ab.

#E5 wird gelehrt: Von diesem aus isé die Welt ent-
standen. {1}

Wir lernen also tibereinstimmend mit dem, welcher
sagt, die Welt sei von Zion aus erschaffen worden. (2)

Es wird ndmlich gelehrt: Rabbi Elieser sagt, die Weit
sei von threr Mitte aus erschaffen worden, denn €s heifit:
wenn der Staub zum GuBwerke zusammenfliefit,
und die Schollen aneinander kleben (ljob 38, 38).{3)

Rabbi Joschua sagt, die Welt sei von ihren Seiten er-
schaffen worden, denn es heifit: denn zum Schnee
spricht er: werde Erde, und so atich zum Regengus-
se und zu seinen gewaltigen Regengiissen (Ijob 37,
6). (4]

Rabbi Jizchak der Schimied sagt, der Heilige gesegnet
sel e, warfeinen Stein ins Meer, und aus diesem entstand
fung des Hejchal nach Josephuas und Philo auf eine Darstellung der
Welt, und die Basilika des Altertumns und die Kathedrale des Mittelal-
ters bilden das himmiische ferusaler ab. Vgl ders, Traitd d histoire des
retigions, Faris 1964, Nr. 81f, 200f u. N 143, 316-314.
mioma 5 2 Der Steln, von dem die Mischna berichuter, war fibrigens
viel kleiner als der Stein, den man heute im Felsendom besichiigen
n kDaengéI!o]udaico V55
bMeg 106,

In jlom 3, 4, 42 ¢ feitet R Jochanan den Namen des Steines geradezu

daher, dali dre Welt auf ihm begriindet ist. Die ersten Ausgaben fijgen
hinzu, dag er sich ,unterhalb des Palastes Gottes™ befand.
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die Welt, denn es heifit: worauf sind ihre Pfeiler ein-
gesenkt, oder wer hat thren Eckstein hingeworfen
(Tjiob 38, 6). (5}

Die Weisen sagen, sie sei von Zion aus erschaffen
worden, denn es heifit: ein Psalm Assafs: Ein Gott der
Gdtterist der Herr{.. .}, und darauf folgt: aus Zion, der
Voltkommenheit der Schénheit (Ps 50, 1.2) von ihm
aus hat sich die Schonheit der Welt voilendet (6)

Es wird gelehrt: R. Eliezer der Grofie sagte: Das ist
die Geschichte des Himmels und der Erde, als sie
erschaffen wurden; zur Zeit, als Gott der Herr Erde
und Himmel machte (Gen 2, 4), die Kinder des Him-
mels wurden vom Himmel aus erschaffen, und die Kinder
der Erde wurden von der Erde aus erschaffen. |7)

Die Weisen aber sagen, diese und jene wurden von
Zlon aus erschaffen, denn es heilit: ein Psalm Assafs:
Ein Gott der Gétter ist der Herr, er redet und ruft die
Erde vom Anfang der Sonne bis zu ihrem Untergan-
ge, und darauf folgt: aus Zion, der Vollkommenheit
und Schinheit, ist Gott erschienen (Ps 50, 1.2); von
ihm aus hat die Schonheit der Welt sich eniwickell.
(&;14

Gewil}, die Debatte wird wiederholt mit der be-
kannten jerusalemozentrischen conciusio beschlos-
sen. Doch unterwegs werden Stimmen laut, die
anderes zu bedenken geben. Die Debatte wird
zundchst mit Versen aus Gottes Antwort an [job ge-
flihrt, die einen mit der rhetorischen Frage eingelei-
tetenr ,Schpfungsbericht® darstellt — oder viel-
mehr einen Antischdpfungsbericht! Denn wenn im
ersten Schipfungshericht alles Mali und Ordnung
hat, so ist in diesem ,Schipfungsbericht” alles mab-
los und chaotisch. Aus einem Vers der eine zentrifu-
gale Tendenz aufweist, versucht R. Elieser (3] die
Schopfung als einen Expansionsprozef der Erde
von einem Zentrum darzustellen und so das jerusa-
lemozentrische Weltbild aus einem Text zu bestd-
tigen, der gerade den antianthropozentrischen,
polyzentrischen Charakter der Schéipfung betont.
Es fallt seinem Gegenredner, R, Joschua {4), nicht
schwer, einem anderen Vers aus dem gleichen Kon-

4 blom 5456,

15 ShemR 13 I, 24B1. Dort gleichfalls mit Bezug auf [job 38 38

6 Aber auch diese Replik kann jerusalemozentrisch gedeutet werden.
Nach einer Tradition, die der Targum fonachan (Tl zu 2 M 28, 30 wie-
dergilt, verschioR der Grundstein des Tempels den Mund des unterir-
dischen Ozeans. Der Grundstefn, der unter dem Palast Gottes in der
Tiefe des Meeres befestigt ist wurde nach PRE 10 Jona bei seiner Unter-

text eine zentripetale Tendenz zu unterlegen. Er be-
schireibt die Kosmogonie nicht als Ausbreitung fester
Materie, sondern als Zusammenstromen fliissiger Ma-
terie. Die Schipfung verldufi nicht als Bewegung vom
Zenirum zur Peripherie, sondern von der Peripherie
zum Zentrum. Man kiinnte vielleicht auch sagen, dab
R. Elieser die Schopfung von der Offenbarung her
denkt {vgl. Jes 2, 3) und R. Joschua von der Erlésung
— ebenfalls unter Berufung auf fes 2, 3. I Dictum
von R. Jizchak dem Schmied {5) — im Talmud und
Midrasch werden in kosmologischen Fragen &fters
Handwerker konsultiert’s — entfilit die urbi-et-orbi-
Perspektive gemél der allpemeinen Tendenz der Ant-
wortan ljob voilstindig. Der Eckstein der Welt ist im
Niemandsland der See eingesenkt.'® Rabbi Elieser
der Grofe (7) liest die polyzentrische Perspektive so-
gar in den ersten Schopfungsbericht hinein. Demge-
geniiber machen die Weisen wieder unter Anziehung
des Psalms die Einheit und Stetigkeit des Universums
geltend. So lieb uns der Pluralismus ist, so problema-
tisch erscheint doch auf der anderen Seite der Dua-
listmus von Himme! und Erde, vor himmlischem und
irdischem Jerusalem. Zumindestens der Pluralismus
der Meinungen und Auslegungen in diesem Text zeigt
aber, daB das zentralistische Welthild nicht unbedingt
der rabbinischen Auffassung entsprach.

Die Rabbinen haben zwar das Zentrum des Kul-
tes als hierologisches Zentrurn der Welt bestétigt,
wie sie insgesamt die anachronistische Halacha des
Tempels kodifiziert haben; ihr eigenes Welthild war
aber im Vergieich dazu exzentrisch. In einem Mi-
drasch wird nicht das Allerheiligste im Westen, son-
dern die eher marginale Quaderkammer im Norden
des Tempels, der Sitz des Sanhedrins, mit dem Nabel
der Welt verglichen. Das Sanhedrin bildete einen
Halbkreis.

»Das Sanhedrin, sagt die Mischna, sali in der Art halb-
runden Tenne, um einander sehen zu kénnen.*7

WWoher ist dies abzuleiten? fragt die Gemara, Rabbi
Acha bar Chanina erwiderte: , Dein Nabel ein gerunde-

seereise im Bauch des Fisches gezelgt. Jona hilt seinen Fisch an, betet
zu Gott, verspricht seinen Willen auszufiifiren und wird gerettet. Die
Treppen, die die beiden Hdfe des Tempels verbanden, wurden auch die
Lreppen des Tehom* (TFs 120} genannt. Digses Motiy hat Bertihrung-
spunkte mit der Ezechielvision von der Ternpelgueile {vgl mMid 2, 6,
sowie Fs [04, 3/,

7 m&an IV 3
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tes Becken usw'{Hoh 7 3} ‘Dein Nabel, das ist das San-
hedrin, Warum Nabel? Weil das Sanhedrin auf dem Na-
belpunkt der Welt sitzt. ,Ein Becken; es beschiitzt die
ganze Welt. ,Ein rundes; es gleicht dem Halbmond '

Der kiirzlich verstorbene jiidische Philosoph
Emmanuel Lévinas hat sich in einer Lecture Telmudi-
que ausfiihriich mit diesem Gleichnis beschiftigt!?
und es mit dem Gleichnis vom Erdennabel in den
Eumeniden des Aischylos® verglichen. Interessant
ist in unserem Zusammenhang die Verlagerung des
Schwerpunktes von der kultischen Funktion auf die
Funktion der Rechtssprechung und somit die Ver-
schiebung aus dem traditionalen Bereich des Rituals
in den rationalen Bereich der Debatte. Jeder Tempel
Ist hierclogisches Zentrum und Abbild der Welt.
Doch in einem verniinftig nachvollziehbaren Sinn
trifft das vor allem fiir den Ort der hiichsten Rechis-
sprechung zu. In diesem Schwerpunkt wird die
Welt wirklich, nicht magisch ins Lot gebracht. Der
Sanhedrin kann mit hdheren Recht Nabel der Welt
genannt werden, weil er Ausgleich flir das egozen-
trische NabelbewubBtsein schafft. Beide, das Alier-
heiligste wie die Quaderhalle, gehoren zum Heilig-
tum, die Qualifizierung der exzentrischen Position
der letzteren deutet jedoch auf einen Wandel des re-
ligitsen Welthildes.

Die Diaspora und das Zentrum

In der Diaspora blieb trotz der zentrifugalen Ten-
denzen die zentripetaie Richtung Israels konkret et-
wa als Gehetsrichtung® erhalten. Zion wurde zum
Ziel der jlidischen Sehnsucht, Jehuda Halevi
{1075-1140), der Dichter der Zionssehnsuchd, ist der
wichtigste Exponent des israelozentrischen Den-
kens im Judentum. In seinem apologetischen Werk
Buch des Kusari, das in der Haupisache ein Ge-
sprich zwischen dem heidnischen Kénig der Chasa-
ren und einem Rabbi wiedergibt, beschreibt Jehuda

8 BSan 37a.

% Quatres Lectures Talmudigues, Paris 1968, 160ff, Frank Miething (iib/,
Fim 1993 1426

20 Aischylos, Gresteia, Die Fumeniden, 42 bezieht sich auf den Erdenna
bels in der Cella des Apollontempels in Delphi, Als die pythische Sehe
rin die Tore der Cella difner, findet sie Orest vor, der  schutzgewirtis”
den mit Bindern geschmiickten Erdennabel umschlingt.

2 bBer 30a: ... 5o richtet ganz Israel sein Herz auf einen Ponke*
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Halevi das Land Israel als ,Zentrum der bewohnien
Erde” — also des Raumes — und als Zentrum der
Zeit.” Ferner als ,,7or des Himmels“® wo die Pro-
pheten den heiligen Geist allein empfangen kiin-
nen, oder worauf er sich zumindest immer bezieht.
Nachdem der Rabbi die immanente Heiligkeit des
Landes beschrieben hat, muR er sich die Frage ge-
fallen lassen, warum er nich: dort lebe, Hier ist die
einzige Stelle des Buches, wo der Rabbi bekennen
mub: ,Du hast mich beschdmt, Kdnig von Kusar's
SchlieBlich entscheidet sich der Rabbi, nach Jerusa-
lem zu wandern.?® Nun ist es sein heidnischer Ge-
sprdchspartner, der fragt: ,,Was suchst du denn
heute in Jerusalem?” Der Rabbi erwidert, dafl er
das, was er theoretisch verteidigt habe, in die Tat um-
setzen miisse und schlieft den ganzen Dialog mit
den Worten:

»Du wirst aufstehen und dich Zions erbarmen.
Es ist Zelt, sich dessen gnddig anzuanehmen, die
Fristist gekommen, denn deine Knechte lieben sei-
ne Steine und freuen sich seines Staubes, (Fs 102,
14f), d h. Jerusalem wird erbaut werden, wenn alle [sraeli-
ten von duferster Sehnsucht danach ergriffen sind, so
dafi sie sogar dessen Steine und Staub lieben.”

Die Zionssehnsucht ist das Mittel threr Erfilllung,
in seiner berithmten Zionide, ZION HALO TISCHA-
L hat Jehuda Halevy seiner Sehnsucht mit der feti-
schistischen Zionsliebe des Psalmisten Ausdruck
verliehen:, Dort wiirde ich mich mit meinem Ange-
sichte auf deine Erde werfen, sehr liebkosen deine
Steine und mit deinem Staub mich freuen. Aus
der romantischen Liebe, die noch den Staub der Ge-
liebten liebkost, ist mit Berufung auf den Dichter ein
hochst prosaischer nationalreligiser Gebietsan-
spruch geworden. Von der Verwandlung der reiigio-
sen Liebe in einen politischen Herrschaftsanspruch
ist der Dichter selber Zeuge geworden. 1099 er-

22 Sefer Hakusari, 11 20,

23 Sefer Hakusari, 1, 23

24 Sefer Hakusari, If, 22, in Anfehnung an bet 1Ma-112b.

25 Sefer Hakusari, I, 24.

2 Sefer Hakusari, Schiuf, 22,

A ZHON HALO TISCHALTL 23-25 Vgl zu diesem Bild, das natirtich Fs
102, 15 genau entspricht, bKet 1122,
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stiirmten die Kreuzritter nicht das himmilische, son-
dern das irdische Jerusalem, und als er 1140 im heili-
gen Land starb, stand der 2. Kreuzzug kurz bevor.

Moses Maimonides (1138-1204) war in Agypten,
als Saladin 1187 Jerusalem zurlickercherte. Diese Er-
eignisse haben thm sicher auch vorgeschwebt, als in
seinem philosophischen Werk Fiihrer der Verirrien
{1190) erklirte, weshalb im Pentateuch der Ort des
Tempels nicht angegeben wird. Es heifit lediglich:
»Dann sollt ihr zu dem Ort, den der Ewige, euer
Gott, wihlen wird, um da seinen Namen thronen
zy lassen” {Dtn 12, 11).

Deshalb heifit der Tempel auch ,Haus der Er-
wahlung” Warum wird der Ort nicht ausdriicklich
genannt, der Anspruch festgeschrieben? Dafiir gibt
Mzimonides drei Griinde an:

HErstens, damit sich die heldnischen Viitker nicht des
Ortes bemdéchtigen und heftig darum kdmpfen, wenn sie
wissen, dafi diese Stelle des Landes die von der heiligen
Schrift gemeinte ist.

Zweitens, damit diefenigen, die diesen Ort damalis in
ihrer Gewalt hatten, ihn nicht nach Mdglichkeit vollig
verwiisten und zerstoren. '

Und drittens — und dies ist der wichtigste Grund, —
damit nicht jeder Stamm dahach trachte, dali dieser Ort
in seinem Erbe sei und er die Herrschaft dariiber besitze
und infolgedessen viel Streit und Zwietracht dariiber ent-
stehe, wie dies bei dem Streben nach dem Priesteramte
der Fall war.

Und deshalb erging das Gebot, daB8 der Tempel erst
nach der Einsetzung eines Konigs erbaut werde, dem es
allein zustehen solite, den Befehi zu seiner Erbauung zu
erteflen.®

Die Kleinodien Gottes erregen immer Neid, er-
zeugen Birgerkrieg und Krieg zwischen den Stim-
men und den Vélkern. Nach einem Midrasch war
das das Motiv des ersten Brudermordes. Es heil3(:
JLind Kain sprach mit seinem Bruder Abel” (Gen 4, 8),
ehe er ihn auf dem Felde erschlug. Die Bibel sagt

28 Maore Newuchim 3, 45, dt. Bd. 112, 277

% BerR 22 7

3 Mischne Tors, Hilchot AbZa I, L

31 Moses Mendelssohn, ferusalem oder tber refigiose Macht und Juden-
tum, Beriin 1783

2 fAugust Friedrich Canzj, Das Fotschen nach Licht und Recht in einem
Schreiber an Herren Moses Mendelssohn, Berlin 1782, Moses Men-

uns nicht, worliber sie gestritten haben. Der Midrasch
mdchte diese Erzdhlliicke fiillen und fragt, was der
Gegenstand des Streites war, Eine Meinung ist nun,
dal sich die beiden Briider iiber das Territorium strit-
ten, auf dem kiinftig der Ternpel errichtet werden sell-
te?? In der Zeit Saladins und Maimonides spielt auch
die Ringparabel Lessings. Gott mul, belehrt der wei-
se Nathan Saladin, sein Kleinod unkenntlich machen,
wenn er seinen Zweck, den Frieden, eine Stadt des
Friedens erreichen will. Maimonides war sich mehr
als jeder andere der religigsen Gefahren der Reifizie-
rung und Fetischisierung des Heiligen bewult. In sei-
nem halachischen Werk hat er die Depravation des
Urmonotheismus in den Gétzendienst rekonstrui-
ert.® Er sah die Bekimpfung des zum Gétzendienst
pervertierten Gottesdienstes als Hauptaufgabe des Ju-
dentums an — und lebte in Agypten.

In der Neuzeit hat sich die jerusalemozentrische
Hoffnung der Juden verallgemeinert und veriliichtigt.
Das Emanzipationszeitalter wollte das Exil dadurch
beenden, dafi es das jeweilige Exil einfach mit Zion
identifizierte:,, Deutschiand ist unser Zion, und Diis-
seldorf unser Jerusalem; die Synagogen dort wurden
wempel” genannt. Die Programmschrift des moder-
nen Judentums heift Jerusalem. Diese Schrift Mo-
ses Mendelssohns ist die Replik auf die Erwartung der
christlichen Aufklérer, dafi die aufgekldrten Juden
Rden wafhjren Gottesdienst weder an jerusalem noch
Samaria binden, sondern das Wesen der Religion
darin setzen, daf (...) die wahrhaftigen Anbeter
Gott im Geist und in der Wahrheit anbeten.”*? Men-
delssohn erwidert in seiner Schrift, dalt ein Jude Je-
rusalem {reu bleiben und Gott trotzdem im Geist
und in der Wahrheit anbeten kinne, Aber das Jeru-
salem, von dem er spricht, ist eine Art jidische Kir-
che, die sich problemlos in den modernen, religids
neutralen Staat einfiigt. Die Zionssehnsucht hirt im
Emanzipationszeitalter nicht auf, aber sle wechselt
ihr Objekt. Wie in der christlichen Allegorese®

delssohn, fubitiumsausgabe, Bd 8, 8i.

33 Thomas ven Aquin tifustriert die Lehre vam vierfachen Schriftsinn am
Beispiel jerusalems. Im buchstibiichen Sinn handelt es sich um die (-
dische Stadt, Im allegorischen Sinn um die Kirche. im moratischen
Sinn um das geordnete Staatswesen und im anagogischen Sinn um das
ewige Leben. Vel Summa Theologica |, 1, 10,
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geht es dabei nur noch selten, wie in Rom und Jeru-
salem (1862) von Moses Hel, auch um die wirkliche
Stadt, meistens geht es r:ur hoch um die bessere Ge-
sellschalt. So etwa bei Ernst Bloch: ,Ein Ende des
Tunnels ist in Sicht, gewil3 nicht von Palistina her;
aber von Moskau; — ubi Lenin, ibi Jerusalem* und
#HIC Rhodus, hic saita, tiberall ist Zion nach der in-
tention der Propheten, und der Lokalberg in Faldsti-
na ist ldngst Symbol geworden.”>*

Soll das heifien, dafl der zionistische Anspruch
auf Jerusalem als Hauptstadt des Judenstaates nich-
tig ist? Der zionistische Anspruch auf Zion scheint
eine Tautologie — und ist wie jede politische Tauto-
logie nichts weniger als evident. Wenn man jedoch
keinen ideoclogischen, sondern einen pragmati-
schen MaBstab anlegt, dann war der sikulare und
religits tolerante jildische Staat — ein Produkt der
zentralistischen, romantischen und antizentralisti-
schen, aufkldrerischen Tendenzen der jiidischen
Tradition — bislang fiir alle heiligen Stitten und
Walifahrten die beste Garantie. Die bange Frage
bleibt, wie lange jlidischerseits die religitise Entsa-
gung am Ort der Erfillung méglich ist. Anzeichen
messianischer Ungeduld sind uniibersehbar Die
Tradition hat aber aus langer, leidvoller Erfabrung
diese Ungeduld als DECHIKAT HAKEZ, als Bedrin-
gung des Endes verurteilt.

Dr. Daniel Krochmainik ist Dozent fir Jidische
Philosophie und Geistesgeschichte an der Hoch-
schule fiir jidische Studien in Heidelberg. Seine
Adresse lautet: Scheffelstrale 36 69120 Heidelberg.

34 Das Prinzip Hoffrung, FHm 1958 Bd. 2, 71 u. 7i3
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Michel Bollag
Meine Briider suche ich

Die hebrdische Bibel rabbinisch gelesen. Ein Kurs im Ziircher Lehrhaus

Der heute in Theologie vorherrschende histo-
risch-kritische Zugang zur Bibel unterscheidet sich
grunds#tzlich vom traditionellen Zugang der Rabbi-
nen an den kanonischen Text. Die Auslegungsme-
thoden der Rabbinen, der sogenannte ,Drasch, das
Erforschen und Befragen des Textes, dessen Ergeb-
nis die vielen und vielfaltigen , Midraschim® {Ausle-
gungen) sind, ist ein klassisches Beispiel eines
hermeneutischen Zuganges, den A. J. Heschel als
existentiell-situationell bezeichnet.

In der historisch-kritischen Forschung wird da-
VoIl ausgegangen, dass die richtigen Adressaten ei-
nes Textes seine ersten Leser sind. In Folge dieser
Annahme kénnen die Texte nur dann korrekt ver-
standen werden, wenn man sie objektiv, d.h. mit
der notwendigen Distanz analysiert. Der historisch-
kritisch forschende Theologe bemiht sich in einem
ersten Arbeitsschritt deshalb darum, die Aussage
des Textes mittels des ihm zur Verfilgung stehenden
kritischen Apparates zu erfassen. Diese Aussage gilt
ihm exlizit oder implizit ais die Wahrheit des Textes,
deren Referenz fiir die Gegenwart er dann in einem
néchsten Arbeitsschritt aufzeigen muss.

Der existentiell-situationelle Zugang versucht
nicht, zu einer urspriingiichen Wahrheit des Textes
zuriickzufinden. Ist der biblische Text némlich ein
grosser, klassischer Text, der von inspirierten Men-
schen geschrieben wurde, dann héngt auch dessen
Sinn nicht von solchen Zufilligkeiten wie Autor und
erstemn Publikam ab. Der Sinn eines solchen Textes
{iberholt immer dessen Autor.

Der sich existentiell auf den biblischen Text ein-
lassende Leser ist an ganz subjektiven, ihn persén-
lich und unmittelbar, hier und jetzt betreffende
Fragen interessiert. Seine Heranpehensweise stellt
deshalb keinen rein repreduktiven Akt dar, sondern
einen produktiven. Der Leser ist gleichzeitig Uber-
setzer und Interpret des Textes, Er erforscht ihn in ail
seinen Dimensionern. Jeder Satz, jedes Wort, jajeder
Buchstabe wird gepriift, beklopft, von den Rabbinen
dann gedffnet und zersplittert, Der Text wird nicht
so sehr in seiner Linearitit angegangen (vgl. Das ver-
brannte Buch, M. A. Ouakning, 1990) sondern in
seiner REumlichkeit, seinem Umfang. Dabei werden
nicht nur einzelne Spracheinheiten des auszulegen-
den Textes in Betracht gezogen, sondern dessen

ganzer biblischer Horizent, in dem er steht. Der mit-
ten in der biblischen und rabbinischen Tradition ste-
hende und aus ihren Quellen Lernende erschliesst
im ‘Text neue, eigene Sinndimensionen, die er dem
Fluss dieser Tradition hinzufiigt. Diese haben die
Kraft, seinem jetzigen leben Orientierung zu ge-
ben, und neue Impulse zu vermittein, kurzum sein
Sein in Bewegung zu setzen.

Das Ziircher Lehrhaus versucht seit 3 Jahren mit
wachsendem Erfolg, diesen existentiell-situationel-
len Zugang der oft immer noch missverstandenen
rabbinischen Bibelexegese einer breiteren, nicht-
jidischen Offentlichkeit zuginglich zu machen. Da-
beigeht es uns primér darum, die flir den Menschen
allgemein relevanten Aspekte der Auslegungsme-
thoden der Rabbinen darzustellen. Diese Methoden
sind zwar partikular, jedoch keinesfalls partikulari-
stisch.

Dazu sei ein Beispiel aus einem Kursabend {iber
Genesis 4 prisentiert, der den Titei , Bin ich der Hii-
ter meines Bruders® trug, Im 8. Vers dieses Kapitels
lesen wir: ,Und Kain sagte seinem Bruder Abel.
Und es war, wihrend sie auf dem Felde waren, da
iiberfie! Kain seinen Bruder Abel und erschlug ihn”
Zu diesem Vers finden wir im Midrasch ,Genesis*
Rabba" Kapitel 22,2 folgende Auslegung: ,,Und Kain
sprach zu Abel, seinem Bruder:* Woriiber stritten
sie sich? Sie sprachen: Kommt, wir wollen die Welt
teilen! Der eine pahme das Unbhewegliche (Die Fel-
der) und der andere das Bewegliche. Sc begann der
Widerstreit: Der eine sagte: Die Erde, worauf du
stehst, ist mein, und der andere sagte: Die Kleider,
die du trégst, sind von der Wolle meiner Schafe.
Dieser sprach: Ziehe die Kieider aus! Jener sprach:
Mache, dass du fort kommst! In der Hitze des Wort-
gefechtes machte sich Kain {iber seinen Bruder Abel
und erschlug ihn. R. Josua von Sikhnin sagte im Na-
men des R. Levi: Beide nahmen das Unbewegliche
und auch das Bewegliche. Was war dann die Ursa-
che ihres Streites? Der eine behauptete: Auf mel-
nem Gebiete wird einst der Tempel erbaut werden,
und der andere behauptete: auf meinem Gehiet
wird der Tempel erbaut werden, Denn es heisst:
,und es geschah, als sie beide auf dem Felde waren
(Gen 4,8). Unter Feld” (hebr. ,sadeh”) ist nicht an-
deres als der Tempel zu verstehen, vgl. Micha 3,12:
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Darumn wird Zion um euretwilien zum Feld umge-
pfligt, Jerusalem wird zum Trimmerhaufen und
der lempelberg zur Waldeshthe. Infolge dieses
Streites machte sich Kain {iber Abel, seinen Bruder
und erschlug ihn.

R. Huna sagte: Da mit Abel noch eine Zwillings
schwester geboren wurde, so sagte der eine: dizsel-
be nehme ich, denn ich bin der Erstgehorene und der
andere sagte auch: ich nehme sie, denn sie ist mit mir
geboren worden, infolge dessen erhob sich Kain wi-
der Abel, seinen Bruder.

Dieser Dialog, den die Rabbinen zwischen Kain
und Abel stattfinden lassen, fillt die Liicke aus, die
sich in der Konstruktion von Genesis 4,8 zeigt.

Was hat denn tatséichlich Kain zu Abel gesagt, be-
vor er ihn ermordete? Worliber stritten sie denn?
Alles Fragen, die der masoretische Text in seiner
Version unbeantwortet lasst. Der Mord kommt im
Vers fast wie ein Blitz aus heiterem Himmel, Anhand
dieser offenen, ,weissen Stelle" im Text entwickeln
die Weisen des Midrasch eine Theorie iiber die Ur-
sache von Konflikten. Anhand des ,biblischen Tex-
tes* befassen sie sich mit der Frage nach der Ursache
von Gewalt. Wirtschaftliche, ideologische und psy-
chologische Aspekte werden dabei diskutiert. Im aus-
zulegenden Bibelvers selbst oder in dessen nahen
oder fernen Kontext suchen die Rabbinen eine Ant-
wort auf ihre Fragestellung, denn ftir sie vermag die
Tora threm existentiell-situationell begegnenden Le-
ser ein stets neves und erneuerndes Verstdndnis der
Realitdt zu vermitteln. Der Text als Ganzes dient ih-
nen als Offenbarung, nicht im Sinne einer endgiilti-
gen, ewigen Wahrheit, die dem Text immanent wire,
sondern als stets sprudelnde Quelle von Offenbarun-
gen. Eine Quelle, zu der man immer wieder hinge-
hen muss, um davon frisches Wasser zu schipfen.

In der Auslegung von Genesis 4,8 liegt im hebr-
ischen Wort ,sadeh”-,Feld" fiir alle drei Gelehrten die
Antwort auf die Frage, weshalb Kain immer wieder
seinen Bruder Abel ermordet, Fiir den ersten Gelehr-
ten ist das Wort ,Feld” im besagten Vers Hinweis, dass
wirtschaftliche Konflikte die Wurzel der Gewalt bil-
den. Fiir R. Josua von Sikhnin bildet der intertextuel-
le Bezug zu Micha 3,12, in dem das Wort ,Feld” in
einen Zusammenhang mit dem zerstirten Tempel ge-
bracht wird, einen Hinweis darauf, dass es religitis-
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ideologische Griinde sind, die Menschen gewalttitig
werden lassen, R. Huna seinerseits verwendet eine
Auslegung des 2. Verses, die davon sprach, dass mit
beiden Briddern auch Zwillingsschwestern zur Welt
gekommen waren, um die psychologische Kompo-
nente der Gewalt in den Vordergrund zu rlicken. Dass
alle drei Erkifrungen durchaus nebeneinander ko-
existieren kénnen, weil jede nur eine Facette dieser
komplexen Frage beleuchtet, muss hier nicht beson-
ders betont werden.

In dieser Meinungspluralitit, die {ibrigens auch
in den juristischen {halachischen) Teilen des Talmuds
aufrecht erhalten wird, liegt eine bekannte Dimen-
sion rabbinischer Bibelexegese.

Rabbinische Auslegungen zu biblischen Texten,
s0 wie die hier aufgefiihrten, lassen wir im Ziircher
Lehrhaus vor allem in kleinen Gruppen in der Regel
lesen und erarbeiten. Die Teilnehmenden lernen in
einem ersten Schritt, die zundchst iiberraschenden,
teils hochst kamplexen hermeneutischen Schritte
nachzuvoliziehen und die mit ihrer Hilfe gewonnen
Auslegungen zu verstehen. Sie vergleichen beispiels-
weise die von den Rabbinen ins Spiel gebrachten Bi-
belstellen mit dem Text, der damit ausgelegt werden
soll, und erarbeiten gemeinsam die verschiedenen
Verstehensmiglichkeiten. Im Verlauf dieser Arbeit
werden Fragen aufgeworfen, Standpunkte bezogen,
die wiederum neue, eigene Deutungen und neue Fra-
gen hervorrifen. Im Plenum werden dann die Ergeb-
nisse der Gruppenarbeiten von den Dozenten auf-
gegriffen. Diese erldutern die Hermeneutik der Rab-
binen und bringen weitere Standpunkze aus der klas:
sischen und modernen jiidischen und wissenschaft-
lichen Bibelexegese in die Diskussion.

Die so strukturierte Bibelarbeit wird von den mei-
sten Teilnehmenden als befreiend eriebt, weil diese
durch die interpretationsarheit unmittelbar an hiichst
aktuelie, existentielle Fragen herangefiihrt werden.
Die Konfrentation mit dem Text, als einer ausserhalb
von mir seienden und mit mir in eine Beziehung tre-
tenden Realitdt, 16st einen Prozess aus, der nicht nur
auf inteliektueller, sondern awch auf emotionaler Ebe-
ne abliuft und heilende Kréfte im Menschen freilegt.
Heilend, weil sie sein Denken und Fiihlen in Bewe-
gung setzen und ihn neuen Sinn, neues Leben ent-
decken lasser.

Biblische Umschau

Ehrenpromotion von Professor Dr. Franz Mufiner
in Passau

Am 7 Mai 1996 verleiht die Kath.-Theologische Fa-
kultdt Passau Prof. Dr. Franz Mufiner aus Anlafd seines am
31. Januar 1996 vollendeten 80. Lebensjahres die Wiirde
eines Ehrendoktors der Theologie. Damit anerkennt sie
die iiberragenden Leistungen des Neutestamentlers auf
dem Gebiet der biblischen Theologie, inshesondere seine
zahlreichen wissenschaftlichen Arbeiten im Dienst einer
grundlegenden Erneuerung von Theologie und Kirche
durch Riickbesinnung auf deren jiidische Wurzeln. Den
im gherbayrischen Teil des Bistum Passau 1916 nicht un-
weit von Al:5tting in Edelham geborenen Theologen, der
Passau seit seiner Gymnasialzeit eng verbunden ist tnd
die barocke Bischofsstadt am Eingang zu dem von ihm so
geliebten Bayrischen Wald seine zweite Heimat nennen
darf, wird diese Ehrung durch die dortige Kath.-Theolo-
gische Fakuliit gewif sehr freuen. Wer Franz MuBners Le-
benswerk wiirdigen will, was in diesen wenigen Zeilen
undenkbar ist, der wird sich die Rahmenbedingungen zu
vergegenwdrtigen haben, von denen es herkam und die
es gleichzeitig in Erkenntnis dessen, was die Stunde ge-

schlagen hat, tiberstieg. Franz MuBner hat in seinem

Hauptwerk ,Traktat {iber die Juden” {1979) selbst bekannt,
daB hinter diesem in die Zukunft weisenden Buch ,ein
langjihriger Lernprozel, ein wahres Um-Denken® steht.
Im Riickblick auf seine Erziehung schreibt er dort: ,Im Bi-
schoflichen Knabenseminar wurde uns beigebrachit:
Beim Juden wird nicht eingekauft! [obwohl es in Passau
nur drei jlidische Geschifte gab). Man schlich sich an
den jlidischen Kaufhdusern vorbei, mit dem bedriicken-
den Gefiihi: Da drinnen miissen ganz bise Menschen
wohnen! Zu den wenigen Zeitschriften, die man in den
oberen Klassen lesen und halten durfte, gehorte die ,Schd-
nere Zukunf, gewifl eine entschieden katholische Zeit-
schrift, aber ebense antisemitisch eingestellt. So war man
auf das katastrophale Geschehen in keiner Weise vorbe-
reitet” Die Konversion, welche die rémisch-katholische
Kirche dann nach dem zweiten Weltkrieg allmédhlich voll-
zogen hat und die sich in der Konzilserkldrung ,,Nostra
Aetate (1965] wirkungsgeschichtlich am nachhaltigsten
niedergeschlagen hat, fand ihr Echo in der Biographie
mancher Christen und Theologen, die erkannten, wie tief
der Bazillus des Antijudaismus sich in der christlichen Tra-
dition eingenistet hatte, Franz Mulner war einer der er-
sten, der, ausgehend von der Rommentierung des
Jakobusbriefs (1964}, die er unter das Motto von Papst Pius
XIL stellte: ,Wir Christen sind auch Juden®, sowie seines

theologischen Pendanis, des Galaterbriefs (1974), es sich
zur Lebensaufgabe gesetzt hatte, seit alters eingeschiiffene
Antijudaismen in der christlichen Lektiire des Neuen Te-
staments abzubauen. Dabei stellte er sich auch der be-
dréngenden Frage, ob nicht schon das Neue Testament
selbst als Zeugnis fiir den AblgseprozeR der Kirche vom
Judentum in Feindbildern sich duBernde Ressentiments
gegeniiber der Mutterreligion kennt. Dieserart Fragen
aufzuwerfen, wirkte befreiend wie reinigend zugleich
und diitfte nur auf dem Boden historisch-kritischer Exe-
gese moglich gewesen sein, der Franz Mulfiner sich zeitle-
bens verschrieben hat. Seine jiingsten Werke ,Die Kraft
der Wurzel® (1987} und , Dieses Geschlecht wird nicht
vergehen” (1991), welche seine ,lrilogie” zum Problem-
kreis Kirche und Judentum vollenden, zeugen eindrucks-
voll von seinem Ringen um tragfihige Antworten.

Heute stehen wir im Grund vor einer zweiten nach-
konziliaren Phase der Aufarbeitung des christlichen Anti-
judaismus. Es ddmmert die Erkenntnis, die zahlreichen
exegetischen wie historischen Arbeiten zum Problem-
kreis miidten einmiinden in eine kritische Bestandsauf-
nahme der Glaubenslehre insgesamt [Dogmatik). Wie
kann man das ,,Solus Christus” denken, ohne Israels Bun-
desgeschichte theologisch zu entleeren? Wie treibt man
Ekklesiclogie, ohne der weitverbreiteten Israelvergessen-
heit Vorschub zu leisten etc.? Brennpunkt der Diskussion
ist z. Zt. die ungeklirte Frage nach dem Verhiltnis von Al-
tem und Neuem Testament (C.Dohmen-EMuBner, Nur
die halbe Wahrheit? Fiir die Einheit der ganzen Bibel,
1093). Franz MuBner, Pionier des christlich-jlidischen
Dialogs, hat mit seinen Fragen und Antworten den Weg
iiber die Schwelle in die Zukunft von Theologie und Kir-
che gewiesen. Dafiir gebiihrt ihm der Dank der Jiingeren,
die ihm Gliick und Segen ad muitos annos wiinschen.

Michael Theobald

't Professor Anton Vogtle verstorben

Der in unserer letzten Ausgabe von Bibel und Kirche
noch von Prof. Hoppe zu seinem 85. Geburistag gewdir-
digte international angesehene Bibelwissenschaftler An-
ton Vogtle ist am 17 3. in Freiburg nach einem Unfail
gestorben. Anton Vidgtle war von 1951 bis 1979 Professor
fiir neutestamentliche Schriftauslegung an der Theologi-
schen Fakultdt der Universitdt in Freiburg. Mit seinen For-
schungen war er mafgeblich daran beteiligt, daB sich
nach dem 2. Weltkrieg die historisch-kritische Methode
auch in der katholischen Exegese durchsetzte.
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Albrecht Lohrbicher
Was Christen vom Judentum lernen kénnen

Modelle und Materialien fiir den Unterricht, Herder-

Verlag, Freiburg 1995, 220 5, DM 58,00.

Das im DIN A 4-Format gehaitene Werkbuch ist eine
Fundgrube mit drei Schwerpunkten:

1. Grundlegende [nformationen zum Judentum als

Religion

2. Das Verhiltnis Judentum und Christentum

3. Religidses Leben und Lernen von Juden in bibli-

schen Zeiten und heute

Zu 1.: Prignante Informationen zur jidischen Theolo-
gie vermitteln Grundlagen, die unabdingbar sind zum
Verstehen des Judentums, wie es zur Zeit Jesu und in der
Gegenwart existiert. So werden beispielsweise anhand
der fiir das Judentum wesentlichen Schriften, der Tora
und des Talmud mit seinen verschiedenen Abteilungen
und dem Tosafot das jlidische Gottes- und Menschenbild
dargestellt. Kurze Zusammenfassungen am Ende themati-
scher Abschnitte sind hilfreich, wenn es darum geht, fiir
Unterricht oder Erwachsenenbildung Themenschwer-
punkte festzulegen.

Zu 2.: Die in vielen anderen Biichern diskutierte Ge-
schichte des Antisemitismus wird hier nicht bearbeitet,
Wohl aber treten deutlich die Voraussetzungen Fir antiji-
disches Verhalten und Denken zutage. An zahlreichen
Beispielen wird gezeigt, wie die Bibel richtig oder faisch
benutzt werden kann. So heifit z. B. ,Es ist antfiiidisch,
wenn Altes Testament und Jesus, wenn Altes Testament
und Neues Testament gegeneinander ausgespielt wer-
den..” Auch die im Christentum vielfach vorhandenen
Vorurteile gegeniiber jiidischen Gruppen oder jiidischer
Theologie kemmen zur Sprache. Beispielsweise komimt
der Herausgeber zu der These: ,\Wer ,Pharisier als
Schimpfwort mit der: damit verbundenen negativen Vor-
stellungen benutzt, macht sich der Liige schuidig” Ein ei
genes Kapitel ist lesus als einem Juden gewidmet.
Aktuelle Texte aus Kirchensynoden und Bischofskonfe-
renzen weisen den Weg zu einem bleibenden und sich
entwickelnden Dialog zwischen Christen und Juden.

Zu 3. Grundgebete aus dem Judentum, wie das
18-Gebet oder das Kadisch und fundamentalische religio-
se Praktiken, wie z.B. die Verpflichtung zum gerechten
Teilen, helfen, die religitse Atmosphire des Judentums zu
erahnen. Ausflihrlich wird die Erziehung jiidischer Kin-
der in Tora-Schule und deren gottesdienstliche Fortfiih-
rung in der Synagoge beschrieben, Unter anderem wird
dabei die Schulordnung des groBen Maimonides zitiert,
die deutiich macht, daB der LernprozelR eines Juden zeit-
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lebens nie zu Ende ist. Neben dem Lernen steht das Fei-
ern. Die jlidischen Hauptfeste werden auf anschauliche
Weise erkldrt. Zitate aus Texten des Judentums fillen die
Beschreibung von Herkunft und Bedeutung der Feiertage
mit Leben. Als wichtigster ldee innerhalb der Bibel und
innerhalb des spéteren Judentums wird der Feier des Sab-
bats dabei besondere Bedeutung beigemesser. Der Auf
bau des Materials orientiert sich an den Themen des
schulischen Lehrplans, fiihrt allerdings weit dariiber hin-
aus. Zahlreiche Hinwelse auf die Finsatzméglichkeiten in
den jeweiligen Schulstufen helfen bei der Suche nach ge-
elgnetern Material fiir den Unterricht. Die optische Aufbe-
reftung mit Frage und Thesenkéisten bis hin zu fertigen
Atbeitsblattern laden zum djdaktischen Gebrauch gera-
dezu ein. Insgesamt zeugt das Werk von hdchster Sach-
kompetenz und auch von padagogischem Gespiir
Wolfgang Baur

Reland Gradwohl

Bibelauslegungen aus jiidischen Quellen

Calwer Taschenbibliothek 37/38, Stuttgart 1995

{2, verfinderte Auflage], 2 Bde, 667 S, kt., DM 78,00.

Wir leben in einer Zeit, tn der die christliche Theolo-
gle nicht nur das Erste Testament, sondern auch den Fi-
genwert seiner iidischen Rezeption und Auslegung
wiederentdeckt und sich auf die Frage einlift, was Chri-
sten vom Judentum lernen kinnen. Zugleich stellen wir
oft beschdmt und selbstkritisch fest, dalk wir vom Juden-
tum und von jiidischer Schriftauslegung eigentlich wenig
wisserl und erst recht kaum konkrete Anschauung davon
haben.
Die beiden umfangreichen Binde von Roland Gradwoh]
(insgesamt tiber 1200 Seiten) fisllen hier eine bedeutende
Liicke — und sind als Taschenbiicher auch fiir Predigerin-
nen, Religionstehrerinnen etc. erschwinglich. Ausgelegt
werden die Predigttexte des 3. bis 6. Jakrgangs der jiidi-
schen Perikopenordnung. Die Beitrige zu den einzelnen
Texten haben alle den gleichen Aufbau: Text — Text im
Kontext — Leitworte des hebidischen Textes — Text in der
Exegese — Wegweisung fiir unsere Zeit. Der grofite Reich-
tum besteht in den zahlreichen Zitaten und Verweisen auf
die jiidischen Komnmentare und Auslegungen iiber einen
Zeitraum von 2000 Jahren. Das Wort der Weisen Israels
woiebzig Gesichter hat die Tora” wird auf diese Art hchst
anschaulich gemacht, und wer sich auf die fiir uns oft un-
gewohnte Form der Textauslegung einlifit, entdeckt auch
in den Texten selbst Neues.

Problematisch an diesen beiden Binden finde ich
zwei Dinge: Erstens hat der Verlag die Neuauflage der ur-
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spriinglich vier Bdnde nicht serits gemacht. Erst beim Su-
chen entdeckt man, dal in der Mitte der Blicher die Sei-
tenzahlen nochmais bei 1 beginnen und sw@6it auf das
Inhaltsverzeichnis fiir den hinteren bzw. auf das Stellen-
register fiir den vorderen Teil des Buches. Ein Hinweis auf
diesen Sachverhalt wire das absolute Minimum. Zwei-
tens gibt Gradwohl zwar eine geschichtliche Einflihrung
in die jlidische Schriftausiegung und verweist auf die
jeweilige zeitgeschichtliche und kulturelle Verankerung
der verschiedenen Auslegungen. Aber bei seiner Darbie-
tung der konkreten Einzeltraditionen ist von dieser histo-
rischen Einwurzelung wenig zu spiiren, so daB die aus-
gewihlten Zitate oft etwas ,Steinbruchartiges” und gele-
gentlich auch Zufélliges haben. Das ist wehl eine Konzes-
sion an den Willen zum Uberblick und zur Berficksichti-
gung einer faktisch uniberblickbaren Fille von Texten.
Trotz dieser Einschrinkungen sind die beiden Binde
ein niitzliches Arbeitsinstrument fiir jene, die {iber die
christliche bzw. historisch-kritische Auslegungstradition
ersttestamentlicher Texte hinausblicken wollen auf den
reich gedeckten Tisch jiidischen Lebens aus der Bibel.
Daniel Kosch

Jonathan Magonet

Wie ein Rabbiner seine Bibel liest

Giiterslcher Taschenbiicher 1440, Giitersloh 1994,

239 5, kt.,, DM 29,80.

Der Verfasser, Rabbiner und heute Direktor des {libe-
ralen) Lec Baeck College fiir Jiidische Studien in London,
das rabbinische und akademische Forschung miteinander
zu verbinden sucht, ist der geborene Vermittler zwischen
der 2000jihrigen Tradition jlidischer Schriftauslegung
und unserer historisch-kritischen Bibelwissenschaft, die
er ebenso kennt: er promovierte bei Prof. Rolf Rendtorff in
Heidelberg {iber die literarische Struktur des Buchs Jona
und wirkt seit iiber 25 Jahren an der Jiidisch-Christlichen
Bibelwoche im Hedwig-Dransfeld-Haus in Bendorf mit.
Sein Humor und Witz wie sein Enthusiasmus fiir die Bibel
vermogen eine plastische Ahnung zu vermitteln, ,wie ein
Rabbiner die Bibel liest”, besser: sie auch lesen kann.

Es ist kein festgeschriebenes, autoritatives, sondern
weit mehr ein dialogisch-umgingliches, erstaunlich fir
uns Heutige und unsere Fragen offenes, sehr perstnlich
gewonnenes Bild der Bibel, das uns in der Optik Mago-
nets entgegentritt — weit weniger dogmatisch oder ge-
setzlich festgelegt als jenes Bibelbild, das sich unsereiner
unter den Anfragen und Schligen der historisch-kriti-
schen Exegese zurechtgelegt hat. Und nicht von ungefdhr
ist sein Anliegen, ,etwas von dem Spal und von der Span-

nung bei der Entdeckung und Selbstentdeckung... spiir-
bar werden (zu) lassen”, die er selbst bei seiner Anndhe-
rung an die Bibel erfabren hat; und dieses Anteilgeben
will hiet ,,méglichst auf eine Art und Weise” geschehen,
ie dem Leser Raum I46t fiir eigene Forscherfreuden”
[22). Solches demonstriert der Autor {iherzeugend in ei-
rer Reihe locker formulierter Einzelbeitrige, die er in ei-
nen eher grundsdtzlichen Teil A ,lesen lernen” und
einen mehr inhaltlich bestimmten Teil B ,Die alten Fra-
gen, die alten Antworten” aufgliedert.

Bei atler Fiille und Buntheit des Erzihlten und Darge-
legten (u.a. (iber die Nichtbeachtung jiidischer Speisege-
setze oder iiber die Tricks, die Autobenutzung zum
Synagogenbesuch am Sabbat zu vertuschen) fllt im Blick
auf die Eigentiimlichkeit jiidischer Bibelauslegung — im
Unterschied zu der uns vertrauten — dies besonders auf:
1. wie stark die jiidische Auslegung vom genauen sprach-
lichen Wortlaut ausgeht und diesen von seinen Parallelen
und Entsprechungen innerhalb der hebrdischen Bibel zu
verstehen sucht (,Intertextualitdt”}); 2. die ungeheure
Bandbreite, die Weite und Vielfalt unterschiedlicher Aus-
legungsansitze in der rabbinischen Literatur (,Die Tora
hat siebzig Gesichter”}; 3. das Studium der Tora im intensi-
ven Gesprich mit einer 2000jdhrigen Auslegungstradi-
tion — gesehen als , der machtvolle Ausdruck einer Liebe,
die die Generationen umspannt” und die alle, die die Tora
weitergeben oder sie empfangen, it einem ,Gasthaus der
Geschichte” versamnmelt (J. D. Soloveitchik); 4. die jidi-
sche Uberzeugung, dafk die Tora ,,in der Sprache der Men-
schen spricht’, was u.a. heift, daB bei der Auslegung
eines Textes der ,gesunde Menschenverstand™ nicht au-
Ber acht gelassen werden darf; 5. die Einrdumung, dali die
Bibel sich selbst stindig in Frage stellt und schon von ih-
rem Inhalt her die Selbstkritik zum Gesetz erhebt (vgl.
Am 5,23-24) und es somit ,keine Garantie” gibt, ,daf} das
Wort Gottes korrekt aufgenommen wird, nicht einmal
vom qualifiziertesten’ Horer”: gerade der Streit zwischen
Prophet und Prophet um das wahre Wort Getles nitigt da-
zu, sich ein | eigenes Urteil” {iber die Qualitét einer pro-
phetischen Aussage zu bilden; 6. selbst die Einheit und
Einzigartigkeit des biblischen Gottes tritt uns ,in mannig-
faltigen Bildern” entgegen, ,,in Termini, die offenbaren,
und in Termini, die verbergen', so dall zwischen uns und
jenem Gott wiele Schichten der Tatnung und Tiuschung”
liegen...

Aber solche vermeintlichen ,Relativierungen” gegen-
iiber der Verbindlichkeit des biblischen Textes sind fiir
Magonet nicht ErmiBigungen seines Anspruchs oder die
Schiwichung seines Ansprechen-Kdnnens, sondern eher
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die Einladung zum Dialog und zum Suchen einer eigenen
Antwort: Der Gott der hebriischen Bibel ist fiir uns le-
bendig durch das vielfach gebrochene Zeugnis all dieser
Menschen — so fehlbar und unzulinglich sie auch gewe-
sen sein magen... Doch durch sie und durch das, was sie
uns Uberliefert haben, besitzen wir, wenn auch keine Vor-
stellung von Gott, so doch zumindest einen schatterhaf-
ten, unsere Neugier weckenden Eindruck, ein Gefiinl von
dieser Machit, die ihr Leben, ihre Geschichte, ihr Schicksal
bestimmt hat. Diese Uberlieferung hilt uns noch heute in
Atern und fordert uns heraus, und sie verlangt noch im-
mer mit gleicher Dringlichkeit eine Antwort von uns”
(2286 Rolf Baurmann

Ulrike Bechmann/Mitri Raheb (Hg.)

Verwurzelt im Heiligen Land. Binfilhrung in das

paldstinensische Christentum

Knecht Verlag Frankfurt a. M. 1995, 240 5, kt.,

D 20,00

«Wir hoffen, dalt diese Einfiihrung anregt, paléstinen-
sische Christinnen naher kennenzulernen und mit ihnen
ein Gespréch aufzunehmen, Denn ihre Wurzeln im Heili-
gen Land sind auch unsere Wurzeln, und ihre Geschichte
ist von unserer Geschichte nicht zu trennen”” Dieser Hoff:
nung geben die Herausgeberin und Herausgeber eines
Buches Ausdruck, das in 18 kurzen Beitrigen in tatsich-
lich anregender und vielgestaltiger Weise in eine komple-
xe Realitéit einfiihrt, Die Autorlnnen sind: Paul Lifiler,
Mitrf Raheb, Rafiq Khoury, Paul E. Hoffmann, Ulrike
Bechmann, Ottmar Fuchs, Rainer Zimmer-Winkel, Rana
Khoury, Viola Raheb, Hans-Jiirgen Abromeit und Maged
Nassar. In zwei Interviews geben die Politikerin Hanan
Ashrawi und der Arzt Lada'a Antwort. Das palistinens-
sche Christentum ist geprigt durch kenfessionelle Auf
splitterung  als Folge einer fast zweitausendjdhrigen
Okkupationsgeschichte und durch die Auswanderung
der wesentlich orientierten christlichen Palistinenserln-
hen unter dem Druck der letzten, israelischen Okkupa-
tion, so dafl heute vom Aussterben der ChristInnen in
Paldstina gesprochen werden muf. Dies wird nicht nur
durch q_ktuelles statistisches Material belegt und in histori-
schen Uberblicken aufgezeigt, sondern vor allem in krea-
tiver, weiterfithrender theologischer, feministischer und
pddagogischer Weise bedacht. Bisherige Ansitze kontex-
tueller Theologie in Palistina, die sich besonders mit der
Frage des Landes und der Gerechtigkeit beschiftigte, wer-
den zusammengefalit {Hingewiesen sei auf: ATEEK S, N,
Recht, nichts als Rechtl. Entwurf einer palistinensisch-
christlichen Theologie, Exodus-Verlag, Fribourg/ Brig
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1990; RAHER M., Ich bin Christ und Palistinenser. Israel,
seine Nachbarn und die Bibel [GTB 1307), Giitersloh
1994) und im Hinblick auf §kumenische und interreligic-
se Verstindigung und die Bedeutung kontextueller Theo-
Iogie (ein neues Wort fiir Befreiungstheologie) iiberhaugpt,
also auch fiir uns, fortgefiihrt. Daf, wenn Theologie kon-
kret wird, vor allem Frauen die Subjekte einer kontextuel-
len Theologie sind, zeigen die Beitrige der zweiten
Buchhidlite. Unter anderem wird dem deutschen Lesesn-
nenpublikum erstmals ein geschichtlicher Uberblick
{iber die Frauenbewegung in Paldstina geboten und aus
den heiffen Auseinandersetzungen um den Weltgebelstag
der Frauen aus Paléstina 1994 ein Fazit gezogen {vgl. dazu
ausfihrlich: - Deutsches  Weltgebetstagskomitee  [Hg.),
Dokumentation zum Weltgebetstag 1994 aus Paldstina,
Verfasserin: Stephanie Klein, KlensVerlag Diisseldorf
1995, das uns christliche Europderinnen betrifit. Dieser
Teil macht aber auch deutlich, daf iede Theologie — und
sei sie noch so biblisch — toter Buchstabe bleibt, wenn sie
die Diakonie nicht kultiviert. Thomas Staubli

Giinter Stemberger

Pharisier, Sadduziier, Essener

Stuttgarter Bibelstudien 144, Verlag Katholisches

Bibelwerk Stuttgart 1991, 144 5, kt., DM 35,80,

Wer sich in der Umwelt des Neuen Testaments nur ein
wenig auskennt, kennt die Namen der jiidischen ,Reli-
gionspartelen” Pharisder, Sadduzier und Essener. Auch in-
teressierte Laien glauben, diese Gruppen zumindest grob
beschreiben zu kiinnen: die Sadduzier als groBbiirgerli-
che Partei, die mit den kémern kolizborierte, die Pharistier
als Bewegung der Frommen, die nach einem strengen
Reinheitsideal lebten. Solche Klischees, die auch in jinge-
ren Einfiihrungen zur neutestamentlichen Zeitgeschichte
immer wieder verbreitet werden, sind den Experter
lingst fragwiirdig geworden. Einer von ihnen ist der Wie-
ner judaist Glinter Stemberger. In seinem Buch tiberpriift
ér Hypothesen, die als Forschungskonsens gelten, mit
dem erniichternden Ergebnis, dafi wir {iber Sadduzier,
Pharisiier und Essener weit weniger wissen als oft ange-
nommen.

Viel zu wenig beachtet wird nach S,, daf die Begtiffe
Paris#er, Sadduzder und Essener erstmals im Neuen Testa-
ment und bei Flavius Josephus erscheinen, die itesten
Quellen also in einer Zeit verfalit sind, ais diese Gruppen
bereits nicht mehr existierten oder sich zumindest auflds-
ten. S, sichtet daher zundchst die Quelien. Besonders im
rabbinischen Schrifttum hilt S. nur wenige der sowieso
seltenen Stellen fir historisch verwertbar,
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Bei den Lehren stellt S, fest, daB es zwischen Pharisd-
ern und Sadduzidern — trotz ihrer oft kolportierten Geg:
nerschaft mehr Gemeinsames als Trennendes gab. Ferner
stellt er in den rabbinischen Zeugnissen liberraschende
Parallelen zwischen Qumran und Sadduziern fest. S. [aft
offen, ob dies auf gemeinsame Urspriinge, die priesterli-
che Prigung beider Gruppen oder einer filschlichen
Gleichsetzung durch die Rabbinen beruht.

Nicht selten sieht man in den Hasiddern der Makkabi-
erbiicher die Vorldufer von Pharisidern und Essenern. S.
weist nach, dall die wenigen Stellen, die die Hasidder et-
wiihnen, die These nicht decken, DaB Josephus selbstin-
dige Erzdhlungen frei assozilerend in den Kontext seiner
Jidischen Altertiimer” eingeordnet hat, zeigt S. bei Tex-
ten, die die ,Religionspartelen” bereits in der Zeit der
Makkahder und frithen Hasmanier ansiedeln. SchlieBlich
problematisiert S. die verbreitete Annghme einer Konti-
nuitit zwischen Pharisern und Rabhinen. Gerade die frii-
hen Texte der Mischna selen eher von priesterlichen
Interessen bestimmt.

Das Buch von S. ist ein wichtiger Beitrag zur Rekon-
struktion von Geschichte und Eigenart jiidischer Grup-
pen der griechisch-rémischen Zeit. Kritische Anfragen
haben auch Peter Schifer zu den Pharisiern und Roland

Bergmeier zu den Essenern formuliert. [ie Diskussion ist

dringend weiterzuflihren.
Kiaus-Stefan Krieger

Judith Plaskow

Und wieder stehen wir am Sinai. Eine jiidisch-

feministische Theologie

Edition Exodus CH-Luzern 1992, 318 5, kt., DM 45 80.

{Original: Standing again at Sinal. Judaism from a Ferni-

nist Perspective, Harper & Row, San Francisco 1990)

#Da wiraufdie Schaffung eines feministischen Juden-
tums hinarbeiten, als Teil eines grofieren Kampfes auf ei-
ne gerechtere Weit hin, setzen wir unser kleines Stick in
ein Mosaik ein, das schiieBlich ein neues Muster zeigen
wird — eine neue reiigidse und soziale Ordnung” (278}
Mit diesemn Satz, der den Rahmen ihrer jildisch-femini-
stischen Theologie bildet, schlieft Judith Plaskow ihr
Buch Und wieder stehen wir am Sinai. Die Autorin ist
Assistenzprofessorin fiir Religious Studies am Manhattan-
Coltege /New York und betrachtet sich als aschkenasi-
sche Reformjiidin als Teil einer Minderheit in den USA.
Daher bezeichnet sie ihre Theologie als einen Mosaik-
stein,, der ihren spezifischen Kontext widerspiegeit und
von feministischen Positionen aus anderen Kontexten
korrigiert und diskutiert werden kanmn.

Im Mittelpunk? ihrer jlidisch-feministischen Theolo-
gie steht die kritische Reflexion der zentralen Kategorien
jiidischen Denkens: Tora, Israel und Gott. Plaskow betont
dabel ihr aktives Verwurzeltsein in der jiidischen Tradi-
tion, in Threr Geschichte und ihren Texten, die sie auf pa-
triarchale Denk- und Handlupgsmuster hin untersucht.
Ihre Haltung beschreibt sie als kritische Freiheit der Bibel
gegeniiber, deren Anliegen und Standpunkte sie fiir wert
hélt, sich mit ihnen auch aus feministischer Perspektive
auseinanderzusetzen. Die Hermeneutik des Verdachts
und des Erinnerns, die Elisaheth Schiissler Figrenza fiir
die feministische Rekonstruktion neutestamentlicher Tex-
te fordert, findet hier Aufnahme und Anwendung: die kri-
tische UJberpriifung aller traditionelien Quellen auf
Sexismus und gleichzeitig das Erinnern an das Befreiungs-
potential eben jener fiir die [dentitit des jiidischen Volkes
konstitutiven Quellen. Plaskow sieht das Ziel ihrer femni-
nistischen Arbeit als , die Befreiung aller Frauen und aller
Votker” {19f umfassend und auf die ,Schaffung einer Ge-
sellschaft, die nicht linger Verschiedenheit in Beziehun-
gen von Uberlegenheit und Unterordnung konstruiert”
{19}, ausgerichtet. Im Kontext jiidischer Tradition hedeutet
das die Einbeziehung der Gesamtheit jiidischer Erfah-
rung, also der Erfahrungen von Ménnern und Frauen, in
einen Reformprozel, der sich ganz im Sinne der jlidischen
Traditionen der Befreiung und Leidenschaft fiir Gerechtig-
keit auf alle Lebenshereiche erstreckt.

Grundiegend flir Plaskows ferninistische Analyse des
traditionelien Judentums ist das , Horen des Schweigens”
{25} von Frauen in biblischen Texten, in Recht und Litur-
gie. Die von Simone de Beauvoir beschriebene patriarchal
geprégte Sicht auf Frauen als das andere Geschlecht’ {26}
sieht Plaskow auch im Schweigen der jiidischen Frauen
bestdtigt: Sie waren anwesend und wirkten an der Ge-
schichte mit, aber sie definierten nicht, was es heifit, ji-
disch zu sein. Ihre Sicht auf Tora, Israel, Gott und — daven
ausgehend — auf Sexualitit ist nicht auf eine Weise in die-
se zentralen jildischen Kategorien eingeflossen, dal sie
die ,andere’ Hilfte des jlidischen Volkes angemessen re-
présentieren. Ausgehend von dieser sachlichen Bestands-
aufnahme ihrer eigenen religitsen Tradition formuliert
die Autorin ihre Forderung nach einem neuen und voll-
stindigen Verstdndnis von Tora, nach einer neuen Auffas-
sung ven Israel, die Frauen fiir sich selbst reden laft und
nach einer verinderten Weise des Redens von Goti, die
nur aus der Neudefinition jiidischen Menschseins heraus
entstehen kann. Die unterschiedlichen historisch, kultu-
rell und sozial bedingten Erfahrungen von Frauen, die
Wahrnehmung ihrer Realitdten, Gedanken und Gefiihle
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biiden fir Plaskow die Basis ihrer Reflexion (iver Tora, |s-
rael und Gott, iber Sexualitdt und — als Ausblick und Ver-
plichtung — die Heilung der Welt,

Der Tora als,, Aufzeichnung des Ringens um Gott eines

Teils des jiidischen Volkes” (59) kommt nach Plaskow ei-
ne das jidische Selbstverstindnis konstituierende Rolle zu,
indem sie die jidische Geschichte in jeder Lesung aufs Neue
lebendig ins Geddchtnis ruft und die Gegenwart so mit der
Vergangenheit verbindet. Frauen waren immer Teil der ji-
dischen Gemeinschaft und der Geschichte, daher ist eine
Rekonstruktion des bisher unsichtbaren Lebens, Lehrens
und Handelns jlidischer Frauen durch Geschichtsschrei-
bung, Midraschim und Liturgle notwendig, um die Vollstin-
digkeit der Geschichte zu gewihrleisten, Diese Rekonstruk-
tionsarbeit versteht Plaskow ais Fortfiihrung rabbinischer
Geschichtsschreibung in Form von Midraschim, die , nicht
eine Verletzung des historischen Kanons, sondern eine Ver-
anlassung zum Engagement fiir die Fruchtbarkeit und Re-
levanz biblischer Texte” bedeuten, um ,gemeinsam die
verborgene Halfte der Tora aufzudecken” (84f1)

Um, ein neues Konzept der Gemeinschaft” (105) geht
es in der Auseinandersetzung Plaskows mit Israel als der
jlidischen Gemeijnschaft in der Diaspora und im moder-
nen Staat. Die traditionelle jiidische Beziehung zu Gott
beschreibt ste — ausgehend von der Exoduserfahrung —
als in der Gemeinschaft erfahren. Menschsein heiBt dann,
Teil der Gemeinschaft sein, die ihre Werte und Charakte-
ristika definiert. Aufgrund der Feststellung, daB Frauen
nicht gleichberechtigt an der Gestaltung der Kategorie Js-
rael beteiligt waren und sind, fordert Plaskow hier tiber
die Gleichberechtigung der Frauen hinaus die Verinde-
ring des gesamten sozialen Gefiiges, In der jiidischen Ge-
meinschaft soller sich die Verschiedenheit ven Frauen
und Ménnern, einzelner Menschen und Gruppierungen
nicht in Hierarchien niederschlagen. Vielmehr ist die
Gleichstellung aller Menschen und eine gemeinsame
wFormulierung der kulturellen und religicsen Normen
und Werte” (127) das Ziel. An die Stelle des traditionellen
Konzepts der Erwihlung des jlidischen Volkes stellt die
Autorin in diesem Zusamnmenhang das Konzept der Ver-
schiedenheit, in dem Grenzen Orte der Beriihrungen
werden kbnnen: , Nicht im Erwdhitsein, das uns davon
abschirmi, sondern im Verschiedensein, das sich der Ver-
schiedenheit dffnet, finden wir den Gott Israels, den Gott
Jedes einzelnen Volkes und aller Volker” (139)

Auf dem Hintergrund einer feministischen Transfor-
mation von Tora und Israel geht es schlieBlich um jiidi-
sches Reden von Gott als Anstrengung, Gotteserfahrung
zu schaffen, zu bewahren und mitteilbar zu machen. Plas-
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kow belegt anhand hiblischer Quellen, daR traditionelles
jiidisches Reden von Gott in einer androzentrischen und
von mdnnlichen Metaphern fiir Gott geprigten Sprache
geschieht, in der sich die patriarchalen Verhiltnisse der
Gemeinschaft und damit das Schweigen der Frauen spie-
geln. Die Autorin weist auch auf die Bedeutung religigiser
Symboie fiir die Weltsicht einer Gemeinschaft und ihre
soziale Ordnung hin: gesellschaftliche Realitit spiegelt
sich im Reden von Gott, wihrend wiederum androzentri-
sches Reden von Gott die Gestalt einer Gemeinschaft mit-
prégt. Notwendig sind hier verdnderte Gotteshilder, die
ihre Wurzeln in der Tradition haben, die Erfahrungen von
Frauen und Méannern ausdriicken, die also umfassend auf
die ,Wirklichkeit Gottes” hinweisen und die ,,Mdgiich-
keit religidser Erfahrung” (168) in der Gemeinschaft ersff
ner, um ,cen langen Prozeff des jidischen Ringens um
Gott” [169) weiterzufiihren.

Die Verzahnung der Kategorien Tora, Israel und Gott,
ihre Bedeutung fiir die traditionelle Sicht auf Sexualitit und
eine feministische ,, Theologte der Sexualitdt” (205) sind dar-
{ber hinaus Themen, die Plaskow anspricht, urz abschlie-
Bend ihre Vision von der ,,Hellung der Weit” (249} dar-
zustellen. Die jiidischen Traditionen der sozialen Gerech-
tigkeit und der Einhaltung sinnvoller Ordnungen als um-
fassende Glaubenspraxis werden von ihr aufgenommen,
urn zu. zeigen, dal es in ihrerjiidisch-feministischen Theo-
logie um Verdnderungen in allen Lebensbereichen gleicher-
malien geht, wobei bewahrenswerte Traditionen und
Verdinderungen einander ergénzen. Heflung der Welt be-
deutet Befreiung aller Menschen und der Erde und bedarf
»aes Engagements, der Klarheit und der Vision” (277) in
Kleinen und grofen Gemeinschaften, um verwirklicht wer-
den zu kbnnen.

Mit Judith Plaskows Buch liegt eine sachlich-engagierte
und durch kritische Anteilnahme geprégte Innenansicht der
jlidischen Tradition aus feministischer Perspektive vor, [m
Spannungsfeld ven traditionellem’ Judentum und femini-
stischer Theologie gelingt es der Autorin, beides sinnvoll
zu verhinden, wo es méglich ist, und Schritte der Neuge-
staltung zu wagen, wo es ihr notwendig scheint. Seine Stir-
ke bezieht das Buch nicht zuletzt aus der konsequenten
Offenlegung der hermeneutischen Voraussetzungen und
Methoden, die zu einer prdzisen und transparenten Diskus-
sion der angesprachenen Themen flihrt. Fiir die Exegese
des Ersten und des Neuen Testaments im christlichen Kon-
text leistet Judith Plaskow einen unverzichtbaren Beitrag
zum differenzierten Verstindnis und zur Wertschétzung {ii-
discher Tradition in ihrer Eigenstindigkeit und als Wurzel
christlicher Identitit. Beate Wehn
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Jakob j. Petuchowski

Mein Judesein. Wege und Erfahrungen eines

deutschen Rabbiners

Herder Spektrum 4092, Freiburg 1992, 154 S, kt,,

DM 1580.

Da das Judentum primér elne Lebensform und nicht
efne ,lehre” oder gar eine ,religidse Theorie” ist, eignet
sich der biographische Zugang besonders gut, es kennen-
zulernen. Zudem ist der Lebensweg des 1991 verstorbe-
nen Rabbiners alles andere als langweilig verlaufen. 1923
in einer deutschen orthodoxen Familie in Berlin geboren,
fihrte ihn sein Weg iiber die Kindheit in Nazi-Deutsch-
land mit sechzehn Jahren an ein rabbinisches College
nach Glasgow, spéter zu weiteren Studien nach London,
wo er Schiller des liberalen Rabbiners Leo Baeck war. Spd-
ter Jehrte et am Hebrew Union College in Cincinnati, von
wo aus er zahlreiche Rejsen nach Deutschland unter-
nahm und dem jiidisch-christlichen Dialog wichtige Im-
pulse verlieh.

Lebensgeschichtlich verankert spricht das Buch aber
auch Grundthemen des Judeseins an: Gott, die Tora, Israel,
aber auch das Verhéltnis zum Neuen Testament und zu
Deutschland. Und all diese Themen werden vor dem Hin-
tergrund der grofien religiisen Vielfalt des Judentums ent-

faltet, so daR auch seine Vielstimmigkeit anschaulich wird.

Das gut lesbare Buch halte ich aus mehreren Griinden
fiir eine sehr gelungene und wichtige Einfiihrung ins ju-
dentum;: Prizis, durchwegs spannend und anschaulich er-
kldrt es viele geschichtliche und theologische Sachver-
halte, seien es nun die Bedeutung des Midrasch, verschie-
dene Formen und Auffassungen der Tora-Austegung oder
die Unterscheidungen und (Jberginge zwischen ortho-
doxem, konservativem, liberalem und Reform-Judentum.
Zudem konfrontiert es die Leserinnen und Leser mit ei-
nem weltoffenen und kritischen Judentum, das eine Vor-
liehe fiir die Forderungen der Vernunft hat, chne die
persdnliche Frémmigkeit und das Aufrechterhalten der
Traditicn preiszugeben. Fiir Petuchowski ist das Judesein
eine ,Glaubensfrage” — und er weigert sich, sich die Art
seines Judeseins entweder von Antisemiten oder ven Zio-
nisten vorschreiben zu lassen, indem er es primér ,eth-
nisch” oder ,politisch” definiert. Und schlieBlich ist das
Buch ein eindriickliches Zeugnis fiir das nach Auschwitz
fast inexistent gewordene deutsche Judentumn, das diese
schreckliche geschichtliche ZAsur zwar ernst nimmt, aber
weder das eigene Judesein noch das Christentum auf
Auschwitz fixiert.

Fir Petuchowski ist das Neue Testament eine der in
der Tradition erwihnten siebzig Arten, die Tora zu erkld-

ren, abet er vermeidet es, das Christentum jiidischer zu
machen, als es ist: ,,Die einzelnen Religionen sollten in Ih-
ren Gottesdiensten bei ihren eigenen heiligen Schriften
bleiben, um ihren historischen Charakter zu bewahrern.
Das bedeutet ganz und gar nicht, dal man es dem lieben
Gott verwehrt, sich anderen Menschengruppen inimmer
neuen Gottesbiinden zu offenbaren. Ich kann ja die Frau
meines Nachbarn hiibsch finden, ohne sie unbedingt mit
mir nach Hause fihren zu wollen” So ist das gut lesbare
Buch des deutschen Rabbiners auch ein Beitrag zu einer
unverkrampften ,jiidisch-christlichen Begegnung”, zu der
er selbst unter anderem mit einem einmaligen Lexikon
{zusammen mit Clemens Thoma) zum Thema beigetra-
gen hat.

Daniel Kpsch

Georg Rowekamp

Israel, ein Reisebegleiter zu den heiligen Stétten

von Judentum, Christentum und Islam

Herder Verlag, Freiburg 1994, 260 S., DM 39,80.

Der Autor, der selbst ein Jahr in Jerusalem gelebt und
studiert hat, begleitet selbst viele Menschen mit unter-
schiedlichen Interessen auf Reisen durch Israel. Das
merkt man seinem Buch an: Der Autor versucht nicht, mit
statistischer Vollkormenheit jeden Winkel des Landes zu
erwdhnen, sendern legt den Augenmerk auf di¢ Schwer-
punkte, die bel einer ersten {und auch einer zweiten} Is-
raelreise wichtig sind. Die einzeinen Orte werden, sor-
tiert nach den Geschichisepochen, in denen sie eine be-
sondere Rolle spielten, dargestellt. Neben zeitgeschichtli-
chen, geographischen und arch#ologischen Auskiinften
finden sich die Bezlige der Orte zu den Bibeltexten und
vielfach auch zu auRerbiblischen Zeugnissen. Immet wie-
der werden ,Grundsatzfragen” gekldrt, die an eInzeinen
Orten aufbrechen. Zum Beispiel erklért der Autor, daB die
Stadtmauern von Jericho mitnichten unter Trompeten-
schall zusammengestiirzt seien und 146t dann die Frage,
warum solche Auskiinfte in der Bibel stehen und fiberlie-
fert werden, durch Worte des Kirchenlehrers Origenes
beantworten. Angesichts des kanaandischen Altares in
Megiddo findet sich ein Exkurs iiber die Deutung der
Welt in kanaandischen Mythen. Neben schwarz-weiB-
Bildern und Skizzen finden sich auch eine Reihe phanta-
stischer Farbaufnahmen. Landkarten, eine Zeittafel, Lite-
raturempfehlungen und ein Orts,, Personen- und Sach-
register ergéinzen das Buch und machen es zu elnem Hilfs-
mittel, das dem Israel-Reisenden mit bestern Gewissen
empfohlen werden kann.

Wolfgang Baur
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Thomas Sdding

Mehr als ein Buch, Die Bibel begreifen

Herder Verlag Freiburg 1995, 448 S, geb, DM 4G.80.

Der Professor fiir neutestamentliche Exegese in Wup-
pertal bietet mit seinemn Werk keine Bibelkunde, sondern
geht der Frage nach, was es mit dem Buch der Biicher, das
sich in den meisten deutschen Biicherregalen findet, auf
sich hat. Dabei ndhert er sich der Bibel von aullen nach in-
nen: Zunéchst reflektiert er das Phdnomen des biblischen
+Kanons” und die Rolle, die die Bibei in der Kirchiichen
Wirklichkeit spielt. Gleich zu Anfang wird seine Position
deutlich: Er bekennt sich zu einer eindeutig christlichen
Perspektive, sieht aber Altes und Neues Testament wie
zwei Brennpunkte einer Ellipse, die nur in ihrem Zusam-
menwirken die spannungsreiche Einheit der Bibel zur
Wirkung bringen. In diesern Zusammenhang beschreibt
er kritisch Beispiele der Verdrdngung des Alten Testamen-
tes, der Hebréischen Bibel, sowie Formen der Vereinnah-
mung der Biicher Israels durch das Christentumn. Thomas
Soding beschreibt, welche Faszination von den Themen
und der Sprachlichkeit der HL. Schrift. ausgehen kann. Als
Referenz dafilr finden sich beispielsweise interessante Zi-
tate von Ritke, Goethe, Hoiderlin, Otte Schlegel zur Bibel.
Auferst anregend sind Aktualisierungen biblischer The-
men wie z. B. der Vergleich der Dynamik im paulinischen
Bild des Leibes [iir die christliche Gemeinde mit dem Ge-
dicht ,Der rémische Brunnen” von Konrad Ferdinand
Mayer.

Nach den drei Grundsatzkapiteln durchwandert der
Autor in vier thematischen Schritten Schwerpunkte der
biblischen Botschaft. Dabei werden selbst in den Unterka-
piteln jeweils in ausgewogener Weise Texte aus dem Alten
und Neuen Testament gegeniibergestellt. Das Themna
Wiirde des Lebens” wird fiir das Alte Testament beispiels-
weise durch Psalm § vertreten. Als Antwort aus dem Neu-
en Testament 10t Thomas Soding Nikodemus und Jesus
in Joh 3, 1-9 sprechen. Neben der thematischen Auswer-
tung dieser Texte erhilt der Leser gleichzeitig eine exem-
plarische Exegese und wird somit in das betreffende
Biblische Buch ansatzweise eingefiihrt, Natiirlich zwingt
die komprimierte Form bisweilen zu Verkiirzungen: Die
Selbstverstindlichkeit, wie beispielsweise (iber das unter
Wissenschaftlern mehr als umstrittene , Apestelkonzil”
(Gal 2; Apg 15,1) gesprochen wird, tiberrascht fir einen
Neutestamentler, Doch — und das rechtfertigt die Darstel-
lung — es geht dem Autor weniger um histerische Details
als um eine stimmige und auch fiir heute noch bedeutsa-
me Darstellung der wesentlichen Verkiindigungsschwer-
punkte der Biblischen Schriften. Und dies ist in hervor-
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ragender Weise gelungen. Wenn der Autor in seinem letz-
ten Kapitel ,Die Bibel - ein Lese-Buch” an biblischen, li-
terarischen und geschichtlichen Beispielen darstellt, wie
wichtig es heute wieder ist, die Lektiire der Bibel als
Grundvollzug der Kirche zu praktizieren, dann kann man
nur hoffen, dal sich viele von seiner Bibelbegeisterung
anstecken lassen. Sein Werk ,Mehr als ein Buch® macht
jedenfalls ,Appetit” darauf. Wolfgang Baur

Jiirgen Ebach /Richard Faher (Hg.)

Bibel und Literatur

Wilhelm Fink Verlag Miinchen 1995, 304 S, kt,

DM 48,00.

Bibel und Kirche in einem Atemzug zu nennen ist
nicht so seibstverstindlich, wie es der Titel dieser Zeit-
schrift suggerieren mag. Bibel und Literatur ist eine Korre-
lation, die augenscheinlich ndher legt und die die
dogmatische Domestizierung der Bibel immer schon hin-
ter sich gelassen hat: Die Bibel ist Literatur, und sie hat in
der Literatur mit ihren Gestalten und Geschichten weiter-
gewirkt, Davon zeugt der vorliegende Band, den der Berli-
ner Literatur- und Religicnssoziologe R. Faber und der
Paderborner Bibelwissenschaftler ], Ebach herausgege-
ben haben. Die 15 Beitrdge, geordnet nach Historisch-
theoretische Uberlegungen, Stationen neuzeiflicher Bi-
belrezeption und Bibe! als Literatur; offenbaren Fruchtbar-
keit und Vieldeutbarkeit der Bibel gerade auch dann, wenn
sie nicht primir als Glaubenszeugnis verstanden wird. Der
Meinung von Faber, ,daf} die triftigsten und einschldgigsten
Rezeptionen Neuen wie Alten Testaments bei Autoren zu
beobachten sind, die {auch}im Widerspruch zur Bibel ste-
hen”, ist nach der Lektiire des Bandes zuzustimmen. Bibli-
sche Texte gegen den eingefahrenen Strich zu lesen heilt
nicht, sie gegen ihren Sinn zu lesen, es heilt, Unerwarte-
tes zu finden, und das ist so hdufig das am meisten zu Er-
wartende: das Jiidische.

Die Neigung, die Bibel in einem heilsgeschichtlichen
Konstrukt zu erfassen, das notwendig auf die Kirche zulduft,
begleitet das Christentum von Anfang an. Das zeigt H. Can-
cik fiir die Antike am Ubergang von der biblischen und ji-
dischen Geschichtsschreibung zur allegorischen Bibelan-
eignung der Christen. Aneignung bedeutete zugleich Ent-
elgung der Juden von ihrer Geschichte, mit der Folge des
Geschichtsverlustes fiir das Christentum selbst: es ist ihm
nachbiblisch nicht mehr gelungen, die konkrete Geschichte
in der Kategorien des Glaubens aufzuschliisseln. N Wokart
stellt Bibel, Hegel und Groscheniroman in eine Linie. Wird
aus der Bibel nur eine Erldsungsidee entnommen, iiberdies
mit der Zuspitzung, die Erldsung sei bereits eingetreten,
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dann ist diese zur Trivialitét fihrende Perspektive berech-
tigt, und man kann Wekarts Hoffnung nur teflen, dafl durch
den illusioniren Charakter der Happy-end-Erldsung in den
Groschenromanen sich die Idee selbst verabschiedet. Da-
gegen entzieht sich das Kreuz, wie.l Mautner mit den Ka-
tegorien. Walter Benjamins und den Mitteln der dekon-
struierenden Literaturtheorie aufweist, den christiichen Ein-
ordnungsversuchen ebenso wie der postmodernen Belie-
bigkeit; der Un-Sinn des Todes Jesu bleibt fiir Autoren wie
George Taboti erhalten. £ Faber analysiert Benjamins Kafka-
Deutung auf dern Hintergrund seiner hellenistischen, christ-
lichen und jlidischen Provenienz in einer duerst anregen-
den Studie, die die Verschrankung und Deutungskraft
religitser Motive in einer nachreligifisen Situation zeigt.
Wird die Bibel als Literatur geltengelassen, als Netz von
Geschichten, die sich gegenseitig erginzen, widersprechen,
wiederholen und fortzeugen, dann kann sie beziehungs-
reich in jede Zeit hineingestellt werden. Die Beitrége von
A. Hillach iiber die dramatische Dichtung des spanischen
Barockdichters Calderon, von A, Assmann (iber den Kampf
rwischen antiker und biblischer Literatur im puritanischen
England, von /. Miinkler iber die Verwendung von Mo-
ses, David und Ahab in der politischen Theerie der friihen
Neuzeit belegen das je aufihre Weise. G Hartung fiihrt vor

Augen, wie Heinrich Heine, ohne doch gldubig zu sein, die ‘

Bibel zur kritischen Deutung der politischen Bewegungen
seines Jahrhunderts heranzieht; dabel werden ihre Moti-
ve charakteristisch abgewandelt. Gleich zwei spannungs-
voll zueinander stehende Aufsitze beschiftigen sich mit
dem Josef-Roman von Thomas Mann: H. Aurzke findet ei-
nen Grund fiir Manns Antifaschismus in dessen Lektiire der
Viter- und Josefsgeschichten, obwoh] Mann zundchst nach
Smythischen” Vorbildern suchte, die sein eigenes Leben
rechtfertigen kiinnen; £, Drave identifiziert den Josefsroman
als Judenroman” weniger wegen des Inhalts als wegen der
Nahe Manns zur jiidischen Bibelauslegung, Literatur als Mi-
drasch: das trifft vor allern auch fir Elie Wiesel zu, dessen
Werk Le Crépuscule, au loin G, van den Berg analysiert.

Wenn Literatur Midrasch sein kann, dann, weil der Mi-
drasch bzw. die Bibel selbst literarisch ist. W. Dietrich geht
dem David-Goliath-Erz&hlzyklus im Samuelbuch und sei-
nen neuzeitlichen Rezeptionen nach, W, Schottroff unter-
sucht]. G. Herders religionsgeschichtlich orlentierte Lektiire
der Urgeschichte. Zugleich hoch aktuell und tief hineinge-
dacht in die Schrift als sui ipsius interpres ist [ £bachs Bei-
trag iber das Buch Rut.

Es ist hier nicht méglich, die einzelnen Beitrdge mit ih-
rem oftabundantem Wissen und ihren iiberfliefenden Er-
kenntnissen genauer zu wiirdigen. Einige gemeinsame

Grundiinien sollen aber herausgestelit werden, die zugleich
die von den Herausgebern hetonte Gesprichsfihigkeit der
so unterschiedlich ansetzenden Beitrége miteinander un-
terstreichen: Die Bibel steht, wo sie auf die Literatur wirkt,
in einem Mit- und Gegeneinander zu den Motiven der an-
tiken Religion. Athen, Jerusalem und Rom bilden die Koor-
dinaten des Fortlebens der Bibel in der Geschichte. Dabei
ist die jiidische Bibelauslegung einer wirkméchtigen lite-
rarischen Weiterfiithrung fhiger als die christliche, deren
dogmatische Konstruktionen stets antijudaistisch ausfielen.
Im Blick auf das Verstindnis des Midraschs bzw. der Bibel
als Literatur und der Literatur als Midrasch der Bibel wer-
den bedenkliche Vorentscheidungen und erhebliche blinde
Flecken der christlichen Exegese ansichtig. Fiir ihre Vertre-
terlnnen ist dieser Band ein Aufruf zum Umdenken! Wohl
selten ist ein christlicher Bibelwissenschaftler der Eigen-
logik der biblischen Schriften — der Logik der Wiederho-
lung, der verindernden Erinnerung, Vernetzung, Korrektur
und damit Vergegenwiértigung — niher gekommen als
J. Ebach in seinem genannten Beitrag (ber Rut. Man michte
eine neue Epoche der Exegese damit datieren! Die Konse-
quenzen fiir das theologische Denken, fiir die Christologie
vor allem, sind umstiirzend {und ganze Serien von Unter-
richtsreinen sind allein aus diesem Beitrag zu gewinnenj.
Und von da aus ist es nicht mehr weit zur Erkenntnis der
Deutungskraft biblischer und religiser Motive in einer Si-
tuation, in der das Wort Gott nicht mehr ausgesprochen
werden kann und (jlidisch) der Haggada ihre Halacha ab-
handen gekommen ist. R. Fabers Benjamin / Kafka Beitrag
entdeckt eine profane Theologie, die exakt in unsere Zeit
spricht, die kommen muf und kommen wird. Was auch
immer aus den Kirchen, demn Christentum und dem Juden-
tum werden wird, die Bibel wird nicht vergehen.
Thomas Ruster

Jirgen Werbick

Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studi-

um und Praxis

Herder Freiburg-Basel-Wien 1994, 440 S, kt,, DM 78,00,

Es ist ein ungewdhnlicher und tiberraschend reicher
Entwurf einer Ekklesiologie, den Jiirgen Werbick, Funda-
mentaltheologe bisher in Siegen und jetzt in Miinster als
Nachfolger von J. B. Metz, hier unter dern schlichten Titel
HRirche® vorlegt — anregend nicht nur fiir das Studium, son-
dern auch fiir die , Praxis®, weil er auf viele brennenden Fra-
gen der Gegenwart Antworten zu geben sucht: Wie geht’
Kirche-Sein? Wie ging' es, wie geht es nicht oder nicht
mehr?“ Sein Interessenschwerpunkt ist ,nicht das (unsicht-
bare) Wesen' der Kirche®, sondern weit mehr ,die span-
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rungsreiche Kirchenerfahrung®, in der ja immer zugleich
miterfahren wird, was die ,menschlich-allzumenschliche®
Institution Kirche bestimmt und sie ,gigentlich” ausmachen
miipte (41). Werbick ist auf diese Weise den Noten sehr na-
he, die viele von uns im Kontext von , KirchenVolksBegeh-
ren” umtreiben.

Ungewohnlich ist vor allem der Weg, auf dem der Au-
tor die offenen Probleme der heutigen Kirche zu kldren
sucht: Es sind die {auch vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil aufgenommenen) bibiischen Bilder fiir die Kirche, ver-
meintlich ldngst ausgelegt und auch entsprechend
ausgelaugt, die aber anders als {iblich ,nicht als bildhafte
Ausschmiickung des in Begriffe zu Ubersetzenden und so
treffender Gesagten”, sondern als Metaphern verstanden
werden, die unausschipfbar und spannungsreicher als Be-
griffe sind und ,,immer nur aufgenommen und bedacht, nie-
mals aber begrifflich weggearbeitet’ werden kbnnen® Als
die ,Grundmetaphern fiir Kirche", weiche die Fadition im-
mer wieder theclogisch-begriffiich bearbeitet hat, geben sie
auch heute noch zu denken, weil sie  Grundspannungen
des Kircheseing” gliltig zum Ausdruck bringen und damit
immer wieder neu vor die Frage stellen, wie diese Span-
nungen ausgehaiten werden kdnnen und wie das in der
konkreten Kirchenerfahrung so schwer miteinander Ver-
einbare ,,zusammengehalten” werden kann (11). Der ,,Be-
ziehungsreichtum” einer Metapher, der ik von Haus aus
eigen ist, in der begrifflichen Auslegung oft vertoren ging,
aber in neuen geschichtlichen Situationen erneut zur Ex-
pression drangt, ist in diesem Zusammenhang kostbar und
oft der Hebel fiir weiterfiihrende Klirung; Verengungen in
Lehre und Praxis erweisen sich so immer wieder als Un-
verstindnis und Mifiverstindnis der Eigenart metaphori-
scher Rede [12].

Ungewdhnlich, aber fir diese spannungsreiche Sicht
von Kirche konsequent und erhellend ist, daR Werbick die
Sakramente als Ausdruck beziehungsreicher kommunika-
tiver Praxis der Xirche in seine Darstellung einbezieht. Denn
den jeweiligen Bildern kirchlichen Selbstverstindnisses und
ihrer Bild-Logik entspricht ein spezifisches Verstdndnis und
eine konkrete Praxis der einzelnen Sakramente. Euchari-
stie z. B. nimmt im Rahmen einer Volk-Gottes-Ekklesiologie
andere Aspekte an als im Kontext einer (womdglich eng
amtsbezogenen) Leib-Christi-Ekklesiologie (13); dhnliches
gilt fiir Taufe, Bul’e, Ehe . . .

Von diesen Voraussetzungen aus nimmt uns Werbick
mit auf einen weiten Weg, der von einer tiefschiirfenden
Reflexion iiber ,Gottes Unsichtbarkeit und die Unansehn-
lichkeit seiner Kirche" ausgeht {Kap. I): Heutigen Trends ent-
gegen hat die Kirche fiir Werbick ,Madium der Sichtbarkeit
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Gottes” bzw. des Gottesgeistes zu sein; sie ist dies, ,,inso-
weit sie sich ihm Gffnet und sich von ihm bestimmen 188t,
den Weg Jesu Christi zu gehen, Weggemeinschaft in sei-
ner Nachfolge zu sein” {36); da aber auch die Kirche gegen
wiie heimlich-unheimtiche' Dynamik der Selbststilisierung"
nicht gefeit ist, ist ihr und ihren Selbstbildern gegeniiber
immer auch ,Ideologiekritik” notwendig (42) — mit Hilfe
der biblischen Namen und Bilder fiir Kirche, die in den fol-
genden Kapiteln entfaltet werden und sich wie Folien iiber-
einanderlegen.

Néherhin ist es die Metapher der ,,Exodusgemeinde®,
die von der endzeitlichen Mahlgemeinschaft und der Chri-
stusnachfolge gepréigt ist (Kap. 11), in Spannung zu ihr das
Bild von der ,Stadt Gottes” {civitas Dei), das flir Herrschafts-
ideologien anfillig ist (Kap. II}}, dann das ganz anders ak-
zentulerte Bild vom ,Volk Gottes unterwegs” (Kap. IV); es
fligen sich an die bergenden und doch zugleich statischen
Bilder vom ,Jempel des Heiligen Geistes®, vom ,Haus" und
HHaushalt Gottes” [Kap, V], die in sich abgriindigen Meta-
phern von der Kirche als ,Dirne® ,Braut®, ,Mutter, von
wochiff und |, Arche” (Kap. V1), das einflureiche Bild vom
wLeib Christi, urspriinglich eine ,Zeugnis- und Nachfolge-
metapher’, die zur , Einlorderung der Loyalitét gegeniiber
dem Ober-Haupt und dem kirchlichen Amt fiberhaupt” um-
gebogen wurde {Kap, V1), und schlieBlich die heute viel-
berufene und wenig eingeldste ,Communio- Ekklesiclogie*
(Kap. VIII). Das Kap. 1X, das von der Kirche als ,Grundsa-
krament® handelt, legt sich wie eine letzte Folie iiber die
bisher entfalteten Bilder und unterstreicht noch einmal die
Dimension des ,Sichtbar-werden-Wollens” des der Kirche
anvertrauten gittlichen ,Wortes".

In diesern weiten Bogen biblischer Metaphern fiir Kir-
che, die je fiir sich und erst recht im wechselseitigen Mit-
und Gegeneinander spannungsvoll sind, erdrtert Werbick
am jeweils geeigneten Ort die vielen offenen Fragen, die
die Geschichte der Kirche his heute bewegen: ,Successio
apostolica’, ,Demakratisierung”, Hirt-Herde-Metaphorik,
monarchischer Episkopat und Hierarchie, die Spaltung
Klerus-Laien, die Rolle der Frau in der Kirche (bis hin zur
Frage der Priesterweihe}, das Problem der ,,Macht® in der
Kirche. .. Die Antworten Werbicks, von Sprache der Me-
taphern her gewonnen, iherzeugen; aber sie hewegen sich
50 gut wie nie im einfachen Schwarz-Weif, sondern sind
ums ,Zusammenbringen” bemiiht.

Drer Nachteil dieses Vorgehens, wie Werbick seibst sieht
(14) — m. E. durch die nicht immer klaren Kapitel-
liberschriften verschirft (dreimal ,Gottes Volk” in Kap. II-
V) —, liegt darin, daf Wiederholungen unvermeidlich sind,
dall bestimmte Themen auseinandergerissen erscheinen
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(ein Register sucht dies auszugleichen), daB nur schrittweise
,ein zunehmend kentur- und beziehungsreiches Bild* ent-
steht. Doch wer sich diesem weniger stringentsystemati-
schen, sondern mehr indukiiven, biblisch inspirierten Dar-
legungsstil aussetzt, der wird reich beschenkt: durch die
souverine, auch Kirchen- und Theologiegeschichte einbe-
ziehende Sachkenntnis des Autors, sein um Gerechtigkeit
bemiihtes Urtell, die wohltuende Prisentation des von ihm
Gefundenen und Gesehenen, seine sprachliche und theo-
logische Ausdruckskraft und die bei aller Kritik nie aufge-
gebene Uberzeugung vom Sichtbarwerden des Gottesgel-
stes in der Kirche. Der theologische , Laie” kann an diesem
Buch theclogisch urteilen und argumentieren und auch der
Theologe ,die" (nicht an die] Kirche neu sehen und glau-
ben lernen, Heinrich Fries, Werbicks Lehrer, hat es zurecht
L£in Glanzstiick theologischer Reflexion” genannt,

Rolf Baumann

Jiirgen Roloff

Die Kirche im: Neuen Testament. Grundrisse zum

Neuen Testament

NTD Ergdnzungsreihe Bd. 10, Vandenhoeck & Ruprecht

Gottingen 1993, 344 S, DM 58,00.

In den letzten Jahren ist die Diskussion um das Wesen
und die konkreten Strukturen der Kirche —auch auBerhalb
der Fachwelt — mit groBer Vehemenz erneut aufgebrochen.
Dabei spielt auch die Riickfrage nach den maBgebenden
Anfingen der Kirche und ihrer damaligen Strukturen ei-
ne bedeutende Rolle, erhofft man sich doch gerade davon
Impulse fiir die Gegenwart. DaR diese Riickfrage auch fiir
den dkumenischen Dialog von kaum zu {iberschétzender
Redeutung ist, diirfte jedem dkumenisch Engagierten ein-
sichtig sein. Wer hier zuverléssige und umfassende Infor-
maticnen sucht, wird sie im oben angezeigter, Werk von
1. Roioff finden.

Kenntnisreich, detailliert, mit kritischem Blick die Texte
selbst befragend und in konstruktiver Auseinandersetzung
mit anderen Positionen breitet der Verf. vor dem Leser ein
eindrucksvolles Bild der Entwicklungsgeschichte der Kir-
che aus, angefangen von der ,,impliziten Ekklesiologie” des
vorGsterlichen Jesus® (15-57) iiber die ,friihen Angitze des
Kirchenverstindnisses” {58-85) und das besondere pauli-
nische Kirchenverstindnis {86- 143) his zu der ,dltesten Kir-
chenordnung” in den Pastoralbriefen (250-267} und der in
dieser Hinsicht sehr zuriickhaltend wirkenden ,Gemein-
schaft der Freunde Jesu“ in den johanneischen Schriften
{290-308). Ein Riickbiick: VieHalt und Einheit des neute-
stammentlichen Kirchenverstindnisses® (310-323) falt die Er-
gebnisse der Einzeluntersuchungen knapp und iibersicht-
fich zusammen.

Weit davon entfernt, einen {imagindren) ,,Idealtyp” von
Kirche oder ein aligemeines ,Wesen*“ der ntl. Kirche dar-
stellen zu wollen, geht es R. gerade darum, die Vielfalt der
Ansitze, der Entwicklungslinien und ,,Modelle” in Bezug
auf die Sozialgestalt der frithen christlichen Gemeinden auf-
zuzeigen. Dabei leitet thn keineswegs primér ein sozialge-
schichtliches Interesse. Sein besonderes Augenmerk gilt
vielmehr den theclogischen Aspekten, die letztlich auch
fiir die sozialen Strukturen einer Gemeinde mitbestimmend
sind. Mit Recht betont der Verf, daf zwar die ,theologh
sche(n] Vorstellungen liber Wesen, Funktion und Gestalt
derKirche... von der Selbstwahrnehmung erfahrener kirch-
licher Wirklichkeit ausgingen, dabei jedoch keinesfalls ste-
henblieben: in Ankniipfung und Widerspruch der eigenen
Erfahrung mit der Kirche, sollte jeweils erfalt werden, was
Kitrche nach dem Willen Gottes ist, und was sie darum auch
sein soff* (310}, Folglich kommen auch die unterschied}i-
chen Theologien oder die theologischen Schwerpunkte he-
stimmter Gemeindetraditionen {oder auch ,Schulen”)
ausreichend zur Sprache (neben den paulinischen z. B auch
die des Mt, des Lk oder der Offb}, so daf das eigenstéindige
theologische bzw. ekklesiologische Profil der jeweiligen Ge-
meinde{verbidnde} erkennbar wird. R. bietet damit gleich-
sam einen breiten Ausschnitt einer biblischen Theologie
des NT, der den Vorzug hat, die Verwurzelung der unter-
schiedlichen Theologien it den konkreten Gemeindesitua-
tionen sichtbar zu machen.

Nach eigenem Bekunden des Verf. {13f) ist ihm das Ver-
hilinis der Kirche zum Judentum und der zwischenkirch-
liche, Skumenische Dialog ein besonderes Anliegen. Man
wird ihm nach der Lektiire dankbar bestitigen kénnen, dald
dies auch {iberall wohlituend zu spiiren ist. Ebenso dank-
bar werden die Leser und Leserinnen ihm auch fiir die wert-
vollen Literaturninweise und fiir das Bemiihen sein, die
schwierige Materie in einer verstindlichen Sprache darzu-
stellen. Hilfreich und benutzerfreundlich sind schiliefilich
das Stellen- und Sachregister am SchluB.  Felix Porsch

Heinz Giesen

Herrschaft Gottes — heute oder morgen? Zur Heils-

botschaft Jesu und der synoptischen Evangelien.

Biblische Untersuchungen Bd. 26, Pustet Regenshurg,

162 S, kt., DM 38,00.

Es ist unumstritten, dafl die Botschaft von der Herr-
schaft Gottes die theologische Mitte der Verkiindigung Je-
su bildete. Sein ganzes Denken und Handeln war von
dieser Herrschaft Gottes bestimmt. Umstritten ist dageger:
bis heute, was Jesus unter dieser Metapher verstanden
hat, vor allem ,ob und in welcher Weise diese Heilswirk-
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lichkeit... schon gegenwirtig erfahrbar ist oder ob sie ein
blel zukiinftiges Gut ist* {S. 5). Da Jesus selbst nicht
definiert hat, was dieser Begriff fiir ihn genau besagt,
mufB man seine Bedeutung aus dem Gesamt seiner Ver-
kiindigung erheben. Genau das unternimmt G. in seiner
sehr prdzisen und dichten Untersuchung, die damit zu
einer zusammenfassenden Darstellung der Heilsbotschaft
Jesu {und der synoptischen Evangelien) wird, in der
alle wesentlichen Aspekte, das ganze Beziehungsge-
flecht zwischen Gottesherrschaft und Verkiindigung Jesu
(sein freiwilliges, stellvertretendes Sterben miteinge-
schlossen) zur Sprache kommen. Der Verf, ist dazu durch
zahlreiche Verdffentlichungen zum Thema bestens be-
fhigt.

Nach einer gedriingten Darstellung der Vorgeschichte
der Vorstellung von der Herrschaft Gottes im AT und
im Friihjudentum und einer Erérterung der Verkiindi-
gung des Taufers und dessen Beziehung zu Jesus, beginnt
G. seine Untersuchung methedisch mit der matthéischen
Sicht von der ,Herrschaft der Himmel", die er in Relation
zumm Ausdruck ,gder Vater in den Himmeln“ setzt. Der
Vergleich ergibt, daB die Metapher ,Herrschaft der Him-
mel* bzw. ,Herrschaft Gottes” einen personalen und
dynamischen Charakter hat (weshalb die Ubersetzung
mit ,Herrschaft’, trotz des heutigen negativen Klangs
der anderen mit ,Reich® vorzuziehen seil. ,Beide
Ausdriicke haben die neue durch Christus vermitteite
Gottesgemeinschaft zum Inhalt. Diese Gemeinschaft
wird in der eschatologischen Perspektive des ,schon jetzt’
geschenkten und ,noch nicht’ vollendeten Heils gesehen®
{S. 42). Sie haben daher nichts mit einer despotischen
Herrschaft zu tun, sondern driicken eine Vater-Sohn-
Beziehung aus.

Was Jesus mit Herrschaft Gottes meint, kemmt vor
allem in seinen Gleichnissen und Machttaten zum Aus-
druck. Weil es sich um eine personale und letztiich ge-
heimnisvolle Beziehung handelt, ist ,die Darstellung der
,Herrschaft der Himmel* in Bildern und Gleichnissen kei-
ne Verlegenheitsidsung, sondern der angemessene Aus-
druck dessen, wovon sie reden” (43). Die Machttaten
Jesu, besonders seine Heilungen und Exorzismen, zeigen
in erfahrbarer Weise, dafl die Herrschaft Gottes bereits
wirksam gegenwirtig ist und auf das ganzheitliche Heil
des Menschen zielt. Die Darstellung beider Themenkrei-
se (Gleichnisse und Machttaten) enthdlt grundlegende
Ausfiihrungen zum heutigen Verstdndnis der Gleichnisse
und Wunder Jesu (S 46-77),

In einem eigenen Abschnitt: ,Der Tod Jesu als Folge
seiner Verkiindigung von der Herrschaft Gottes*, behan-
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delt der Verf. die schwierige und kontroverse Frage
nach den Ursachen der Todes Jesu und Jesu eigenem
Todesversténdnis (86-97). Entgegen manchen anderen
Deutungsversuchen, sieht G. m.M. zu Recht Jesu Tod
letztlich als Konsequenz seines auch im Angesicht der
Todesgefahr durchgehaltenen Anspruchs, der einzige
Mittler des Heils Gottes [der Gottesherrschaft} zu
sein, jenes Gottes, der sich den slindigen Menschen
vorbehaltlos zuwendet, was auch der Grund der Kult-
kritik Jesu ist. ,Denn Jesus stellt mit seinem Angriff auf
den Tempelkult nicht nur ihre (scl. die sadduzéische
Tempeibehdrde und Jerusalemer Priesterschaft, Rez.)
dkonomische Grundlage in Frage, sondern vor allem auch
das Heil, das nach Auffassung der Sadduzier durch den
Kult und der damit gegebenen Siihne gewdhrleistet
wird” (5. 89).

Einen Schwerpunkt bildet die Erérterung der um-
strittenen sogenannten ,Jerminworte” der Evangelien
und der damit verbundenen Frage der ,Naherwartung®,
Hier bietet G., der sich in mehreren Aufsitzen zu diesem
Problem geduBert hat, eine von der Mehrheitsmeinung
abweichende LHsung. Die Jerminworte” beziehen sich
nach dem Urteil des Verf,, wofiir er immerhin beachtliche
Argumente anfiithrf, nicht auf die Wiederkunft Churisti,
sondern auf die Zeit nach der Auferstehung Jesu. {98-124)
— Zum Schiuf geht G. noch auf das Verhiltnis der Herr-
schaft Gottes zur Kirche ein und zieht sodann im , Eiick-
plick und Ausblick™ die Linien zur johanneischen und
paulinischen Transformation der Metapher ,Herrschaft
Gottes” aus. Trotz der anderen Terminslogie beider ist in
der Sache doch Xontinuitdt gegeben {125-138). Ein aus-
flihrliches Literaturverzeichnis zur behandelten Thema-
tik, ein Stellen, Namen- und Sachregister bieten gute
Hiifen zur Vertiefung,

Aus der Fiille der behandelten Themen bzw. Themen-
kreise konnten hier nur die wichtigsten genannt werden,
G. ist es mit seiner Darstellung des zentralen Inhalts
der Verklindigung Jesu {der Herrschaft Gottes) gelungen,
eine gut lesbare und doch wissenschaftlich begriin-
dete Hinfiihrung zur Heilsbotschaft Jesu und ihrer
bleibenden Bedeutung fiir heuie und morgen zu bieten,
die — nicht zuletzt auch wegen ihrer Kirze — allen
theologisch Interessierten, vor ailem auch den im
Dienst der Vermittlung stehenden eine solide und
willkornmene Orientierung und Hilfe sein Xann, {Lies:
S 53: Lk 532 statt Lk 5,12; 8. 119, Z. 1: ,die Stunde” statt
Jder Tag“).

Felix Forsch



