


Zum Thema des Heftes

Arbeit — ein biblisches Thema?

Die einen haben keine Arbeit und leiden darun-
ter, nicht gebraucht zu werden. Die anderen haben
zuviel Arbeit und leiden unter dem Strefl und unter
dem Mangel an Zeit fiir auBerberufliche Interessen.
So konnte man die Situation plakativ umreiien. Das
gemeinsame Wort der beiden grofen Kirchen zur
wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland
hat Anfang diesen Jahres neben anderen Problemen
gerade die Arbeitslosigkeit und deren individuelle
wie gesellschaftliche Folgen angesprochen. Aber
nicht nur der Mangel an Arbeit stellt eine Belastung
fiir einzeine Menschen und fiir die Gemeinschaft
dar. Wie Arbeit organisiett und zwischen den Ge-
schlechtern, aber auch sozialen Schichten verteilt
wird, wirft Fragen auf. Als Grundproblem erweist
sich, daf das gesamte Leben — die Zeit, die keine Ar-
beitszeit ist, und die Lebensbereiche, die nicht dem
Lohnerwerb dienen, — den Bediirfnissen der Be-
rufswelt angepalit und unterworfen und zudem im-
mer mehr kommerzialisiert wird.

Bibelauslegung befalit sich offenbar eher selten
mit dem Thema , Arbeit” Jedenfalls fanden wir bei
der Konzeption dieses Heftes nicht gerade eine um-

fangreiche Literatur vor. Dabei steht die menschli-

che Arbeit im Mittelpunkt einiger zentraler Aus-
sagen der Bibel, und diese bieten zudem Anstole,
{iber die Weise, wie in der heutigen Gesellschaft Ar-
beit organisiert wird. grundsétzlich nachzudenken.

Zwei Beitriige unseres Heftes — von Norbert Loh-
Jink und Helen Schiingel-Straumann — beschafti-
gen sich mit dem Sabbat Als wichentlicher
arbeitsfreier Tag war der Sabbat eine in der Antike
einmalige Einrichtung. Fiir Israel war er so wichtig,
daR seine Einhaltung im dritten der zehn Gebote ge-
fordert wird. Was im Alten Testament zu seiner Be-
griindung und Gestaltung gesagt ist, konnte uns
neue Impulse geben fiir das Verhilinis von Berufs-
und Privatieben, von Mulle und Arbeit, von Sonn-
und Alltag,

Meir: Beitrag zeigt am Beispiel der Zollner, wie
Jesusmit den Angehdrigen eines verachteten Berufs
umging und so Christen ein Vorbild liefert. Bettina
Eltrops Aufsatz iiber Kinderarbeit ieitet bereits zu
dem Problem iiber, wie Arbeit international verteilt
wird. Menschen in den westlichen Industrieldn-
dern profitieren davon, daf Menschen in anderen

Lindern der Erde unter sehr viel schlechteren Ar-
beitsbedingungen arbeiten missen und dadurch
billige Produkte zur Verfiigung stellen. Dali christ-
liches Engagement und christliche Hoffnung auf die
Beendigung dieser Ungerechtigkeit zielen miifite,
zeigt in der Rubrik ,,Mit anderen Augen” die Ausle-
gung des Gleichnisses von den Arbeitern im Wein-
berg dutch den Koreaner Chang Hyong Fak.

Dem Thema , Arbeitslosigkeit” nghert sich un-
ser Heft einmal ,,Mit anderen Worten®: Franz-Josef
Ortkemper liefert keine theoretische Auseinander-
setzung, sondern verdeutlicht in einer Predigt ein-
dringlich, dafl Arbeitslosigkeit eine Herausforde-
rung fiir alle Christen ist.

Eigentlich hétte ein Beitrag {iber Frauenarbeit
das Heft abrunden sollen. Da der vereinbarte Auf-
satz nicht abgeliefert wurde, fehlt leider die eigent-
lich notwendige Problematisierung der geschlechts-
spezifischen Arbeitsteilung.

Wir hoffen, dal unser Heft frotz dieser Liicke th-
nen geniigend Anregungen gibt, sich aus biblischer
Sicht einem Thema zu nihern, das in der einen oder
anderen Weise die Lebensgestaltung eines jeden
Menschen betrifft.

Herzliche Griifie
Ihr Klaus-Stefan Krieger
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Norbert Lohfink

Arbeitswoche und Sabbat in der Priesterlichen

Geschichtserzdhlung

Es gibt die Arbeit, und es gibt die MuBe. Beide
gehdren zum Menschen. Die Frage ist, wie sie in
der Welt verteilt sind.

Die antike Welt hatte eine klare Vorsteliung von
Arbeit und MuBe. Die Arbeit war die Sache der Skla-
ven und der Frauen. Die Mufe war der Lebensin-
halt der Médnner, und zwar der freien Ménner. Noch
die mittelalterlichen Bildungssysteme und das Bil-
dungsideal des Humanismus waren von der antiken
Unterscheidung zwischen den ,freien Kiinsten®
und den ,mechanischen Kiinsten" bestimmt, Das
humanistische Gymnasium und die Humboldtsche
Universitdt waren letzte Wellenschlage dieses Ver-
teflungssystems von Arbeit und MuBe: Arbeit fiir
Skiaven und Frauen, MuRe fiir die freien Minner.

Das galt nicht nur in der griechisch-rimischen
Welt, das galt genauso im alten Orient. Dal mufl
man vor Augen haben, wenn man begreifen will,
welch eine Revolution das Sabbatgebot des Volkes
Israel darstellt.

Denn in diesem Gebot wird die Verteilung von
Arbeit und MuRe auf die da oben und die da unten
aufgegeben. Eine neue Verteilung von Arbeit und
MuBe wird proklamiert: fiir alle und auf der Linie
der Zeit. Fiir alle — denn jeder ist angeredet. Auf der
Linie der Zeit — denn: , Sechs Tage darfst du schaffen
und jede Arbeit tun. Der siebte Tag ist ein Ruhetag”
(Ex 20,9f = Din 5,13f). Damit ganz klar wird, wer al-
les das Recht, ja die Pflicht hat, den Ruhetag zu fei-
ern, wird aufgezihlt:  An ihm darfst du keine Arbeit
tun: Du (das ist der angeredete freie Mann), dein
Sohn und deine Tochter (also die ganze Familie des
freien Mannes), dein Skiave und deine Sklavin {also
auch die da unten], dein Rind, dein Esel und dein
ganzes Vieh (also selbst die untermenschliche Krea-
tur auf dem Bauernhof) und der Fremde, der in dei-
nen Stadtbereichen Wohnrecht hat (sogar der
Rahmen der eigenen Gruppe wird also gesprengt)
Damit der springende Punkt, die Revolution in der
Verteilung von Arbeit und Mulie, ja deutlich werde,
folgt nun nochmals der Satz: ,Dein Sklave und dei-
ne Sklavin sollen sich ausruhen wie du!l” (Dtn 5,14)

Dalt es Sklaven gibt, wird also noch vorausge-
setzt. Aber man ist im Grunde dabei, die Basis einer
sklavenhaltenden Gesellschaft zu unterwiihlen.
Denn man beseitigt gerade die Aufteilung von Ar-

110

beit und MuBe auf verschiedene Menschengrup-
pen. Ja sogar noch mehr: Die Sklavenbefreiung
selbst kommt schon in Sicht. Denn mindestens in
der einen der beiden Gberlieferten Fassungen der
Zehn Gebote wird jetzt die Neuverteilung von Ar-
beit und Mufle begriindet, indem [srael darauf hin-
gewiesen wird, dal es einst selbst ein Volk von
Sklaven gewesen war und erst von seinem Gott aus
der Sklaverei befreit wurde. Der Text lautet: ,,Denk
daran: Als du in Agypten Sklave warst, hat dich Jah-
we, dein Gott, mit starker Hand und hocherhobe-
nem Arm dort herausgefiihrt. Darum hat es dir
Jahwe, dein Gott, zur Pilicht gemacht, den Sabbat zu
halten” (Dtn 5,15). Wer selbst einst auf bitterste Wei-
se ausgebeutet wurde und dann hiniiberwechseln
konnte in die Gruppe der Gliicklichen, denen die
MubBe geschenkt ist, der sollte den Unterschied ken-
nen. Er sollte den Impuls der Veriinderung in sich
tragen. Er kann es nicht bei dieser alten Verteilung
von Arbeit und MuBe belassen. Er muB dazu kom-
men, jedem Menschen Arbeit, aber auch jedem
Menschen die MulBle zuzusprechen.

Spiegelung im Gottesbild

Diese Revoiution war so méchtig, daB sie das Bild
Gottes selbst gedindert hat. Denn wie es in der
menschlichen Geselischaft die Gruppe der Arbei-
tenden und die Gruppe der Menschen der Mufie
gab, so hatte man sich dann auch das Verhaltnis zwi-
schen Menschen und Géttern zurechtgelegt, vor al-
lem im Raum der mesopotamischen Kultur Die
Gétter da oben waren Wesen der heiligen MuRe, die
Menschen da unten dagegen Wesen der Arbeit. Es
ist geradezu die Wesenshestimmung des Men-
schen, dal er dazu da ist, die im Kosmos anfaliende
Fronarbeit zu leisten.

Das Atrahasis-Epos, das im zweiten und ersten
Iahrtausend vor Christus im ganzen alten Orient be-
kannt war, beginnt mit dem Satz:

Als die Gotter noch wie Menschen

die Arbeit leisteten, unter der Miihe litten —

die Mithe der Gotter war gro8,

die Arbeit war schwer, die Erschdpfung

gewaltig —,

da bestimmten die sieben grofien Anunnaki,
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dafl nur noch die Igigu unter der Arbeit leiden

sollten.

Die Gitter spalten sich also in dem Augenblick,
wo das Epos einsetzt, in zwei Klassen auf; die sieben
grolen Anunnaki, die sich jetzt die Mufe als ihren
Anteil sichern, und die niedere Klasse der [gigy,
die von jetzt an die Arbeit zu leisten haben. Das
ist ein gottliches Abbild der menschlichen Ver-
héltnisse.

Doch nur 40 Gétterjahre lang halten die Arbeits-
gotter dieses Dasein aus. Dann streiken sie, verbren-
nen ihre Werkzeuge und rotten sich vor dem Palast
eines der grolen Gotter zusammen. Dieser ruft die
anderen Gétter zu Hilfe. Einer von ihnen, der Gott
der Weisheit, nennt ihnen der Ausweg. Er sagt zur
groBen Muttergttin:

Du bist die Géttin der Geburt, die Menschen-

erschafferin!

Erschajf’ den Menschen, dali er der Jochtriger

seil

Er trage das Joch, das ihim der Wettergott zuteilt,

er trage die Mihe der Gdtter!

Wihrend der Gott der Weisheit und die Mutter:
giittin die Menschen aus dem Blut eines getdteten
[gigu-Gottes, mit Erde vermischt, schaffen, erklirt
die Muttergditin den anderen Géttern im Ton des
Triumphs:

Ich habe die schwere Arbeit von euch genom-

mern,

ich habe eure Miihe dem Menschen auferlegt.

fhr habt nach der Menschheit geschrien —

fch habe euch das Joch gelést, ich habe euch die

Freiheit geschenkt.

Und dann beginnt die Geschichte der Men-
schen, der neuen kosmischen Sklaven, die durch ih-
re Existenz es ermdoglichen, daB die Gotter die
Wesen der MufBle sind.

Dieser Mythos erzihlt nur in epischer Breite,
was man in mesopotamischen Texten verschieden-
ster Gattung und verschiedenster Epochen immer
wieder vernimmt. Der Daseinssinn des Menschen
besteht darin, das Joch der Gotter zu tragen und die
im Kosmos anfallende Fronarbeit zu tun. Die wahre
MuBe kommt dem Menschen nicht zu. Sie ist das
Vorrecht der Gotter. Wenn es einer Klasse gelingt,
auch schon Amnteil an der MuBe zu bekommen,

dann iibersteigt sie das eigentlich Menschliche und
wird — so oder s¢ — ghttergleich.

Man mag diese Wesensbestimrmung des Men-
schen deuten, wie man will. Man mag der Meinung
sein, hier liege ein geradezu klassisches Beispiel da-
fiir vor, daB Religion das Opium sei, mit dem die
Herrschenden den Beherrschten das System der
Ausbeutung vernebeln. Oder man mag sagen, hier
sei nur die wahre Erfahrung ins Wort gehoben, dal
Freiheit und MuBe letztlich dem Menschen doch
nicht gegeben seien, daf das Leben im ganzen doch
eine Last und eine Mihe darstelle. Vielleicht ist
auch beides zugleich wahr Auf jeden Fall warf die
neue Verteilung von Arbeit und Mule, die das Drit-
te Gebot proklamierte, die Verleilung nicht mehr
nach Klassen, sondern auf der Linie der Zelt, auch
diese Wesensbestimmung von Gott und Mensch
tiber den Haufen.

Wenn alle Menschen arbeiten, aber auch alle
sich der MuBe erfreuen scllten, dann konnte es
auch nicht sein, daR Gotter die Wesen der Mulie, die
Menschen aber die kosmischen Arbeitssklaven wa-
ren. Ich erwidhnte schon, dab die Bibel uns zwei Fas-
sungen der Zehn Gebote {iberliefert. 1n der einen
wurde das Sabbatgebot begriindet durch den Hin-
weis auf die Befreiung aus Agypten, wo Israel selbst
Sklave gewesen war. Die andere Fassung dagegen
begriindet die neue Verteilung von Arbeit und Mu-
Re durch einen Hinweis auf den Schijpfergott, Es
heifit da:

In sechs Tagen hat jahwe Himmel, Erde und

Meer gemacht und alles, was dazugehdrt; am

siebenten Tag hat er sich qusgeruht. Darum hat

Gott den Sabbattag gesegnet und ihn fiir heilig

erklirt (Ex 20,11).

Auch nach den mesopotamischen Texten wer-
den die Menschen als Abbilder der Gotter geschaf-
fen. Aber das bewirkt nur, dab sie in der Lage sind,
jetzt an Stelle der Gotter die Fronarbeit zu leisten
und diese seibst zu den Wesen der Mufle werden zu
lassen. Fir [srael dagegen wird hier sein einer Gott
zu dem Gott, der sowohl arbeitet als auch ruht.
Wenn er dann den Menschen als sein Abbild er-
schafft, dann bedeutet dies, dafl auch der Mensch
wie sein Gott ein Wesen sein soll, das sowohl arbei-
tet als auch ruht.
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Hat Israels Sabbat sich durchgesetzt?

Das war die grolle Revolution in der Verteilung
von Arbeit und Mule, die das Dritte Gebot in die Welt
gebracht hat. [nzwischen, so scheint es wenigstens,
haben wir sie hinter uns. Arbeit und Mufe sind nicht
mehr einfach auf die da oben und die da unten vet-
teilt. Das gibt es zwar — leider — auch noch hinrei-
chend: als Hineintragen alter Strukturen der Sklaven-
haiter- und Feudalgesellschaft in unsere andere Welt.
Aber im ganzen hat sich doch schon das durchgesetzt,
was das Dritte Gebot wollte. Alle arbeiten, und alle
haben Freizeit.

Alle arbeiten heute, auch die da oben. Ja, wir
miissen sogar sagen, dall viele von denen da oben
keinen Achtstundentag kennen, wie er denen da
unten normalerweise garantiert ist, und dal viele
von denen da oben vorzeitig sterben, weil sie sich
zu Tode gearbeitet haben. Sie arbeiten also eher
meht, und zweifellos arbeiten heute so gut wie alle.

Und alten wird die Freizeit vermehrt. Der Prozef
der Ausweitung der Freizeit ist noch im Gang. Wie
die Arbeit heute normalerweise als Industrie organi-
siert ist, so haben wir auch Anlafi, von einer Freizei-
tindustrie zu reden. Sie beherrscht die menschiiche
Freizeit immer mehr nach den gleichen Malistiben
und Prinzipien wie die eigentliche Industrie. Der ein-
Zelne wird zu einem kleinen Ridchen in einem Rie-
sensystern von Organisationen, Werbungen fiir kon-
kurrierende Angebote, modischen Zwingen. Man
schiebt nicht mehr, man wird geschoben. Wird hier
die Freizeit nicht zu einem neuen System der Verskla-
vung? Dann wiren wir durch einen dialektischen
Urmnschlag der Freizeit in einen neuen Typ der Arbeit
wieder am Ausgangspunkt angelangt. Wieder wiren
aile Menschen mnichts als immerwihrende Fron-
arbeiter. Die Mule wiirden wir vielleicht nicht mehr
himmlischen Gisten zuteilen. Heute verlegt man so
etwas in ein utopisches Paradies, das man der Mensch-
heit fiir eine weit entfernte Zukunft ertrdumt. Doch
im Prinzip wiren wir trotzdem wieder Mesopotamier.
Das Dritte Gebot wére umsonst verk{indet worden.

Die MuBe ,heiligen*

In dieser Situation scheint es mir wichtig, dafll
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wir auf ein kieines Wort im biblischen Sabbatgebot
achten, das wir gewthnlich {iberhdren und auf das
ich bisher noch nicht besonders aufmerksam ge-
macht habe, das Wort ,heiligen

Das dritte Gehot beginnt mit dem Satz: ,,Achte
auf den Sabbat, indem du ihn heilig héltst” {Din
5,12). Was ist damit gemeint?  Heiligen” hedeutet in
der biblischen Sprache, etwas aus dem Bannkreis
des Normalen, Gewbhnlichen, Profanen heraus-
nehmen; es in Verbindung mit Gott bringen, etwa
durch Ritus, durch Gebet, durch Kult. Im Zusam-
menhang mit der menschlichen Freizeit meint die-
ses Wort offenbar: Diese Zeit wird nur eine den
Menschen befreiende, in die Ruhe und zu sich
selbst bringende Zeit, wenn sie in der heiligen Feier,
in der Kontaktaufnahme mit dem ruhenden und se-
lig feiernden Gott gipfelt.

Wenn wir das Dritte Gebot genau lesen, erken-
nen wir, dall es zwar den Ruhetag fiir alle Menschen
einfithren will, dall es aber noch einen Schritt dar-
iber hinausgeht, Es wili zugleich schon sichern,
dafBl die Ruhe und die Feier auch wirklich zustande
kommen, und deshatb sagt es deutlich, worauf der
Mensch am Ruhetag achten soll. Er soll darauf ach-
ten, daf er die Ruhe zu einer heiligen, zu einer thn
mit Gott verbindenden Ruhe macht. Das ist nun al-
lerdings eine Nuance der Sabbatbotschaft, die unse-
rer Gesellschaft normalerweise voilig unbekannt
geworden ist, und es konnte sehr wohl sein, dall
hier die Wurzel unserer Krankheit beim Umgang
mit der Freizeit zu suchen ist.

Ich vermute in diesem Zusammenhang folgen-
des. Wenn wir arbeiten, dann produzieren wir di-
rekt oder indirekt irgendwelche Waren, die irgend-
wo gebraucht werden, die wir selbst aber aus dem
Blick verlieren und die uns deshalb auch letztlich
nicht interessieren. Was uns interessiert, ist das
Geld, das wir durch unsere Arbeit verdienen. Das
brauchen wir dann in unserer Freizeit. Der Sian un-
serer Arbeit liegt also in unserer Freizeit. Und was
ist der Sinn unserer Freizeit? Manche meinen, in ihr
miiliten wir wieder fit werden fiir die Arbeit. Dann
ist der Sinn der Freizeit die Arbeit, und die Katze
beilit sich in den Schwanz. Wir arbeiten fiir die Frei-
zeit, und die Freizeit befdhigt uns zur Arbeit. [m
Grunde ist dann das Ganze sinnlos.
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Wir brauchen aber Sinn. Wenn schon die Arbeit
keinen anderen Sinn hat, wenigstens flir viele, als ih-
nen die Freizeit und ihre Gestaltung zu ermdogli-
chen, dann mull wenigstens in der Freizeit mehr
Sinn und in sich selbst stehender Sinn aufleuchten.
Da kann das Hobby schon ein Stiick weiterfiihren.
Dabel tut man wenigstens etwas, was einem Spal
macht und was man sich selbst ausgesucht hat. Da
kann das Beisammensein in der Familie, der Aus-
tausch im Freundeskreis, der Kunstgenuf, das Spiel
und das Wandern, die nicht zweckgebundene Bil-
dung, einfach alles, in dem wir noch mehr wir selbst
sein kdnnen, jenes Mehr an Sinn in das Leben hin-
einhringen, das wir brauchen. Indem wir erfahren,
dall das, was wir gerade tun, in sich selbst Sinn hat,
erfahren wir Gliick.

Nur scheint es so zu sein, dal auch in all dem,
was bisher genannt wurde, die Sinnerfahrung eigen-
tiimlich gefihrdet ist. Auch iiber die Freundschatt,
die Kunst oder den Tanz kann sich Langeweile le-
gen. Die Sinnerfahrung kann sich zuriickziehen, al-
les kann leer werden, die Welt kann zerfallen in ein
Mosaik von Sinnlosigkeiten. Wahrscheinlich hleibt
der Sinn in allen Einzelwirklichkeiten unseres Le-
bens nur am lLeuchten, wenn er innetrlich ethellt
wird von einem letzten Sinn, der alles umfafit.

Will man sich dieses Sinns vergewissern, dann
steht man an der Stelle, wo das Dritte Gebot des al-
ten Israel das Wort ,heiligen” gebraucht. Im Ritus
des Gottesdienstes, im gemeinsamen Gebet und Ge-
sang, beziehen wir uns und unsere Welt auf Gott als
auf einen Punkt, der letzten und nichtverlierbaren
Sinn geben kann. Auf Gott hin und im Licht seiner
Liebe lohnt es sich aufjeden Fall, da zu sein und sein
Leben zu leben. Wenn an einer Stelle der Freizeit
Kontakt zu letztern Sinn erfahren wird, bekommt
auch alles andere Sinn, die Freizeit 1Rt uns zu Men-
schen werden, die Gefahr ist gebannt, dal sie um-
kippt in leere Langeweile oder in eine andere Form
gehetzter und letztlich sinnloser Arbeit.

Das sei hier gesagt, ohne dall ein Beweis dafiir
gefiihrt wird. Letztlich wire ein Beweis auch nur
méglich durch den Versuch und durch die bei dem
Versuch gemachte Erfahrung, Wird die Freizeit ei-
nier Gruppe anders, wird sie ein echtes Gegenspiei
zur Arbeit, wenn diese Gruppe sie heilig macht, auf

Gott hin 6ifnet und gestaltet? Es gibt woh! solche Er-
fahrungen. Aber nicht von ihnen sei jetzt die Rede.
Vielmehr soll im folgenden der Mythos behandelt
werden, durch den im Alten Testament die Bot-
schaft von der menschiichen Sabbatruhe, wie sie
der Dekalog enthielt, den Israeliten entfaltef und in
die Seele gesenkt wurde. Wir kennen normalerwei-
se nur Fragmente aus diesem Mythos, vor allem das
Anfangskapitel der Bibel, von der Erschaffung der
Weit in sechs plus eins Tagen. Er ist es aber wert, als
Ganzer erfalit zu werden. Ein Mythos kann nichts
beweisen. Aber vielieicht kann er in unserem In-
nern Werte aufleuchten lassen. Unter Umstinden
kann er wirkkriftiger sein als jeder Beweis.

Die Eigenart der Priesteriichen
Geschichtserzihlung

Der Mythos ist eine der Haupterzihlungslinien
der sogenannten Priesterlichen Geschichtserzgh-
lung des Pentateuch. Diese Pentateuchquelle behan-
delt die Anfinge der Welt und die Friihgeschichte
Israels. Sie beginnt mit der Erschaffung von Welt
und Menschen und bringt dann zunéchst eine ge-
samtmenschheitsgeschichtliche Urgeschichte, ge-
gen deren Ende sich, wie schon in ilteren meso-
potamischen Urgeschichtserzdhlungen und auch
im Jahwistischen Geschichtswerk, die Erzdhiung
von der Sintflut befindet. Nach der Sintflut breitet
sich die neue Menschheit iiber die ganze Erde aus,
und bald wird nur noch eine einzige Linie der
Menschheit in der Darstellung verfolgt, ndmlich die-
jenige, die {iber die Patriarchen Abraham, Isaak und
Jakob dann in Agypten zur Entstehung des Volkes Is-
rael fiihrt, Israel wird in Agypten verskiavt, dann
durch Mose im Auftrag von Israels Gott Jahwe aus
Agyten befreit. In der Wiiste, vor allem am Berg Si-
nai, offenbart sich Jahwe in einer Theophanie. Sein
Kult wird gestiftet. Das Volk zieht danr, Wunder er-
lebend, mehrfach schwer slindigend, durch die Wi-
ste bis an die Grenze des verheifenen Landes
Kanaan. Dort stirbt Mose. Mit kurzen Notizen iiber
den Einzug ins Land und seine Verteilung an die
Stimme schiieft die Schrift.

Da diese Schrift Aussagen macht, indem sie er-
zihlt, sind ihre Erzdhlungen mindestens nicht nur
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Nachricht und Bericht, sondern auch typische Dar-
stellung, urbildlicher Ablauf, Mythos, Ereignis, das
immer und iiberall und fir jeden gilt. Das war im
Blick, als vom Mythos der Sabbatruhe in der Prie-
sterschaft gesprochen wurde.

HATbeit und Ruhe® ist keineswegs das einzige
ymythische” Thema der Priesterschrift. Sehr vieles,
was in der Priesterschrift verhandelt wird, kann im
folgenden nicht einmal erwdhnt werden, Aber das
Thema ,, Arbeit und Mufie* gehdrt immerhin in den
Bereich der zentralen Themen der Priesterschriit.
Mit den anderen Hauptthemen ist es auch erzihle-
risch engstens verbunden. Daher kann: man fiir die
Priesterschrift von einer Art mythischer Theologie
von Arbeit und MuBe reden.

Die kosmogonische Arbeit und Mufie Gottes

Ihr Ansatz ist, genau wie im mesopotamischen
Vorbild des Atrahasis-Epos, die Erzihlung von der
Schopfung, Im Atrahasis-Epos sind allerdings Kosmaos
und Gétter schon da, wenn die Erzihlung einsetzt,
und nur hoch die Erschaffung des Menschen mufl er-
zihlt werden. Letztlich faller im mescpotamischen
Mythos das Werden der Welt und das Werden der
Gotter zusammen. Erst die Menschen werden von
den Gottern gemacht. [srael kennt nur den einen
(Gott, und dieser macht alles, angefangen bei Licht und
Finsternis, fortschreitend {iber Himmel, Erde und
Meer, Pllanzen, Gestirne und Tiere, endend schlieB-
lich beim Menschen. Der Umbau der theogonischen
Kosmogonie in eine echte Erschaffungsgeschichte
wird noch splirbar im schwerfiliigen Schlufsatz der
priesterlichen Schépfungserzihtung: ,,.Das ist die Ge-
nealogie von Himmel und Erde, ndmlich ihr Erschaf-
fenwerden” (Gen 2,4a). ,Himmel und Erde” bedeutet
die gesamte Wirklichkeit, ,Genealogie von Himmel
und Erde” ist der traditionelle Name fiir kosmogoni-
sche Erzdhlungen, in denen eins aus dem andern her-
vorgezeugt wird. Der Name wird also weiterbenutzt,
doch er wird jetzt interpretiert durch einen Zusatz:
,Die Genealogie . . . niimlich ihr Erschaffenwerden

Die Gotter Mesopotamiens waren weithin Sym-
bole des Kosmos selbst, seiner numinosen Tiefe, nicht
jedoch wirklich dem Endlichen transzendent. Des-
haib allein war es auch mdoglich, jene Umverteilun-
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geni von Arbeit und MuBe vorzunehmen, von denen
das Atrahasis-Epos erzihlt. Hier wurden die Dinge
einfach innerhalb des Kosmos verschoben. Die Ar-
beit muf getan werden. Die Frage ist nur, wer sie tut:
alle Gotter, die niederen Giitter, eigens dafiir neu pro-
duzierte Arbeitswesen — Fast-noch-Gétter und doch
keine mehr, ndmlich die Menschen?

Der transzendente Gott [sraels steht der Welt als
Schipfer von allem gegeniiber. Da kann es keinen
Machtkampfum den Anteil an Arbeit und MuBe ge-
ben. Gott ist nicht selbst ein Teil der Welt, Deshalb
kann er auch nicht einen Teil oder gar den angeneh-
meren Teil aus der Spannungseinheit Arbeit- Mule
fiir sich reservieren und mit dem Rest ein schwiiche-
res Wesen belasten. Als transzendenter Gott steht er
entweder jenseits der Spannung von Arbeit und Mu-
Be Gberhaupt, oder er hat — auf seine géittliche Wei-
se — Anteil an beidem. Dies mindestens ist die innere
Logik, zu der der Umbau einer Kosmos- und Gétter-
genealogie in eine Erschaffungserzihlung zwingt,
richtet man seinen Blick auf die Fragen von Arbeit
und MuBe. Auf keinen Fall kann dann noch der
Mensch erschaffen werden, um Gott von der Arbeit
zu erldsen. Andererseits verlangt dieses Thema dann
in einer Anfangserzihlung dringend nach einer neu-
en, anderen Behandlung,

Und wir finden sie auch uniibersehbar in der prie-
sterlichen Schépfungserzihlung. Denn die Welt wird
in dieser Erzdhlung in sechs Tagen erschaffen, am sieb-
ten Tag aber ruhte Gott von seiner Arbeit aus. Der Ta-
gesrefrain strukturiert die ganze Erzdhlung. Zuerst
werden im Urwasserchaos Licht und Dunkel vonein-
ander geschieden: ,Der Abend kam. Dann kam der
Morgen. Ein Tag" (Gen 1,5). Dann schafft Gott die
Himmelswilbung, wodurch im Urwasser wie ein
Hohlraum der Bereich der Weit ausgespart ist: ,Der
Abend kam. Dann kam der Morgen. Ein zweiter Tag"
(Gen 1,8). Gott scheidet Erde und Meer und 148t auf
dem trockenen Land die Pflanzen wachsen: ,Der
Abend kam. Dann kam der Morgen. Ein dritter Tag”
{Gen 1,13). Gott setzt Sonne, Mond und Sterne an den
Himmel und ordnet durch sie den Ablauf der Zeiten:
»Der Abend kam. Dann kam der Morgen: Ein vier-
ter Tag" (Gen 1,19). Gott schafft die Tiere im Wasser
und die Vigel in der Luit: ,Der Abend kam. Dann kam
der Morgen. Ein fiinfter Tag* (Gen 1,23). Gott schafft
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schlieBlich auf dem Land die Tiere und die Men-
schen: ,Der Abend kam. Dann kam der Morgen.
Ein sechster Tag” {Gen 1,31). Hier ist ein Endpunkt
erreicht. Das wird schon inhaltlich daran deutlich,
daft nach dem Menschen nichts GroReres mehr
kommen kann. Es wird auch durch die Billigungs-
formel angezeigt. Sie hatte immer vor der Tagesfor-
mel gestanden und gelautet: ,Gott sah sich an, was
er gemacht hatte. In der Tat, es war gut.* Jetzt, vor der
Tagesformel des sechsten Tags, hat sie sich gestei-
gert: ,,Gott sah sich alles an, was er gemacht hatte. In
der Tat, es wahr sehr gut” (Gen 1,31).

Darauf folgt die sechste Tagesformel, und nun,
nach dieser klimaktischen Reihe der sechs Tage,
folgt antithetisch dazu der siebte Tag, in feierlichen
Dreierwisderholungen entfaltet; zundchst aber an-
geschlossen durch die dialektisch verwendete Idee
der Vollendung: ,Vollendet waren Himmel und Er-
de und alle ihre Bewohner* — die Vollendung ist al-
50 mit dem Ende des sechsten Tages erreicht (Gen
2,1). Und doch ist sie noch nicht erreicht, denn das
war ja erst die Arbeit. Deshalb wird diese Aussage

iiber die Vollendung sofort korrigiert: ,,Gott vollen-.

dete die Arbeit, die er getan hatte, am siebten Tag, in-
dem er am siebten Tag ausruhte von seiner Arbeit,
die er getan hatte. Gott segnete den siebten Tag. Er
erkldrte ihn fiir heilig, denn an ihm hat Gott sich aus-
geruht von seiner Arbeit, die er als Schipfer getan
hatte” (Gen 2,2f). Eine héchst feierliche Formulie-
rung, mit den Elementen des Israel wohlbekannten
Sabbatgebots aus dem Dekalog spielend, sie aber $0
entfaltend, daR sie stilistisch ein Gegengewicht ge-
gen das wahrlich nicht leicht wiegende Schpfungs-
werk der sechs Tage bilden.

Gott verhilt sich also gegeniiber seiner Schp-
fung als arbeitender und als ruhender. Er verfiigt
iiber beides. Er ist kein Arbeitssklave des Kosmos,
wie es die mesopotamischen Gotter zunfchst
waren und wie sie es dann auf die Menschen ab-
zuwdlzen verstanden. Doch er ist auch nicht die
reine Ruhe gegeniiber dem Kosmos, letztlich also
desinteressierter ,deus otiosus, wie die Gotter
Mesopotamiens es offenbar werden wollten oder
sollten. Er arbeitet und ruht, engagiert sich und
wahrt die Distanz, gibt sich aus und bleibt bei sich
selbst.

Und dazu: Er senkt diese Spannungseinheit von
Arbeit und MuBe in seine Schépfung hinein. Wenn
die Priesterschrift das Wort ,Segnen” gebraucht,
dann denkt sie gew@hnlich an Fruchtbarkeit. ,Seid
fruchtbar und vermehrt euch® so lautet noch weni-
ge Verse vorher der Segen Gottes iiber die Tiere und
iiber die Menschen (Gen 1,22.28). Wenn Gott also
den siebten Tag segnet, dann kann das nur meinen,
daB er in seiner Schopfung die Kraft hineinlegt, mit
siebten Tagen fruchtbar zu werden, immer neu sieb-
te Tage, Tage der Ruhe und der Heiligung hervorzu-
bringen.

Im Gegensatz zu den anderen Tagen vorher folgt
nun aber keine Ausfiihrungsformel: ,und so ge-
schah es” (vgl. Gen 1,79.11.15.24.30). Dieser Segen
schwebt noch gewissermalen frei im Raum zwi-
schen Gott und seiner Schdpfung und hat sich noch
nicht auf sie niedergelassen. Oder: Er ruht noch tief
in ihr und tritt noch nicht sofort zutage. Er teilf es
mit einigen anderen Elementen aus dem Schdp-
fungsbericht, dal er eher Programm und Ankiindi-
gung ist als sofort eintretende Verwirklichung. Man
denke etwa an die Fortfiihrung des Segens iiber die
Menschen: ,Fillt die gesamte Erde an und nehmt
ihre Territorien in Besitz“ (Gen 1,28). Die Ausbrei-
tung der Menschheit {iber die ganze Erde wird erst
nach der Sintflut erzahlt werden, und wie es vor
sich geht, daR ein zahlreich gewordenes Volk das
ihm von Gott bestimmte Land schlieBlich erreicht
und in Besitz nimmt, wird am Beispiel des Volkes [s-
rael erst zu Ende erzihlt sein, wenn auch die Prie-
sterschrift seibst an ihr Ende gekommen ist.

So haben wir in der Schopfungserzihlung der
Priesterschrift keineswegs eine abgeschlossene
Doktrin {iber Arbeit und Ruhe, Es gibt keine ,Theo-
logie des Sabbats", die man aus diesemn Text allein er-
heben konnte, Der Mythos vorn Sabbat hebt hier
vielmehr gerade erst an. Dann stehen zundchst ganz
andere Themen im Vordergrund, und erst im Rah-
men der Erzihlung von der Herausfithrung Israels
aus Agypten wird er wieder aufgenommen. Bis da-
hin ist jenes Geheimnis gottlichen Schaffens und
gittlichen Ruhens im Kosmos noch nicht offenbar
geworden. Dann aber wird die Zeit dazu reif, denn
die menschiiche Arbeit wird durch Menschen per-
vertiert.,
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Agypten: Entfremdete Arbeit

Die Priesterschrift charakterisiert die Welt per-
vertierter Arbeit durch eine ihrer typischen, sowohl
knappen als auch feierlichen Zusammenfassungen:
»Die Agypter machten die Israeliten mit Gewalt zu
Sklaven. Sie machten thnen das Leben bitter durch
schwere Arbeit mit Lehm und Ziegeln und durch al-
le mogliche Arbeit auf den Feldern — durch all die
Arbeit, die sie ihnen aufgrund von Gewalt leisten
mubten (Ex 1,13f).

Die Arbeit bezieht sich auf Bauten und auf die
Landwirtschaft — stellveriretend fiir die beiden
Hauptbereiche menschlicher Arbeit: die Sicherung
des Lebens und die Verinderung der Welt durch
Kultur. Beide Themen werden spéter, bei positivern
Gegenbild, wiederkommen. Hier ist alles negativ.
Die Arbeit ist Sklavenarbeit — das wird {m hebréi-
schen Urtext noch deutlicher als in der {Jberset-
zung. Sie beruht auf Zwang. Sie ist schwer. Sie macht
die Menschen und ihr Leben bitter. Daher stéhnen
die Israeliten (Ex 2,23). Sie schreien zu Gott (ebd.),
und ihr Hilferuf aus ihrer Sklaverei steigt zu ihm
empor (ebd.). Gott hiirt {Ex 2,24; 6,5), und er fiihrt
sie heraus aus dem dgyptischen Frondienst und er-
rettet sie aus der dgyptischen Sklaverei (Ex 6,6). Dies
sind die programmatischen Formulierungen bei der
Ankiindigung der Befrefung, die Mose vernimmt
(Ex 6, 2-8). Sie sind den Einzelerzihlungen iiber die
sogenannten &gyptischen Plagen und die Vernich-
tung der Agypter am Schilfmeer vorangestellt.

Agypten und Auszug aus Agypten — hier wird al-
s0 in der Priesterschrift erzihlt, wie die Arbeit von
den Herren im Land einer drmeren und unterworfe-
nen Gruppe von Menschen zugeteilt wird, wie das
ihr Menschsein zerstort und wie Gott es nicht dul-
det und die Sklaven befreit. In dem Augenblick, in
dem die [sraeliten aus Agypten gezogen sind, ist die
Entfremdung vorbei. Doch haben sie damit schon
das wirkliche Leben gefunden? Der Leser der Prie-
sterschrift, der die Schipfungserzihlung gelesen
hat, weill zwar, was insgeheim in der Schépfung fir
die Menschen bereitliegt. Aber die Menschern, von
denen die Priesterschrift erzdhlt, wissen es noch
nicht. Sie haben Agypten verlassen, und sie stehen
in der Wiiste. Alles ist leer, und nun kann die Zeit des
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Lernens und der Enthiillung der Wirklichkeit begin-
nen, Die Israeliten lernen dabei sowoh! die wahre
Arbeit kennen ais auch die wahre Ruhe.

Arbeit als Sammeln, Entdeckung des Sabbats

Die erste Frzdhlung aus der Wiistenzeit Israels,
die die Priesterschrift bringt, ist das Wunder des
Mannas und der Wachteln. Sobald die Israeliten in
der Wiiste Sin angekommen sind, haben sie keine
Speise mehr und beklagen sich. Mose und Aaron,
an die sie sich wenden, verweisen sie weiter an Jah-
we. Da erscheint auch schon aus der Tiefe der Wiiste
heraus in der leuchtenden Wolke die Herrlichkeit
Jahwes. Jahwe verheilit ihnen Fleisch und Brot. Am
Abend fliegen dann Wachteln ein und bedecken die
Erde, so dal man sie einsammeln kann, am Morgen
liegt das weifle Manna auf der Erde, und man kann
es einsammeln. Nun sammelt jeder jeden Tag soviel,
wie er zum Essen braucht, und jeder findet genau
soviel, wie er braucht. Dann kommt die Uberra-
schung des sechsten Tags. Jeder findet die doppelte
Menge. Sie heben sich das, was iibrigbleibt, fiir den
siebten Tag auf. Und tatsdchlich: Am siebten Tag fin-
den sie drauRen nichts. Sie essen das Aufbewahrte
vor sechsten Tag. So haben sie das Geheimnis des
siebten Tags entdeckt.

Schon ihre Arbeit war anders gewesen. Sie ha-
ben keine Sklavenarbeit auf den Feldern getan, der
Erde nichts abgezwungen, was sie gar nicht herge-
ben wollte. Sie haben nur einfach gesammelt, was
ihnen der Kosmos anbot. Und als sie sich darauf ein-
liefen, enthiillte ihner die Welt das bisher in ihr
verborgene Geheimnis des siebten Tags, das Ge-
heimnis der Ruhe, die die selbst schon anders ge-
wordene Arbeit nach sechs Tagen unterbrechen
will. Mose deutet ihnen ihre Entdeckung mit aus-
driicklichen Worten: Heute ist Sabbat fiir Jahwe,
Heute findet ihr drauBen nichts. Sechs Tage diirft ihr
sammeln, Am siebten Tag ist Sabbat. Da ist nichts zu
finden" (Ex 16,25f}.

So ist der Sabbat entdeckt. Er kann sich nun je-
den siebten Tag wiederhalen. Der Segen, den Gott
dem Sabbat gegeben hat, wiré¢ wirksam. Und doch
ist das erst der Anfang der Geschichte des Sabbats
unter den Menschen. Es gibt jetzt den Ursabbat Got-

Arbeitswoche und Sabbat in der Priesterlichen Geschichtserzdhlung

tes, des Schaffenden, und es gibt den Sabbat der
Menschen. Doch ist das Verschiedenes? Verhalten
sie sich nur wie Urbild und Abbild, oder ist mehr ge-
meint, gehdren sie enger zusammen?

Jetzt erst strebt der Mythos vom siebten Tag sei-
nem Hohepunkt zu. Er findet sich in der Sinaige-
schichte. Hier wird das Thema Sabbat ins Thema
Kult entfaltet. Wir kiinnten auch sagen: Es wird aus
dern Negativen ins Positive gewendet. [n der Man-
naerzihlung hief es nur lakonisch: ,,Am siebten Tag
ist Sabbat, da ist nichts zu finden. Ist wirklich nichts
zu finden? Eine erste Andeutung des Positiven fin-
det sich allerdings auch schon. Denn der Sabbat
wird bezeichnet als ,,Sabbat, Ruhe fiir Jahwe"

Vollendung der Welt in Technik und Kult

Die israeliten wandern also weiter bis in die Wii-
ste Sinai. Da schlagen sie das Lager auf, und da ge-
schieht Grofes. Es geschieht die Begegnung von
Jenseits und Diesseits, von Gott und Welt.

Sie geschieht im Mythos in einer Art Gesche-
henskaskade. Das Jenseits Gottes ist sichtbar in der
Wolke, die Jahwes Herrlichkeit enthilt. Diese Wolke
1aRt sich zundchst auf den Berg Sinai hinab, der in
diesem Augenblick als der Weitenberg zu denken
ist, das Symbol des Kosmos {iberhaupt — man erin-
nere sich an die babylonischen Ziggurats, Hier ge-
schieht Kommunikation zwischen Gott und Mosg,
der auf den Berg gerufen wird, in die Wolke eintritt
und das himmlische Heiliglum — besser wohl: den
Himmel als Gottes Heiligtum — schaut. Dann steigt
er vom Berg, und nach dem Model! des himmli-
schen Heiligtums bauen nun die [sraeliten das irdi-
sche Heiligtum, die ,Wohnstitte’, das Zelt der
Offenbarung. In dem Augenblick, wo dieses Heilig-
tum gebaut ist, hebt sich die Wolke vom Berg und
senkt sich ins Heiligtum, alles mit Glanz und Herr-
lichkeit erfiillend. Und hier bleibt sie dann, inmitten
der lsraeliten.

In dieser nun erst ganz grob skizzierten Erzéh-
lung laufen aile Linien des Themas Arbeit und Mu-
fie zusammen, und man weilt gar nicht genau, wo
man anfangen soll. Vielleicht zun#ichst am ganz Au-
Lerlichen der erzihlerischen Struktur. In allen bei-
den Etappen der Erzdhlung wird die Sabbattermi-

nologie evoziert, wie der Leser der Priesterschrift sie
noch von der Schéipfungserzihiung her im Ohr hat.
Das Zahlenspiel ,sechs — sieben” erscheint im Zen-
trum der Aussage iiber das Herabsteigen der Wolke
auf den Berg Sinai: ,Die Wolke bedeckte den Berg,
Die Herrlichkeit Jahwes lieB sich herab auf den Berg
Sinai. Die Wolke bedeckte ihn sechs Tage lang. Am
siebten Tag rief er mitten aus der Wolke Mose her-
bei. Fiir die Augen der Israeliten war die Gestalt der
Herrlichkeit Jahwes einem Feuer zu vergleichen,
das den Gipfel des Berges auffraff. Doch Mose ging
mitten in die Wolke hinein und stieg auf den Berg
hinauf* (Ex 24,15h-18a).

Das ist es, was am siebten Tag hier urbildlich ge-
schient: Da wird der Mensch ins Feuer hineingeru-
fen, in das den Weitenberg schmelzende und
fressende Licht der Gottheit. Der siebte Tag als die
Berfihrung des Geschdpfs mit dem Heiligen und
Schrecklichen, weil s0 ganz anderen. Mose muls da-
zu auf den Berg hinaufsteigen.

Doch allen sol} diese Begegnung zuteil werden,
und damit dies geschehen kann, wird das Heiligtum
gebaut, und die Herrlichkeit Jahwes erfiilit fir im-
mer das Heiligtum. Auch der Text, der von der Vol-
lendung der Arbeit am Heiligtum spricht, erinnert
an die Schépfungserzéhlung: ,So wurde die ganze
Arbeit an der Wohnstiitte, dem Offenbarungszelt,
vollendet: Die Israeliten fiihrten alles genauso aus,
wie Jahwe es Mose geheilen hatte. So fiihrten sie es
aus. Mose sah sich das ganze Werk an: In der Tat hat-
ten sie es genauso angefertigt, wie Jahwe geheiflen
hatte; so hatten sie es angefertigt. Da segnete Mose
sie. Es war im ersten Monat des zweiten Jahrs, am er-
sten Tag: Da war die Wohnstitte errichtet. Mose vol-
lendete das Werk, als die Wolke das Offenbarungs-
zelt bedeckte und die Herrlichkeit Jahwes die
Wohnstitte erfiillte® (Ex 39,32.43; 40,17.33b.34]).
Man erkennt die Stichworte aus dem 6. und 7. Tag
der Schopfungserzihlung wieder. So diirfte es je-
dem aufmerksamen Leser der Priesterschrift deut-
lich gewesen sein, dal mit der Vollendung des
Tempelbaus etwas Ahnliches erreicht ist wie mit der
Vollendung der Schopfung. Und wenn die Vollen-
dung der Schopfung erst in Gottes Ruhen zu sich
selbst kam, so hier i Herabsteigen der Herrlichkeit
Gottes ins Heiligtum. Die Ruhe Gottes, die Ruhe der
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Menschen, die Begegnung mit Gott im Feuer, die li-
turgische Begegnung im Heiligtum — ail das gehdrt
zusammen und sollte sogar ein und dasselbe sein.

Wie zeigf sich in diesem SchluBstiick nun inshe-
sondere die Polaritit von Arbeit und Mufle? Bei der
Mannaerzéhlung war die menschliche Arbeit ja nur
ins Auge gefalit worden, insofern sie zur Stillung des
Hungers, zur Beschaffung der Nahrung dient. Doch
wie sich schon bei der falschen Arbeitswelt Agyp-
tens andeutete, dient Arbeit nicht nur der Sicherung
des Lebens, sondern der Kultur, der Verwandiung
der Weit, vor allem sichtbar in den Werken mensch-
licher Baukunst,

Dieser Aspekt der Arbeit kommt nun beim Bau
des Heiligtums in der Wiiste zum Zug. Im Bau des
Heiligtums wird offenbar das Schopfungswerk Got-
tes vollendet. Die menschliche Arbeit ist Fortset-
zung der Schopfungsarbeit Gottes. Mose bekommt
auf dem Berg das Modell des Heiligtums gezeigt,
wohl den Himmel selbst. Menschliche Arbeit fiihrt
die gottliche Arbeit also fort, indem sie die Erde auf
den Himmel hin verwandelt,

Das aber verdndert offenbar auch den Charakter
des Arbeitens selbst. Gegen die Welt der schuften-
den Arbeitssklaven Agyptens steht nun hier beim
Bau des Jahweheiligtums eine Arbeitswelt der Frei-
willigkeit, des Zurverfiigungstellens, der Spontanei-
tét und des Zumzugekommens der jeweiligen
Begabung. Schon bei Moses Bitte um Sachspenden
fiir den Bau des Heiligtums beginnen die entspre-
chenden Stichworte. Diejenigen werden aufgeru-
fen, etwas zu spenden, die ,,ihr Herz dazu bewegt"
(Ex 35,5, ,die ihr Herz dazu hintrégt®, die ,,ihr Geist
anireibt” (Ex 35,21). Wenn dann die Arbeit beginnt,
taucht das Stichwort ,Geschicklichkeit, Begabung*
auf — es ist das gleiche Wort, das in anderen Zusam-
menhingen Weisheit” oder ,Bildung” bedeutet (Ex
35,26; 36,2.4). Aber auch die jeweils Begabten kom-
men zur Arbeit zusarnmen, weil und wenn ihr
»Herz sie dazu hintrigt” (Ex 36,2}, Hier soll offenbar
das Gegenbild zur entfremdeten Arbeit in Agyplen
geschildert werden.

Und ist schon so viel Bewegung und Freudigkeit
bei der Arbeit am Heiligtum, wie sieht dann erst die
Mulle, oder sagen wir besser jetzt; die Feier, am
Ruhe- und Festtag im vollendeten Heiligtum aus!
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Wie der erste Gottesdienst im Heiligtum gefeiert
wird, heillt es: ,Die Herrlichkeit Jahwes erschien
dem ganzen Volk. Feuer ging von Jahwe aus und ver-
zehrte das Brandopfer und die Fettstiicke auf dem
Altar. Als das ganze Volk dies sah, brach es in Jubel-
geschrei aus, und alle fielen auf ihr Antlitz nieder
(Lev 9,23f). Gottes Arbeit und Gottes Ruhe sind
durch den Menschen vollendet worden. [m Rhyth-
mus von Arbeit und Ruhe bildet der Mensch nicht
nur géttlichen Rhythmus ab, nein, er fithrt ihn wei-
ter, ja er zieht Gott und seinen Rhythmus in diese
Welt hinein, Gott hat keinen Himmel mehu, der jen-
seits dieser Welt im Irgendwo wire. Gottes Herrlich-
keit ist in dieser Welt, die menschliche Arbeit schafft
ihr die Wohnung, die menschliche MuRe ist heilige
Kommunikation. Hier entspringt der ungemischte
Laut der Freude. Hier allein wird der Ruhetag gehei-
ligt. Hier allein ist dadurch garantiert, daB er auch
Ruhetag ist,

Dies ist der biblische, genauer der priesterschrifi-
liche Mythos von Arbeit und Ruhe. Er legt nur im
Mythos aus, was Israel in seinem Sabbatgebot als
Botschaft in eine Skiavenhaltergesellschaft hinein
Zu sprechen hatte, Scheinbar hat unsere Gesell-
schaft die Botschaft Istaels gehort, da wir ja allen
Menschen Arbeit und Freizeit zuteilen, und nicht
mehr denen da unten die Arbeit und denen da oben
die Mufe. Ailein durch diesen Erfolg hat die Sabbat-
ruhe schon ihre historische Brisanz erwiesen. Doch
das genau besehene Gebot und erst recht der entfal-
tete Mythos zeigen uns, dal wir vielleicht die ent-
scheidende Nuance {ibersehen und dadurch riskie-
ren, alles Gewonnene wieder zu verlieren. Die wah-
re Brisanz der Sabbatruhe besteht darin, da8i sie sich
selbst als Ruhe {ibersteigen will und sich verwan-
deln will in die Feier, das heift in die Begegnung mit
dem Feuer von jenseits. Wie weit ist das, was wir
Freizeit nennen, davon entfernt! Erst wenn die
Herrlichkeit sich zeigt, ensteht der unbeschwerte
Ruf der Freude.
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Helen Schiingel-Straumanr:

Das Geschenk des Sabbat im Alten Testament

Arbeit und Ruhe in den
Schopfungstexten

Uber den wichtigen Lebensrhythmus von Ar-
beit und Ruhe stehen zentrale Aussagen auf den er-
sten Seiten der Bibel. In Gen 1 erz&hlt der sog. erste
Schopfungsbericht iiber die Erschaffung der Weltin
sechs Tagen und die Ruhe Gottes am siebten Tag.
Dieser Text ist bekanntlich nicht einmal sehr alt; die
Reihenfolge der biblischen Schriften sagt ja zu-
néchst wenig tiber ihr Alter, Vielmehr ist die Quelie,
der diese programmatische Erzihlung zugeordnet
wird, relativ spit, im Babylonischen Exil (587-538
v. Chr), anzusiedeln. Wegen ihrer stark formelhaf
ten Sprache, ihrem grofen Interesse an Ordnung
und kultischen Einrichtungen sowie ihrer Freude
an Zahlen wird sie Priesterschrift (F) genannt. Der
oder die Verfasser miissen aus Kreisen mit priesterli-
chen Traditionen stammen, eventuell handelt es
sich auch um eine ganze Schule.

Die Zeit des Bahylonischen Exiis ist eine Zeit des
Umbruchs und des Zusammenbruchs. [n dieser Zeit
ging alles verloren, was Israel wichtig war: die Ei-
genstaatiichkeit, der Kdnig, die Hauptstadt Jerusa-
lem, der Tempel und damit der Kult, die Freiheit
insgesamt, Israel muf sich auf das Wesentliche be-
sinnen, auf eine neue Mitte. Was bleibt, wenn sogar
der eigene Gott nicht imstande war, diese totale Nie-
derlage zu verhindern? Was unterscheidet jetzt
noch einen gliubigen Israeliten ven anderen Vol-
kern, vor allem von den Babyloniern mit ihren vie-
len Gottern und Géttinnen und einem ausgeprig-
ten Gestirnskult?

Durch die Aussagen iiber die Schopfung, die im
Exil und nach dem Exil an den Anfang der Bibel zu
stehen kommen, will man ja nicht dariiber spekulie-
ren, wie die Welt entstanden ist. Vielmehr mdchte
man sich in dieser verunsicherten Lage durch die
Besinnung auf den Anfang theologisch starken. Fiir
das jetzige Leben, flir die existentiellen Fragen soll
Hitfestellung gegeben werden. In dem Gott, der die
Welt erschaffen hat, kann sich der geplagte Zeitge-
nosse, der im Exil alles verloren hat, wieder verge-

! VL dazu besonders Erich Zenger, Gottes Bogen in den Wolken. Unter-
suchungen zu Komposition und Theologie der priesterschriftiichen Ur-
geschichte {5BS 112}, Stuttgart 1963

wissern, sein Leben wieder auf ein festes Funda-
ment stellen.

Nun ist hiufig zu lesen, der Mensch seiin Gen 1
die ,Krone der Schipfung", das Ziel des ganzen Be-
richts. Diese Deutung ist zwar weit verbreitet, aber
trotzdem falsch. Ziel, Héhepunkt des Textes, ist
nicht der Mensch. sondern der Sabbat. Der siebte
Tag der Woche, an dem Gott ruht und an dem alles
zur Vollendung kommit, ist das Ziel des Verfassers.
Daraufhin ist der ganze Bericht konzipiert, und aus
diesem Grund preflt der Verfasser die acht Werke
kiinstlich in sechs Tage hinein, um die fiir ihn be-
stimmende Siebenzahl zu erreichen, Daf der Text
in der christlichen Tradition, und zwar fast von An-
fang an, an diesem Punkt einseitig ausgelegt wurde,
zeigt bereits die ganz unsinnige Kapiteleinteilung.
Der priesterliche Schiipfungshericht geht bis Gen
2 da, die dltere jahwistische Erzihlung vom Garten
beginnt mit Gen 2,4b. Die altchristliche Kapitelein-
teilung hat somit den SchiuB des ersten Schopfungs-
berichtes nach der Erschaffung des Menschen ein-
fach weggebrochen. Diese Lesart besteht seit Orige-
nes (185-254}, also seit dem 3. Jahrhundert. Seltdem
wird in der christlichen Tradition vom Sechstage-
werk {Hexagmeron) gesprochen. Darauf, daf gera-
de diese Fehileistung mit ein Grund fiir das stark auf
den Menschen zentrierte Welthild und den Aus-
schlufs der dbrigen Schipfung ist, machen neuer-
dings Werke aufmerksam, die bei der kologischen
Krise ihren Ausgang nehmen.!

Aber nicht nur eine falsche Bewertung des Men-
schen ist durch diese Fehlleistung entstanden, son-
dern auch eine Entwertung des Sabbats, der den
Héhepunkt des Textes ausmacht.2 Gerade weil
Israei im und nach dem Exil die rein nationalen
Aspekte nicht mehr ausreichen, wird nun der Sab-
bat, der in der Schipiungsordnung begr{indet wird,
zu einem wesentlichen Unterscheidungsmerkmal
zwischen gliubigen Juden und anderen Vilkern,
den Heiden.

in Gen 1 ist nichts gesagt von einem Gebot an
den Menschen, am siebten Tag zu ruhen. Wohl aber
ist die Ruhe Gottes beschrieben, die dann Vorbild-

2 Hier spielten sicher auch schon judenfeindliche Finstellungen eine
Rolfe, etwa in der Forim: Der Sabbat ist fiir Christen nicht mehr 3o
wichtig!
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funktion auch fiir das menschliche Verhalten be-
kommen hat. Fiir die Arbeit erh&lt der Mensch aller-
dings einen klaren Auftrag. Beiden, Mann und Frau,
wird die Leitung der Schopfung aufgetragen, die sie
in Vertretung ihres Schopfers verantwortungsbe-
wufit tbernehmen sollen. Mann und Frau, der
Mensch, soll nach diesem Konzept die Erde in Be-
itz nehmen, bevilkern, kultivieren, eben all das
tun, was bei der Vorstellung einer noch ungeordne-
ten Welt (wilde Tiere!) zu tun nétig ist.

Auch in der lteren Erzéhlung Gen 2 war die Ar-
beit im Garten ein klarer Auftrag Goties. Der
Mensch aligemein [Mann und Frau) solien den Gar-
ten ,bebauen und bewahren®. Damit ist deutlich
ausgedriickt, dall Arbeit nicht etwa als Strafe ge-
dacht ist, sondern einen Schdpfungsauftrag Gottes
darstellt, der positiv zu verstehen ist. Nicht als Strafe
fir die ,Siinde’, sondern als positive Lebenserfiil-
lung haben beide Schépfungstexte am Anfang der
Bibel das Bemiihen um die Welt, um Ordnung, um
Kultur dem Menschen aufgetragen. Dabei ist nichts
gesagt liber eine irgendwie geartete Arbeitsauftei-
lung zwischen Mann und Frau. Beide haben den
gleichen Auftrag, beiden ist das ,Herrschen” iiber
die Erde zugewiesen. Wie aber bereits der zumeist
verwendetet Begriff , Herrschaftsauftrag” zeigt (die
Sprache verrdt den androzentrischen Blickwinkel),
hat man diesen grundsétzlichen Auftrag flir Mann
und Frau zumeist auf den Mann eingeschranki, was
mit ein Grund fiir die zahlreichen Probleme ist, die
wir heute damit haben.?

Wichtig ist auch zu betonen, dal es immer um
den richtigen Rhythmus, immer auch um den
Wechsel zwischen Arbeit und Ruhe gent, Nie ist ei-
ne Arbeit ohne Ruhe verordnet, aber auch nie eine
Dauer-Ruhe bzw. ein ,Paradies” chne Arbeit. Die
Arbeit findet ihre Erfillung, inr Ziel in der Ruhe am
siebten Tag, und die Ruhe, das ,,Zu-sich-selbst-kom-
men” des Menschen, macht thn wieder fghig, sich
einer kreativen Arbeit zu widmen. Was aus der Ar-
beit wird, wenn dieser Rhythmus gestort wird, ist

3 Vgl Helen Schiingel-Straurmann, Die Frav am Anfang, Eva und die Fol-
gen, Freiburg 1989; Helen Schiingel-Straumann, Denn Gott bin ich,
und kein Mann. Gottesbilder im Ersten Testament — feministisch be-
trachtet, Mainz 1990

4 Vgl Helen Schiinget-Straumann, Der Dekalog — Goties Gebote? (SBS
67, Stuttgart 1973 21080
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heute vielerorts zu beobachten, zeigt aber auch
schon der Prophet Amos auf (sa).

Die Sabbatgebote!

Die Arbeit wihrend sechs Tagen und das Ruhen
am siebten Tag ist an zahlreichen Stellen im AT gebo-
ten (vgl. Ex 23,12; 34,21), so auch in den beiden De-
kalogen. Dabei hat nur die Exodusfassung den
Riickbezug aufdie Schéipfung in sechs Tagen, d.h. ei-
ne Begriindung, die das Gebot in der Schépfungs-
ordnung verankert:

Denke an den Sabbattag, ihn zu heiligen:

Sechs fage solist du arbeiten und all dein Werk

fury

aber der siebte Tag ist Sabbat fiir Jahwe, deinen

Gott.

Da solist keinerlei Werk tun, du und dein Sohn

und deine fochter und dein Sklave und deine

Sklavin und dein Vieh und der Fremdling, der in

deinen Toren ist... {Ex 20, 8-10).

Es handelt sich hier um ein doppeltes Gebot:
einmal das positive Gebot zu arbeiten, dann das Ge-
bot zu ruhen. Beides gehdrt zusamrmen. Sowohl die
Arbeit wie auch das Ausruhen werden in gleicher
Weise von Gott geboten. Der Finalsatz ,um ihn zu
heiligen“ meint ein ,Aussondern®. Der siebte Tag
wird von den ibrigen Tagen herausgehoben durch
die Arbeitsruhe, und allein durch sie. Dal man in
spiterer Zeit diesen Tag auch zu gottesdienstlichen
Feiern verwendet hat, bietet sich an, ist aber nicht
notwendig urspriinglich intendiert.

Wer ist nun von diesem Ruhegebat erfal3t, wer
sind die Angesprochenen? Gebote richten sich ja
anders als unpersonlich formulierte Gesetze, an ein
perstnliches Du, Diese direkte Anrede ist im Hebra-
ischen die 2. Person Singular masculinum. Das Du
muR also notwendig ein Mann sein. Um eine Frau
mit Du anzureden, miiite man im Hebréischen eine
andere grammatische Form wihlen. Das angespro-
chene minnliche Subjekt ist zudem ein erwachse-

5 Zu den beiden Dekalogfassungen vel bes. Frank-Lothar Hossfeld, Der
Dekalog. Seine spdten Fassungen, die originale Komposition und seine
Vorstufen {OBO 43}, Fribourg/ Gottingen 1982; Werner H. Schmidt
u.&., Die Zehn Gebote im Rahmen alttestamentlicher Ethik (Ertrdge der
Forschung 28i), Darmstadt 1993
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ner Mann, der eine Familie hat, Grundbesitz und
anderen Besitz. Dies zeigt sich am deutlichsten in
der Formulierung:

... du und dein Sohn und deine Tochter und dein

Sklave und deine Skiavin und dein Ochs und

dein Esel und all dein Vieh und der Fremdliing,

der in deinen Toren ist. (Din 514)

Auch im Verbot des falschen Zeugnisses zeigen
sich deutlich die betroffenen Ansprechpartner.
Denn nur ein Mann ist nach damaliger Rechtssitte
verhandlungs- und gerichtsfihig, nur er kann des-
halb im Rechtsverfahren am ot {iberhaupt eine fal-
sche Aussage machen. Die Angesprochenen sind in
der gleichen Gruppe zu suchen wie die hiufig ge-
nannten Objekte, z.B. in den letzten Geboten: der
reca, der Nichste, der wie der angesprachene er-
wachsene Mann ein Volibirger ist mit allen Rechten
und Pflichten, die diesem zustehen. Die Gemein-
schaft, auf die sich die Zehn Gebote beziehen, ist ei-
ne Gesellschaft, die in festen Hdusern wohnt, die
nicht nur die Ehe als feste [nstitution kennt, sondern
auch die Sklaverei. Schlieflich ist es eine bduerliche
Gesellschaft, denn Ochs und Esel gelten als Beispie]
fiir Bigentum, und zwar nicht zufillig, sondern weil
sie fiir den israelitischen Bauern das wichtigste Ar-
beitsmittel darstellen, um seine soziale Stellung zu
kennzeichnen. Die Aufzihlung beim Sabbatgebot
bestitigt diesen Befund, zudem zeigt sich hier zu-
shtzlich, daB die Angesprochenen in Dirfern oder
Stidten wohnen, die auch Fremdlingen Zuflucht
bieten kénnen.

Alle diese Beobachtungen zeigen, dafl im Deka-
log feste biuerliche Verhiitnisse vorausgesetzl wer-
den, wie sie in der Konigszeit, besonders im Nord-
reich, anzutreffen waren. Dall der Dekalog nicht aus
der Mosezeit stammen kann, ist unterdessen auch
weiteren Kreisen geldufig, Die einzelnen Sitze oder
den Dekalog als ganzes noch genauer zu datieren,
ist hier nicht der Ort.

Zwei Fragen sind noch zu kidren:

Was bedeutet dieses Ruhen praktisch und theo-
logisch? — Wenn es nicht nur ein weltlich-soziales
& Vgl Eckard Otto, Zur Stellung der Frau in den altesten Rechitstexten des

Alten Testaments {Ex 20,14; 22,15f} - wider die hermeneutische Naivi-
tat im Umgang mit dem Aiten 1estament, in: ZEE 20 {1982) 279-305, so-

wie Helen Schiingel-Straumann, Bibfisches Ethos aus feministischer
Perspektive, in: Lesch/Loretan (Hg j, Das Gewicht der Gebote und die

Anliegen sein soll, denn der Zusammenhang mit
der Schépfungsgeschichte weist weit dariiber hin-
aus. Weiter: Das Fehlen der (Ehe]Frau bei der Auf
zihlung im Sabbatgebot. st die Frau in das Ruhe-
gebot eingeschlossen oder nicht? Dal sie sechs Tage
arbeitet, ist zu allen Zeiten der israelitischen Ge-
schichte bezeugt, warum sie aber bei der Aufzih-
lung im Sapbatgebot fehlt, hat schon immer zu
groBer Ratlosigkeit gefihrt.

Wihrend bei den anderen Personengruppen die
Auvsfiihrlichkeit geradezu musterhaft ist in threr
Paritit

... dein Sohn und deine iochter

dein Skiave und deine Skiavin

und dein Vieh

und der Fremdling, der in deinen Toren ist,
ist das Fehlen der Ehefrau des angesprochenen Du
ein Ritsel 0

Drei Ldsungsmiglichkeiten sollen hier disku-
tiert werden: Einmal die These, daf in der Spétzeit
der Abfassung des Dekalogs die Frau in das Du mit
einbezogen sei, sie also wie der freie Mann als ethi-
sches Subjekt behandelt wiirde.” Diese These wiir-
de ihr Fehlen in der Aufzihlung erkldren, Wenn
auch bekannt ist, dall bereits Propheten des 8. Jahr-
hunderts wie Amos und Jesaja auch Frauen bzw.
Gruppen von Frauen direkt angesprochen haben
{Am 4,1-3, vgl. Jes 3,16ff) — was ungew@hnlich war
—, 50 ist diese Losung vermutlich doch zu einfach.
Denn es bleibt die Tatsache, dali die Anrede in der 2.
Person masculinum Singular steht. Zudem wiirde
bei dieser Lésung die Diskrepanz zum letzten Ge-
bot, wo die Frau ausdriicklich unter dem Aspekt des
Objekts gesehen wird, noch grifier. Se viel Unlogik
diirfie wohl den Kompositoren des Dekalogs nicht
zuzutrauen sein, dal} das format gleiche Du einmal
nur den freien Vollbiirger, dann aber wieder Mann
und Frau ansprechen soll.

Die zweite Moglichkeit, daB fiir alle Mitglieder
eines Haushaltes Arbeitsruhe verordnet sei, nur fiir
die Frau nicht, ist ebenfalls nicht sehr wahrschein-
lich. Danach diirfte nur die Ehefrau am Sabbat arbei-

Moglichkeiten der Kunst, Fribourg 1993 131-144
7 So z.B Frank Crisemann, Die Tora, Theologie und Sozialgeschichte

des aitrestamentiichen Gesetzes, Minchen 1992, Zur Stelfung der Frau
tes. 261ff.
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ten. Dies stimmt mit der gesamten jidischen Tradi-
tion und Praxis nicht Gberein und kénnte auch mit
dem Argument umgangen werden, dal jede Frau
sich darauf berufen kénnte, die Jochter” eines an-
deren Mannes zu sein!

Eine dritte Losung diskutiert Adrian Schenker?®
indem er die Funktion der Arbeitskrifte unterschei-
det. Er differenziert zwischen dem Mann, dem
Hausbesitzer, der direkte Arbeit leistet, in eigener
Verantwortung, Daneben steht die indirekt geleiste-
te Arbeit, die der Produktionskrifte; dazu gehéren
in erster Linie die Kinder, und zwar ausdriicklich
Sohn und Tochter, dann aber auch die Arbeitstiere
sowie Sklave und Sklavin, zum Schluf noch der
Fremdling, wobei hier — andere als bei der méinn-
lich-weiblichen Symmetrie bei den anderern: Perso-
nen — wiederum die Frau fehlt; dies erkldrt Schen-
ker damit, dal in Israel nur der ménnliche Beisasse
Fronarbeit leisten muBte, nicht aber seine Frau und
seine Tochter. ,,Es ist bemerkenswert, daB es in Is-
rael keine weibliche Fronarbeit gab!“

Nach Schenker ist demnach das Fehlen der
{Ehe)Frau im Sabkatgebot positiv zu werten: , ... sie
ist kein Glied im System der einzusetzenden Ar-
beitskrdfte, sie ist vielmehr frei. Dies ist somit ein
[dealbild der israelitischen Familie: sie ist groff und
reich genug, um die Frau und Mutter von der
Fingliederung in den Arbeitsprozel zu dispen-
sieren!“10

So sympathisch diese L&sung auch erscheint,
dafl die Frau keine ,knechtische Arbeit® wihrend
der Woche zu verrichten habe, so geht diese Inter-
pretation doch vermutlich stark an der Realitét vor-
bei. Bekanntlich haben auch im alten Israel die
Frauen hart und lang gearbeitet, wenn auch nicht in
gleicher Weise untergeordnet wie die Sklavinnen.
So scheint mir diese Interpretation eher von einem
wohlwollenden Vorverstindnis auszugehen, die
Frau moglichst positiv wegkommen zu lassen, das
Problem ist damit aber nicht gelst.

Festzustehen scheint mir, dal das Verbot, am
Sabbat zu arbeiten, und das Gebot, daselbst zu ru-
hen, die Frau einschiiefen muf. Warum sie nicht

& Adrian Schenker, Der Monotheismus im ersten Gebot, die Stellung der
Frau im Sabbaigebot und zwei andere Sachfragen zum Dekalog, in:
FZPRTh 32 (1985), 323.341.
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genannt ist — es wdre ein Leichtes gewesen, sie vor
Sohn und Tochter einzuschieben —, erfordert noch
weitere Uberlegungen.

Wehrend die Losung der Frage, warum die Ehe-
frau im Sabbatgebot fehlt, leider nicht abschlieRend
gekldrt werden kann, ist dies beim Inhalt des Ruhe-
gebotes einfachet ,Ruhen® erweckt in der deut-
schen Sprache eher die Assoziation zu Passivitit.
Das ist aber nicht intendiert, ,ruhen” heifit gerade
nicht Nichts-Tun. Vielmehr soli der Mensch zu sei-
nem Eigentlichen kommen. Auler der physischen
Erholung von {meist harter] Arbeit ist der Sinn des
Ruhens, Zeit zu finden fiir das, wozu der Mensch
letztlich da ist. Auch Gott hirte ja am siebten Tag
nicht auf zu wirken und Giberidlt damit die Schdp-
fung nicht sick: selbst, sondern er ,vollendet” sein
Werk, d.h. er ist bestiindig aktiv, allerdings nicht in
der Art eines nerviisen Managers, der vor lauter
Hektik nicht mehr ,zur Ruhe" kommt. Solche fal-
sche Einstellung zum Sabbat zeigt hereits der Pro-
phet Amos auf, der einen Spruch enthilt, der zeigen
kann, wie bereits in vorexilischer Zeit der Sabbat in
seiner Substanz gef@hrdet war.

Amos 8, 4-7

Uber die praktische Einhaltung des Sabbat in
vorexilischer Zeit wissen wir nicht viel. Sicher ist
der Szbbat als Ruhetag nach einer sechstiigigen Ar-
beitswoche relativ alt, seine Herkunft ist aber nach
wie vor nicht eindeutig geklért. Das Verb 3abat [auf-
hiren) zeigt, dak das Aufhéiren der Arbeit, also die
Ruhe, der tatsdchliche Inhalt dieses siebten Tages
war. In vorexilischer Zeit weisen sowohl Hosea,
Amos und Jesaja auf diesen Tag hin, alle im 8. Jh. v.
Chr. (Hos 2,13 Am 8,4-7 Jes 1,13f). An allen drei Stel-
len ist der Sabbat zusammen mit dem Neumond ge-
nannt. Somit war alle vier Wochen der Neumondtag
und jeder siebte Tag ein Ruhetag. An diesen Tagen
war das korpetliche Arbeiten, wie es im Dekalogge-
bot zum Ausdruck gebracht ist, aber auch Geschiifte
und Handel verboten. Letzteres zeigt vor allem Am
8,4-7:

¢ Schenker 332.
W Schenker 332; vel. auch Schmidt 42,
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4 Hiret dies,
die ihr den Bediirftigen tretet
und die Bedriickten im Lande beseitigt,
5 die ihr sagt:
Wann ist der Neumond voriiber,
damit wir Gefreide verkaufen kénnen.
Und der Sabbat, daf§ wir Korn anbieten kdnnen
und den Abfall vom Korn verkaufen,
dall wir das Hohimag verkieinern
und den Gewichistein vergriSern
und mit falscher Waage betriigen,
0 daf wir um Geld die Hilflosen kaufen
und den Bediirftigen fiir ein Paar Sandalen?.. "
Der Neumondtag, an dessen Vorabend erstmals
die Mondsichel wieder sichtbar wird, wurde als frih-
licher Felertag begangen. Der Sabbat dagegen ist in
historischer Zeit vom Mondumlauf tnabhingig.
Amos interessiert sich hier nicht fiir den Festab-
lauf, sondern flir die Gesinnung der angesprochenen
Menschen, offenbar Geschiftsleuten, die es nicht ab-
warten kénnen, bis die Ruhetage vorbei sind. So er-
fahren wir nebenbei, dall es selbst den skrupel-

losesten Hindlern nicht einfallen wiirde, die Arbeits-

ruhe an diesen Tage zu brechen, so sehr wazren diese
in Sitte und Volk verankert. Der Vorwurf dabei ist, dal
sie nur den entgangenen Gewinn bedauern. Sie kén-
nen das Ende der Festtage nicht abwarten, um die Ar-
men und Rechtlosen zu bedriicken und zu betriigen.
Sabbat und Neumond sind fiir die von Amos Ange-
sprochenen lediglich 1stige Zwischentage an denen
man keine Geschifte machen kann. Der Kontext legt
hier die Vermutung nahe, dal bei der Betonung der
Arbeitsruhe vor allem an das soziale Moment der
Schonung von Sklaven gedacht ist. Denn einen Tag
Arbeitsruhe fiir Sklaven und andere Abhingige so-
wie auch fiir die Tiere, wie es auch der Dekalog for-
dert, ist fiir das gesamte Altertum nicht etwas
Selbstversténdliches, sondern eine ungeheure Wohl-
tat. ,Der Sabbat ist fiir den Menschen da” (Mk 2,27),
und zwar vor allem fiir den abh&ngigen Menschen,
der nicht frei iiber seine Zeit verfiigen kann wie der
Reiche und Michtige.

Was ist der theologische Gehalt an dem Vorwurf
des Propheten fiir die Adressaten? Sicher ist es sein
zentrales Anliegen, die Schwachen und Ausgebeute-

i [Jbersetzung: Hans Walter Wolff, Dodekapropheton 2. Joel und Amos
{BK-AT XIV/2), Neukirchen 1969 370

ten zu schiitzen. Aber auch die Ausbeuter, die Ange-
sprochenen, die Verursacher von Unrecht, sind im
Blick. Sie werden nimlich nicht nur schuldig an den
anderen, sondern sie bestrafen sich sozusagen auch
selbst. Amos 48t ja — ein Stilmittel, das er auch an-
derswo anwendet —, die Unterdriicker mit dem Zi-
tat ihrer geheimsten Gedanken und Wiinsche selbst
Zum Zuge kommen:

..die inhr sagt: Wann ist der Neumond voriiber...

wann der Sabbat...

Mit diesen Wann-Fragen beziehen sie sich auf die
Zeit. Wann kann ich? Wann werde ich? Der Mensch,
der sich erinnernd, hoffend und wiinschend auf die
Zeit bezieht, hat hier jedoch nur noch eine einzige
Weise, dies zu tun:

Wann konnen wir verkaufen — kaufen? Ge-
schifte machen? Fiir sie gibt es nut noch eine einzi-
ge Weise des Daseins: Freude und Kummer, Hohe
und Tiefe des Lebens ist nur noch das Geschéftema-
chen, der Profit Alle anderen Dimensionen sind
ausgeblendet, nichtig und gleichgiiltig geworden.
Sogar die eigene Ruhe, die Mufe, ist nur noch
Zwang, der vom eigentlichen Leben (= Profit) ab-
hilt, Damit ist die Hille des Menschlichen vetloren,
ja das Menschsein iberhaupt gefahrdet. Diese totale
Vereinseitigung des Menschen sieht Amos und hilt
sie den Angeredeten als Zerrspiegel vor. Nicht nur
im Interesse der Unterdriicktern und Ausgebeute-
ten, sondern auch im Interesse der Ausbeuter selbst
warnt und mahnt der Prophet. Gerade die Ausbeu-
ter verlieren bei threm Tun, ndmlich sich selbst.

So hetont Amos einen Aspekt des Sabbat, aber
auch des Gottesgebots schlechthin, das fiir den Men-
schen und um des Menschen willen da ist, als eine
Wohitat und ein Geschenk.

Was alle Gebote intendieren — nicht etwa Schran-
ken aufrichten gegen all das, was der Mensch nicht
darf —, sondern Wege aufzeigen, um die Freiheit des
Menschen zu schiitzen. Wer den gesunden Rhyth-
mus von Arbeit und Ruhe aufgibt und nur noch Pro-
fit und Gewinnsucht gelten 13Rt, wird einseitig, sein
Leben wird unmenschlich.

Dr: Helen Schiingel-Straumann Ist Professorin fiir
Bibiische Theologie an der Universitdt Gesamthoch-
schule Kassel, 34109 Kassel,
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Klaus-Stefan Krieger

Die Zoéllner: Jesu Umgang mit einem verachteten Beruf

Die Beschiftigung mit Wirtschaft und Arbeit ist
katholischerseits geprdgt von der kirchlichen Sozial-
lehre. Fiir sie ist charakteristisch, daf sie stets um ei-
ne hohe tkonomische Sachkompetenz bemiiht war
und ist. Der Riickbezug auf die biblischen Grundla-
gen des Glaubens fllt dagegen meist recht alige-
mein aus. Katholische Soziallehre wirkt bisweilen
eher wie eine wirtschaftswissenschaftliche denn ei-
ne theclogische Disziplin.

Das hat seine geschichtliche Ursache sicher dar-
in, dal die Soziallehre lingst etabliert war, als die
historisch-kritische Bibelauslegung endlich kirchen-
offizieli akzeptiert wurde. Fast 75 Jahre liegen zwi-
schen der ersten Sezialenzyklika ,Rerum novarum®
(1891) und der dogmatischen Konstitution ,,Dei ver-
bum® (1965), in der das Zweite Vatikanische Konzil
die wissenschaftliche Exegese guthiels.

Doch noch heute spielt die Bibel bei sozialethi-
schen Uberlegungen eine eher undifferenzierte Rol-
le, indem sie vor allem eine grundsétzliche Motiva-
tion fiir soziales Handeln ganz allgemein liefern soll,
Auch das jlingst erschienene Wort des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland und der Deut-
schen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und
sozialen Lage in Deutschland” fihrt in §§ 91-125 le-
diglich einige , Perspektiven und Impulse aus dem
christlichen Glauben*! wie Schépfungsauftrag,
heilsgeschichtliche Beireiungserfahrungen, Beauf-
tragung der Kirche zur Weltgestaltung und propheti-
sche Kritik an gesellschaftlichem Unrecht sowie
,Grundlegende ethische Perspektiven2 wie Nich-
stenliebe und Option flir die Armen an. Zudem wur-
de die theologische Grundlegung erst nach Kritik
am Entwurf des Dokuments eingefiigt.? Bei den
Ausfiihrungen zum Thema ,Arbeit* — etwa dber
LMenschenrecht auf Arbeit und neues Arbeitsver-
stindnis” (§§ 151-155) — erfolgt kein ausdriickli-
cher Bezug auf die Bibel.

Aber auch Bibelausleger — zumindest der west-
lichen Welt — nehmen biblische Texte und The-
men, etwa Jesu Zuwendung zu den Ausgegrenzien,
eher selten unter dem Aspekt der Arbeit in den
i So die Uberschrift des dritten Kapitess,

Z So dig Uberschrift des Unterkapitels 33
3 VBl die Einleitung zum dritten Kapitei in der kommentierten Ausgabe:

Fiir eine Zukunft in Sofidaritdt und Gerechtighelt. Wort des Rates der
FEvangelischen Kirche in Deutschiand und der Deutschen Bischofskon-
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Blick. Daf ein solcher Blickwinkel — nicht nur hi-
storischen — Erkenntnisgewinn verschaffen kénnte,
soll ein Beispiel zeigen, das zunéchst vielleicht {iber-
rascht: Jesu Zuwendung zu den Zollnern.

Dreifache Diskriminierung

Dal Jesus der Umgang mit Z6linern pflegte, er-
schienn den Zeitgenossen geradezu als charakteri-
stisch fiir Jesu Verhalten. ,Mit den Ziéllnern und
Stindern iRt er*, warfen ihm seine Gegner vor (Mk
2,16). Jesus sel ,ein Freund von Zéllnern und Stn-
dern® (Mt 11,19).

Die Zdllner waren in der jiidischen Gesellschaft
Palfistinas gleich in mehrfacher Hinsicht diskrimi-
niert: sozial, denn sie galten als kriminell; politisch,
denn sie betdtigten sich letztlich im Auftrag der Be-
satzungsmacht Rom oder der Verbiindeten Rotus;
religids, denn sie waren (zumindest oft) fiir Nichtju-
den titig, hatten stindig Umgang mit ,Heiden" und
waren daher fortgesetzt im religitsen Sinn unrein.

Allzuleicht iibersehen wird in diesem Zusam-
menhang, dafl die ,Griinde’, die zur Diskriminie-
rung der Zgllner fiihrten, allein aus dem Beruf
herriihrten, den diese Menschen ausiibten.

Die Zollner waren entweder ,Angestellte” von
Zollunternehmern oder - kleine Zollpéchter In
sriechisch-romischer Zeit war es {iblich, Steuer-
und Zolleinnahmen zu verpachten. Rom oder der
von Rom abhingige Herrscher liels sich von einem
reichen Bieter die Summe im voraus bezahlen, die
ein Steuerbezirk oder eine Zollstation voraussicht-
lich an Steuern oder Zolleinnahmen einbringen
wiirde. Dabei sind unter Zéllen nicht nur der Zoll im
heutigen Sinn, also der Grenzzoll Zu verstehen, son-
dern Abgaben aller Art wie Marktgebiihren, Wege-
maut und Gewerbesteuern. Der Steuer- oder Zoll-
péchter erwarb durch seine Zahlung an die staatli-
che Autoritit, die eigentlich die Steuer- und Zollho-
heit hatte, das Recht, die Steuern bei den Steuer-
pflichtigen einzutreiben oder den Zoll an der Station
zu erheben. Dazu beschiftigte der Steuer- oder Zoll-

ferenz zur wirtschaftlichen und sozlalen Lage in Deatschignd, eingeler-
tet w kommentiert v Marianng Heimbach-Steins v Andreas Lien-

kamp (Hg. ) unter Mitarbeit v Gerhard Kruip u. Stefen Lunte, Miinchen
1997 5 126
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pichter Steuereinnehmer oder Z6llner SachgemdR
unterscheidet der Evangelist Lukas ,[Oberzollner” und
einfache Zollner (Lk 19,2).

Die Bediensteten, die am Zoli kontrollierten oder
Steuern eintrieben, waren Sklaven oder Tagelhner.
Die Digesten, eine Ende 533 n. Chr. in Kraft gesetzte
Rechtssammiung Kaiser Justinians, setzt voraus, daf
die Pichter auch entflohene Sklaven einstellten (Di-
gesten 394,12} und die ,Belegschaften” stark wech-
selten, weshalb der Zollunternehmer auch fiir Be-
triigereien von Zéllnern haftbar gemacht wurde, die
nicht mehr in seinen Diensten standen (Digesten
39,4,13). Die Zollbediensteten stamimten also aus den
unteren Bevdlkerungsschichten. Oft waren sie aus
wirtschaftiicher Not (Tagelhner] oder als kriminali-
sierte Menschen {entlaufene Sklaven, desertierte Sol-
daten) zu dieser Arbeit gezwungen odet hatten als
Sklaven sowieso keine Wahl.

Die grofen Steuerpachtgesellschaften {societates
pubiicanorum), die in der Zeit der rémischen Repu-
blik in den Provinzen die Steuern eintrieben, spiel-
ten im Jud#a der Kaiserzeit keine Rolle. Dagegen gab
a5, aus den wirtschaftlichen Gepflogenheiten des grie-
chischen Orients hervorgegangen, in Paldstina klei-
ne sethstiindige Zollpachter Gleichwoh! darf man nun
nicht folgern, alle Zélner seien Kleinstunternehmer
gewesen.? Es gab ebenso reiche Bieter, dle in grofe-
rem Umfang — etwa filr eine ganze Stadt — Zoilrechie
erwarben. Ein solcher Grolpachter scheint der Za-
chius aus Lk 19 zu sein, denn er wird als ,reich” und
als Chef der Zéllner in Jericho bezeichnet.® Flavius
Josephus berichiet von einem Zollner Johannes, der
in Caesarea am Meer zu den vornehmen Juden der
Stadt gehtirte und sogar eine Abordnung zum Statt-
haiter Florus anfithrte (Jiidischer Krieg 2,287.202).

,ber Zollner ist kriminell”

Die Zélner waren in der Antike aligemein verach-
tet. DaB sie die Zollpflichtigen {ibervorteilen, ist ein
haufig gedulierter Vorwurt. Johannes der Taufer for-

« Das tut etwa F Herrenbriick: Zum Vorwurf der Koflaboration des 26t
ners mit Rom, in: Zeitschrift fiir die Newtestamentliche Wissenschajt
78, 1987 5 186-19%.

Der Ausdruck architelones ist sonst nicht belegt. Von der Wortbildung
her entspricht er dem Begriff archilestes, , Riuberhauptrmann’
Belege bei O, Michel: telones, in: Theologisches Wirterbuch zum Neu-

[
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dert die Zollner auf: ,Verlangt nicht mehr, als euch
vorgeschrieber: ist!* {Lk 3,13). Mehr zu kassieren,
muB demnach gingige Praxis gewesen sein. Za-
chius gibt zu, erprelt” zu haben (Lk 19,8). Diejlidi-
sche Gesetzesauslegung behandelte die Zoliner
hiufig im Zusammenhang mit Réubern und Die-
ben.t Schlieflich sprach man ihnen sogar die Zeug:
nisfdhigkeit vor Gericht ab:

#Lie Steuereinnehmer und die Zéliner: anfangs
hatte man angenomimen, sie néhmen das, was ihnen
vorgeschrieben sei. Als man gesehen hatte, daf§ sie
mehr nahmen, hat man sie (als Zeugen) fiir untaug-
lich erkisrt“{Babylonischer Talmud, Sanhedrin 250).7

Der Betrug an den Zahlungspflichtigen war in
vielfiltiger Weise moglich. Die Z6!Iner konnten Wa-
ren wertvoller einstufen, als sie tatsdchlich waren.
Sie konnten falsche Steuersitze anwenden. Sie
konnten falsche Angaben {iber die Hohe des zu ent-
richtenden Zolls oder der zu zahlenden Steuer mar
chen, zumal die Abgabensdtze den Kontrollierten
meistens gar nicht bekannt waren. Sie konnten ein-
zelne Kontrollierte filschlich des Schmuggels oder
Steuerpflichtige der Hinterziehung beschuldigen
oder mit einer solchen Anzeige auch nur drohen,
um den ,Kunden" zu einer (berhdhten Zzhlung zu
bewegen {vielleicht ist dies bei Zach&us mit der ,Er-
pressung” gemeint).

Um soichen Praktiken wenigstens ansatzweise
entgegenzusteuern, erlief Nero eine Vorschrift, daf
die Tarife ausgehiingt werden multen:

L Daher {d h.: wegen der Ubergriffe der Steuer-
pédchter) eriief; der Princeps ein Edikt, es sollten die
Bestimmungen fiir jegliche dffentliche Abgate, die
bisher geheim waren, bekanntgemacht werden”
(Tacitus: Annalen, 13.51,1)°.

Den gleichen Zweck verfolgt das Steuergesetz der
Stadt Palmyra (im heutigen Syrien) von 137 n. Chr.:

»Dain fritheren Zeiten im Steuergesetz sehr vie-
le Angaben nicht aufgenommen waren, sondern
nach demn Recht der Herkommens erhoben wurden
(...} und da es hdufig geschah, dafi es in diesen Sa-

en Testament 8§ 1900, 5 86- 104, hier 101-103

7 Zitiert nach Fextbuch zur Reutestamentlichen Zeitgeschichte, hg. v. H.
G. Kippenberg u. G. A, Wewers, Gottingen 1979 S 12

8 Fitiert nach B Cornelius Tacitus: Annalen. Lateinisch und deutsch, hg.
¥ E. Heller Minchen v. Ziirich 1982,
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chen zu Streitigkeiten zwischen den Handlern und
den Steuereintreibern kam, ist beschlossen, dafl die
derzeit tdtigen Archonten und die Dekaprotoi (d.s.
Beamte der Stadt} das, was noch nicht im Gesetz
aufgenommen ist, bestimmen, es in den ndchsten
(Steuereintreiber-fVertrag eintragen und so jeder
Art (von Waren und Gewerben) die herkdmmiiche
Steuer auferiegen sollen, und daff dies nach der Be-
statigung durch den Vertragnehmer {d.i. der kiinfti-
ge Steuereintreiber} zusammen mit dem ersten
Gesetz auf einer Steinsiele {...) aufgestelit werden
soil, und dali die jeweils tdtigen Archonten, Deka-
protoi und Syndikoi sich darum kiimmern sollen,
dafi der Vertragnehmer nichts dariiber hinaus
verfangt.™

Zum Betrug gezwungen

Freilich muf berticksichtigt werden, daR das
Ubervorteilen der Zahlungspflichtigen nicht oder
zumindest nicht in erster Linie aus der kriminellen
Energie des einzelnen Zdllners herrlihrie, sondern
systemimmanent war. Der Zolipichter wollte und
mubte verdienen. Das konnte er nur, indem er mehr
Geld als Steuer oder Zoll eintrieb, als er Rom, dem
regionalen Herrscher oder der jeweiligen Stadt flir
das Recht des Steuereintreibens bezahlt hatte. Daher
hielt er seine Beschiftigten dazu an, méglichst viel
Geld einzutreiben, was auf legale Art oft nicht még-
lich war. Insbesondere wenn mehrere Bieter um ein
Zollrecht konkurriert uné so den Preis der Pacht in
die Hhe getrieben hatten, entstand fir den , siegrei-
chen” Bieter das Problem, die investierte Summe
wieder hereinzubekommen und {iber die (iberh&h-
te Pacht hinaus noch einen Gewinn zu erwirtschaf-
ten. Dieser wohl iiblichen Preistreiberei — die der
Institution, die ihre Steuerhoheit verpachtete, kurz-
fristig gesehen ja finanziell niitzte — wurde im Ro-
mischen Reich offenbar erst spdt Einhalt geboten.
Die Digesten enthalten die Vorschrift:

LEine Verpachtung der Zélle, welche die Hitze
des Meistbietenden iiber den Betrag der gewdhnli-
¢ Zittert nach K Brodersen: Das Stevergesetz vor Palmpra, In: Pakmyra.
Geschichte, Kunst und Kuftur der syrischen Oasenstadt, Linz [987 S
153162, hier 154,

9 Hier st das péngige Verfahren vorausgesetzt, daff die Zolipdchter die
versprochene Surmme dem Staat in Raten zahlen, Zitat nach L. Schott-
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chen Pacht hinaufgetrieben hai, ist lediglich dann
zu genehmigen, wenn der, der in der Versteigerung
die Oherhand behlelt, zuveridssige Bifrgen und 5i-
cherheit zu steflen bereit ist“"

Schmuggel und Steuerhinterziehung

In Rechnung zu stellen ist auch, daR Schmuggel
und Steuerhinterziehung verhreitete Vergehen wa-
ren. Sie wurden sogar von jiidischen Gesetzesausle-
gern fiir erlaubt erklrt:

»Man darf Mdrdern, Riubern und Zolinern gelo-
ben, dafi es Hebe {dh. Abgabe an die Priester)
ist, auch wenn es keine Hebe ist, dafi es konigliches
Gut st auch wenn es kein kdnigliches Gut ist*
{Mischna, Nedarim 34)."

Hier wird religis gerechtiertigt, wenn jemand
fdlschlich behauptet, zollfreie Ware mit sich zu fiih-
ren. Falsche Zollerkldrungen waren an der Tagesord-
nung. So kam es voy, daf ein mitgefiihrter Sklave als
der eigene Sohn ausgegeben wurde (Babylonischer
Talmud, Baba Batra 127h).

Die Zéliner muliten aiso immer damit rechnen,
getduscht zu werden, und sie waren gehalten, einen
gewissen ,Schwund“ einzukalkulieren und durch
iberhéihte Forderungen wieder auszugleichen. So-
mit ,steht der Abgabenpichter von vornherein in
der Spannung zwischen Mehrforderung und Steu-
erflucht, ebenso wie die Steuerpflichtigen zwischen
Steuerfluchi und Steuerlast wihlen kénnen!!2

Nicht nur Vorurteil der Oberschicht

Die soziale Diskriminierung der Zéliner sollte
nicht auf ein Vorurteil der Oberschicht reduziert
werden, und schon gar nicht empfiehlt sich die An-
nahme, die Anhéngerschaft Jesu hétte, da sie vor-
wiegend aus Armen, Besitzlosen und Tagelhnern
bestanden habe, nichts gegen die ZolIner gehabt.™

Sicher verachtete die gebildete Oberschicht der
Antike den Zollner als einen von vielen Berulen,
die von einfachen Leuten ausgeiibt wurden, und

roff# W. Stegemann: Jesus von Nazareth — Hoffnung der Armen, Stutt:
gartu.a. 21981, 5 17
i Zitiert nach Schiottroff/Stegemann: a.4. O, 5 20

2 Herrenbriick: a.a O {Anm. 4}, S, 198,
¥ 3o argumentieren Schottroff/Stegemann: a.a. Q (Anm. 10}, § 231
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blickte auf Hindler und Handwerker nicht minder
heral als auf die Zéliner. Sicher halten die Hindler
die Z6llner am meisten. Doch waren die Zollner all-
gegenwirtig. Jeder Berufstitige, selbst die Prostitu-
ierte, war gewerhesteuerpilichtig, Auch auf einfach-
ste Waren wurde Zoll erhoben, und die Steuerein-
nehmer trieben sogar Weidegebiihren ein, wie der
Steuertarif von Palmyra belegt:

,Beztiglich Grésern wurde beschlossen, daf sie
der Steuer unterliegen, da ste mit Gewinn verkauft
werden kdnnen. {....) Fiir Tiere, die zum Weiden ins
{Umiand von) Palmyra getrieben werden, wird
(Steuer] geschuldet ™

Die Episode, in der ein Zollner sogar bei dem in
bewuliter Armut lebenden Wanderphilosophen
Apollonius abzukassieren versucht (Philostratos:
Das Leben des Apollonius von Tyana 1,20}, belegt,
dal vor dem Zugriff der Zollner niemand sicher war,
auch nicht arme Leute.

Es ist davon auszugehen, dal die Fischer, Bauern
und kleinen Handwerlker, die zu Jesu Anhéngerschaft
zihlten, mit ZéHnern zu tun bekamen — spitestens,
wenn sie ihren Fang, {hre Produkte oder ihre Ware
vermarkteten. Marktgebiihren wurden nicht nur in
Jerusalem {Flavius Josephus: Jildische Altertiimer
17,205; 1890}, sondern: praktisch in jedem Ort erhe-
ben. Den Z8ilner Levi, den Sohn des Alphéus, beruft
Jesus von seiner Zollstation weg — nach Markus ir-
gendwo am See von Genezareth. Es liegt nahe, an-
zunehmen, daf Levi bei den Fischern Abgaben Kas-
sierte. Kapharnaum, der Hauptort wihrend Jesu Wir-
ken in Galilda, lag zudem an der Grenze zwischen
den Firstentimern des Herodes Antipas und des Phi-
lippus.

,,Der Zoliner ist Roms Kollaborateur®

Gelegentlich bezweifelt worden ist die politische
Diskriminierung der Zoliner."” Dabei hat man vor
allem darauf hingewiesen, daf der an Rom zu zah-
lende Tribut in der Provinz Jud#a nicht an Steter-
pichter verpachtet wurde. Fir die Eintreibung
dieser direkten Abgabe an die Besatzer, die in Form

M Zitiert nach Brodersen: a.a. Q {Anm. 9}, 5. 157
15 So von Herrenbriick: a.a. O {Anim. 4); Schottroff/ Stegemann; a.2. O

einer Kopf- und einer Bodensteuer erhoben wurde,
waren die einheimischen Autorititen Judsas zustén-
dig, also insgesamt fiir Judda der Hohe Rat und flir
die jeweilige Region oder Stadt die lokale Oberschicht.
Bereits Caesar halte die Steuerpachtgesellschaften in
Judda zuriickgedringt (Flavius Josephus: Jlidische Al-
tertimer 14,201), unter Tiberius verloren sie allge-
mein den Zugriff auf die direkten Steuern.

Der Widerstand der jiidischen Freiheitskimpfer,
insbesondere der Aufstandsgruppe, die von Judas
dem Galilder gegriindet wurde, als die Romer Judda
zur Provinz in ihrem Reich machten (6 n. Chr), be-
zog sich in erster Linie auf den Tribut:

LUnter fdetn ersten Statthalter von Juddaj Copo-
nius veranialSte ein galildischer Mann namens fudas
die Finheimischen zum Abfall, indem er es tadelte,
wenn sie es dulden wirden, Steuer den Rémern
zu entrichten” {(Flavius Josephus: fidischer Krieg
2,118).7¢

Judas agitierte vor allem gegen den cerisus, die von
den Rémern durchgefiihrte Eintragung von Bevdlke-
rung und Grundbesitz in die Steuerlisten. Mit diesen
Malinahmen aber hatten weder die Steuer- und Zoll-
péchter noch ihre Angestellten etwas zu tun.

Galilia wiederum war zur Zeit Jesu nicht Teil der
romischen Provinz Judda, sondern Herrschaftsgebiet
des Fiirsten Herodes Antipas. Die Zollner, mit denen
Jesus in seinem Hauptwirkungsgebiet zu tun hatte,
kollaborierien also nicht direkt mit den Rmern. Frei-
lich hatten auch die von Rom abh#ngigen Flirsten wie
Herodes Antipas und sein Bruder Philippus Tribut an
Rom zu entrichten.

So differenziert wie moderne Historiker und
Theologen werden aber in neutestamentlicher Zeit
weder die Bevélkerung noch die Aufstandsgruppen
die Steuer- und Abgabenlast betrachtet haben. Das
148t sich auch belegen:

Rabbi fehuda hat erdfinet und gesagt: Wie schén
sind die Werke dieses Volkes {d.i. der Romer)! Sie ha-
ben Mirkte eingerichtet; sie haben Briicken einge-
richtet: sie haben Béider eingerichtet’ Rabbi Schimeon
ben jochai hat geantwortet und gesagt: ,Alles, was sie
eingerichtet haben, haben sie nur fiir ihren eigenen

fAnm. 10}, 5. 19,
w Ubersetzung des Verfassers.
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Bedarf eingerichtet: {....] Briicken, um von ihnen
Zoll einzunehmen.' {Babylonischer Talmud, Schab-
bat 33b).7%7

In der Tat errichteten die von Rem abhéngigen
Fiirsten, aber auch die rémischen Statthalter — von
Pilatus wissen wir, dall er ein Aquadukt nach Jerusa-
lem baute (Flavius josephus: Jiidischer Krieg 2,175)
— Mirkte, Hifen und 6ffentliche Gebjude auch des-
halb, um dort Gebiihren zu kassieren. Vollig zu
Recht betrachtet der Taldmudtext die indirekten Ab-
gaben als Einnahmen der Besatzungsmacht. !

Jiidische Widerstandsgruppen bekdmpfien im
ibrigen nicht nur die romischen Besatzer selbst,
sondern auch jlidische Adlige, die mit der fremden
Macht zusammenarbeiteten, und die Herrschaft der
Fiirsten aus dem Haus des Herodes. Sie taten dies
auch deshalb, weil etwa die Hohenpriester und Kb-
nig Agtippa 1L sich flir das rémische Abgabensystem
einsetzten. Ein Signal zum Aufstand gegen Rom 66
n. Chr. war die Verweigerung des Tributs (Flavius Jo-
sephus: Jidischer Krieg 2,404f). Agrippa und die
Hohenpriester erreichten, obwohl es bereits zu
Kdmpfen mit den Rbmern gekommen war, sogar
noch eine teilweise Eintreibung ausstehender Steu-
ern {Flavius Josephus: Jidischer Xrieg 2,405}, konn-
ten den Krieg aber nicht verhindern.

Die Fastenrolle notiert zum 25, Siwan:

LAm 25 des Monats wurden die Steverpachter
aus fudda und Jerusalem beseitigt™??

Gleichgiiltig, ob dies die Abschaffung von Rom er-
hobener Abgaben durch die Aufstindischen 66 n.
Chr,?0 das Zurtickdriingen der Steuerpchter durch
Cisar?! oder ein anderes historisches Ereignis meint,
ist die politische StoBrichtung offenkundig. Die Fasten-
rolle, die Tage aufzihlt, an denen nicht gefastet wer-
den darf, und deren Endfassung im Jiidischen Krieg
(66-74) entstand, nennt eine ganze Reihe nationaire-
ligidser Festtage: Erfolge des Aufstands der Makkabier,
Siege der Hasmonder, das Scheitern der von Caligu-
la befohlenen Umwandlung des Jerusalemer Heilig-

7 Zitiert nach Textbuch zut neutestamentiichen Zeitgeschichte, a.a. O
[Anm. 7}, 8 N2

18 Das entspricht dem gdngigen Verhalten Roms in den Provinzen; vgl. £
Wengst: Pax Romana — Anspruch und Wirklichkeit, Minchen 1986,
S 47-33

% Friert nach H. Lichtenstein: Die Fastenrolle, in: Hebrew Union College
Annual 8-9, 1931-1932, Nachdr New York 1008, 5, 257-351, hier 302.
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tums in einen heidnischen Tempel, Erfolge der jiidi-
schen Widerstandskdmpfer gegen Rom.

Dal in Mk 2,15 ,viele Z6liner* mit Jesus zu Tisch
sitzen und ihm nachfolgen, will weder sagen, dal es
in Galilda besonders viele Zéliner gab, noch [46t sich
daraus folgern, in anderen Landesteilen habe es nur
wenige gegeben. Die Zollunternehmer Zachius und
Johannes belegen die Titigkeit von Zollnern in Jeri-
cho und Caesarea, also auf dem Gebiet der direkt
Rom unterstellten Provinz. Fiir dieses Gebiet iiber-
liefert sind auch Zollstationen in Joppe (Flavius
Josephus: Jidische Altertiimer 14,206) und Gaza
(Plinius: Naturgeschichte 12,32,63-65).

Natiirlich werden auch der Hohe Rat und die
jidischen Adligen, denen Rom die Verantwortung
fiir den Tribut iibertragen hatte, die Kopf- und die
Grundsteuer nicht persdnlich eingetrieben haben.
Wie die Zollunternehmer beschéftigten sie mit dem
konkreten Einzug der Steuern ihre Sklaven oder
Tageldhner. Flavius Josephus bezeugt dies jeden-
falls flir XKonig Herodes (Jjudische Altertiimer
173071).

Wir sehen also die Zollner jeglicher Couleur in
einer engen Verflechtung mit der Besatzungsmacht
und mit deren Kollaborateuren,

»Der Zollner ist unrein*

Die religitise Diskriminierung der Zoliner beruh-
te darauf, da8 die Zéllner fiir Heiden arbeiteten oder
zumindest standig Kontakt mit Nichtjuden hatten.
Bezeichnend ist die Zusammenstellung von Z6lk-
nern und Heiden in Mt 546E Die Z5liner galten —
zumindest den Juden, die es mit den jiidischen Rein-
heitsvorschriften genau nahmen — als halbe Hei-
den. Konkret bedeutete das, daB der Zéliner rituell
unrein war und der Kontakt mit einem Zollner ei-
nen Juden im religidsen Sinn verunreinigte,2

woind Steuereinnehmer in ein Haus hineinge-
gangen, so ist das Haus unrein® {Thoharot 70),

2 Sp deuten Lichtenstein: ebd; 5 Zeitiin: Megillat Taanit, Philadelphia
1922, 5. 93f.

2 So deutet Herrenbriick: a.a. G fAnm. 4}, S 190 Anm. 19,

22 Die folgenden Mischnatexte sind zitiert nach Der batyilonische Tal
mud, hey (ibertragen durch Lazarus Goldschmids, 2. Aufl. 1967 Nachdr
Frankfurt am Main 1996,
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Die Unreinheit der Zillner riihrte auch daher,
daR sie Waren beriihrten, die durch heidnische Hin-
de gegangen und damit unrein waremn:

,Die Weisen sagen, die Henkel seien alle rein, au-
Ber (...} und der Henkel des Zollfahnder-Stockes,
denn sie werden bei der Arbeit mitbenutzt” (Kelim
154).

Wenn Gesetzesausleger in der Mischna lehren

,Man darf nicht wechseln Geld aus der Kasse
der Zéliner oder dem Beutel der Steuereinnehmer.
Man darf ferner aus diesen kein Almosen anneh-
men“ (Baba Qamma 101},

dann ist der Hintergrund weniger, daBl dieses
Geld womndglich unrecht erworben war, sondert:
vielmehr, dall es durch unreine heidnische Hinde
gegangen sein kann.

Daft Jesus mit Zélinern afl, wurde deshalb als so
anstoRig empfunden, weil Jesus Tischgemeinschaft
mit Unreinen hatte — und das als Gesetzeslehrer —
und daf er sich dabei auch selbst rituell verunreinig-
te. Das gemeinsame Mah] hatte gerade bei Gruppen
wie Pharisgern ung Essenern, die auf Reinheit ge-
steigerten Wert legten, grofe Bedeutung, und sie
achteten bei der Tischgemeinschaft besonders peni-
bel auf Einhaltung der Reinheitsvorschriften.

Nun darf nicht iibersenen werden, daB insbe-
sondere im ethnisch gemischten Galilda auch Ange-
horige anderer Berufe die Reinheitsvorschriften oft
nicht einhalten konnten. Tagelbhner arbeiteten fr
heidnische Grundbesitzer, Bauern: und Fischer trie-
ben mit Heiden Handel, Handwerker fanden vor al-
lern in den Stddten Arbeit, zumal zur Zeit Jesu in
(alilda gerade die eher nichtjiidisch geprégten Stad-
te Sepphoris und Tiberias ausgebaut wurden. Daher
wurden die Galilier verdachtigt, es mit den Vor-
schriften der jiidischen Religicn nicht so genau zu
nehmen.?® Die Zéilner représentierten in zuge-
spitzter Form diese zwiespéltige Lage, in der sich Ju-
den befanden aus der Notwendigkeit heraus, sich
und ihre Familien zu erndhren.

Daher diirfte die Solidaritdt in der Anhdnger-
schaft Jesu viel eher zuf der gemeinsamen Stigmati-
sierung als unrein beruhen als darauf, dall den

23 Mier sind Henkel genannt, die nichts mit den Zolinern zu tun haben.
21 Das hat jetzt R Hoppe: Jesus. Vo der Krippe an den Galgen, Stutigart

Jiingern die Kontrollen der Zoliner mangels Ware
egal waren.

Ein verachteter Beruf

Die Bedingungen seines Berufes waren es also,
die den Zéllner ausgrenzten. Der wirtschaftliche
Druck, der aus dem Pachtsystem entsprang, zwang
die Z6liner zu kriminellen Praktiken. Die enge Ver-
flechtung des Abgaben-, Zoll- und Steuerwesens mit
den durch Rom diktiertenn Machtverhltnissen
machte die Z8llner politisch verdichtig. Die berufli-
che Titigkeit des Zo6llners brachte stdndigen Um-
gang mit Heiden mit sich, weshalb der fromme Jude
den fiir ihn unreinen Zéllner mied.

Die Aufzihlung zeigt: Nicht jedes Vorurteil mufi-
te beijedem, der die Z&liner ablehnte, gegebien sein.
Die mehrfache Diskriminierung aber machie den
Zéllner zu einem besonders verachteten Beruf,

Gemeinschaft herstellen

Jesu Verhaiten zielte darauf, die Ausgrenzung
der Zollner zu durchbrechen. Die Mahlgemeinschaft
Jesu mit Z6llnern ist daftr besonders aufschlufBreich.
Jesus speiste mit unreinen Menschen. Er setzte
sich bewuBt der Unreinheit aus, um Gemeinschaft
mit den Zollnern zu haben, Jesus begriindet sein Ver-
halten:

Nicht die Gesunden haben einen Arzt ndtig,
sondern die Kranken. Ich bin nicht gekommen, Ge-
rechte zu rufen, sondern Siinder® (Mk 2,17).

Jesus will die Zéllner in das Gottesvolk zuriick-
holen, die Ausgegrenzten wieder einbinden, Ja, er
geht noch weiter und sagt, dafl Gott sich gerade den
Diskriminierten zuwendet und der Anbruch der
Gottesherrschaft gerade ihnen zugute kommi:

JAmen, ich sage euch: Die Zoliner und die Dir-
nen werden euch vorangehen in das Reich Gottes*
(Mt 21,31).

Jesus wandte sich auch argumentativ gegen Be-
griindungen, mit denen die Zdllner ausgegrenzt
wurden. Im Gleichnis Lk 18,9-14 steht der Zéliner

1096, 5. 50-58 gut herausgestelit.
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vor Gott besser da als der Pharistier, der as mit religi-
Osen Kategorien rechtfertigt, daf er auf andere Men-
schen herabblickt. jesus erschiittert das Selbstver-
stindnis der Frommen und Reinen, indem er ihnen
abspricht, daf sie sich fiir besser halten diirfen als
die von ihnen Verachteten:

»Wenn ihr nur die liebt, die euch lieben, welchen
Lohn habtihr dann? Tin nicht auch die Zoliner das-
selbe? Und wenn ihr nur eure Briider grit, was tut
ihr dann Besonderes? Tun nicht auch die Heiden
dasselbe 7" (ME 5,46/},

Interessant ist, dal diese rhetorischen Fragen im
Zusammenhang mit der Feindesliebeforderung ge-
stellt werden. Gleichgiiltig, ob diese Kombination
von Jesus oder erst den Verfassern der Jesusworte
verarbeitenden Logienquelle (die den Evangelisten
Matthiius und Lukas als Vorlage diente} stammt,
wird hier implizit auch gegen die politische Aus-
grenzung Front bezogen.

Mdaglicherweise — die Listen differieren bei den
einzelnen Evangelisten — hat Jesus in den Kreis der
Zwolf bewuBt einen ZBliner — den Sohn des Al-
phiius — und einen Widerstandskimpfer — Simon
den Zeloten — aufgencmmen, also Exponenten der
beiden Pole in: der Einstellung von Juden zu den po-
litischen Verhiltnissen. [m erneuerten, wieder zu-
sammengefiihrien Israel, fiir das die Zwoif symbo-
lisch stehen, soll es keine Ausgrenzung mehr geben.

Konsequenzen fiir heute

Aus Jesu Vorbild ergibt sich fiir Kirche im heuti-
gen Deutschland, daf sie sich fiir Angehorige ver-
achteter Berufe einsetzen muf und ihre Anerken-
nung sowohi in der Gesellschaft wie in der Kirche
selbst zu fordern hat.

Die Wertungen mit denen Berufe heute diskri-
miniert werden, sind nicht s¢ gravierend verschie-
den von denen zur Zeit Jesu. Stigmatisiert sind
Berufe, die kein Sozialprestige verleihen, als
wSChmutzig” gelten, daher vor allem von Auslén-
dern — und damit von mehr oder weniger stark aus-
gegrenzten Menschen — ausgelibt werden, wo-
durch diejenigen, die in solchen Berufen arbeiten,
zumindest bei Teilen der Bevolkerung poditisch un-
erwinscht sind.
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Hier stellt sich freilich auch die Frage, ab die Kir-
chen {iberhaupt mit Menschen aus diskriminierten
Berufen in Kontakt stehen und um deren Erfahrun-
gen wissen. Dominiert doch in vielen Gemeinden
der Mittelstand.

Der Riickgang der Kirchensteuereinnahmen —
auch wenn er nach dem Scheitern der Steuerreform
vorerst geringer als befiirchtet ausfallen diirfte —
wird gerade im Bereich der Arbeit die Kirchen vor
eine ernste Probe ihrer Glaubwlirdigkeit stellen, da
sie selber auch Arbeitgeber sind. Mittlerweile wird
in den Kirchen offen {iber Stellenabbau, Gehaltskiir-
zungen, Entlassungen gesprochen — eine Problem-
I0sungsstrategie, die in der Marktwirtschaft villig
systemkonform ist und die Frage aufwirft, wodurch
sich die kirchlichen Arbeitgeber eigentlich noch
von irgendeinem beliebigen Betrieb unterscheiden.
Die Kirchen laufen so Gefahr, die moralische Kom-
petenz, die sie etwa in jhrem Sozialwort in An-
spruch nehmen, zu verlieren. Selbst die Kirchen
kénnten durch ihr Verhalten signalisieren: Der
Mensch ist ¢in ldstiper Kostenfaktor.

Vor diesem Hintergrund kénnte sogar die Ein-
richtung von Arbeitsbeschaffungsmafnahmen —
von den Kirchen gern als ihr kleiner Beitrag zur Be-
kimpfung der Arbeitslosigkeit vorgezeigt — zum
zweischneidigen Schwert werden. Bei gleichzeiti-
gem Stellenabbau entsteht der Bindruck, dal die
Kirche sich — zudem mit Hilfe von Subventionen
aus der Arbeitlosenversicherung — Arbeitnehmer
zweiter Klasse zulegt, wihrend sie sich regulirer Be-
schéftigungsverhilinisse entledigt.

Dr. Klaus-Stefan Krieger ist Redakteur der Ab-
teilung Offentlichkeitsarbelt in der Katholischen
Stadtkirche Nirnberg. Seine Anschrift: Johannis-
strafie 150, 90419 Nirnberg,

Bettina Eltrop
Kinderarbeit

HEtwa jedes zehnte Kind — so schétzt man — ar-
beitet in Peru regelmdfiig. Die meisten von ihnen ar-
beiten, um das eigene Uberieben oder das ihrer
Familie zu sichern. Mehr als eine haibe Million Kin-
der, die in den Stidten des Landes Schuhe putzen,
Zeitungen, Siffigkeiten, Lotterielose oder sonstwas
verkaufen, die singen, Clownereien auffiihren, bet-
teln und kiauen, die unter menschenunwiirdigen Ar-
beitsbedingungen in der Fischindustrie und im
Bergbau schuften, auf den Méirkten oder in den Hé-
Jfen als Lastentriger ausgebeutet werden. Nur der kit
nere Teil dieser Kinder behdit das Verdiente fiir sich,
viele miissen fiingere Geschwister mitversorgen oder
ginen GroBteil an ihren Patron’ abliefern.

Kinderarbeit — daran denken wir sicherlich
nicht als erstes, wenn es um das Thema Bibel und
Arbeft geht. Das mag zum einen daran liegen, daf
Kinderarbeit in unserem Land kein Problem zu sein
scheint. Hier in Deutschland, in einem der wohlha-
bendsten Linder der Erde, diskutieren wir ange-
sichts der hohen Arbeitsiosigkeit viel eher den
Zusammenhang Arbeit, Wiirde und Selbstverwirkli-
chung des Menschen und vernachlassigen iiber
den eigenen Problemen mehr und mehr die
schiechten Arbeits- und Produktionsbedingungen
in den Landern der sogenannten Dritten Welt. Billi-
ge Waren hier sind aber hiufig deswegen so preis-
giinstig, weil Kinder bis heute weltweit die billigsten
Arbeitskréfte sind, wir also von ihrer Arbeit profi-
tieren.

Aber auch hier in Deutschland ist es noch nicht
lange her, dalb Kinderarbeit gang und gibe war. Es
gab regeirechte | Kindermdérkte, auf denen Kinder
ihre Arbeitskraft als Ware anbieten muften. Der
letzte fand im Jahre 1914 in Friedrichshafen am Bo-
densee statt. Zumeist waren es Kinder aus kinderrei-
chen verarmten Kleinbauernfamilien, die aus Not
zu reichen GroBhauern geschickt wurden, um dort
Vieh zu hiiten {Jungen), bzw. um als , Kindsmagd“
zu arbeiten (Midchen).2

! Terre des hommes, Strafenkinder in Lateinamerika, Faliblatt Nr
3001124600, 5. 8,

2 Vgl dazu das Buch von Otto Uhlig, Die Schwabenkinder aus Tirol und
Vorarlberg, Innsbruck 1978

3 Ich verzichte im Beitrag auf genavere Angaben zu den verwendeten

Kinderarbeit in biblischer Zeit

Arbeit von Kindern ist und war zu allen Zeiten
Bestandteil der Wirtschalftssysteme. Erstaunlich ist,
daf auch die biblischen Texte als Quellen fiir das
Phiinomen Kinderarbeit in der Alten Welt herange-
zogen werden kiinnen, wenngleich die Informatio-
nen eher spérlich sind und durch aufierbiblische
Zeugnisse erginzt werden miissen. Wenn ich im fol-
genden darzustelien versuche, wie Xinderarbeit in
dieser Zeit aussah — dabei lege ich in diesem Deitrag
den Schwerpunkt auf Texte des Neuen Testaments
—, méchte ich in einem zweiten Schritt weiter fra-
gen, ob die biblischen Texte diese unkritisch darstel-
len, oder ob sie vielleicht auch eine Vision von einer
Jbesseren’” Situation fiir die Kinder bieten, die fiir
uns heute noch bedeutsam sein kann.

In der Alten Welt arbeiteten Kinder in allen Be-
reichen des &ffentlichen Lebens mit: Sie waren
Dienstboten und Sklaven {2 Kon 5,2ff; Neh 5,2ff; Mt
18,25), arbeiteten in der Landwirtschaft als Hirten
{vgl z.B. 1 Sam 16,11) und auf dem Feld bei der Ernte
von Getreide, Wein und Oliven. Der rfimische
Schriftsteller Columella nennt in seinem Buch iiber
die Landwirtschaft (de re rustica] konkret folgende
Kinderarbeiten: das Zuriickschneiden von Unkraut
mit der Sichel, das Beschneiden von Rebstdcken,
das Hiiten von Vieh, Hacken der Weinpflanzungen
undg die Beseitigung von Ranken.? Viele aulerbibli-
sche Quellen sprechen dabei hauptsichlich ven
Sklavenjungen, die diese Tétigkeit ausfiihren.

Ein anderer wichtiger Arbeitshereich der Kinder
waren die Arbeiten im Haus. Tochter oder Sklaven-
midchen nahmen in allen antiken Kulturen an Frau-
enarbeiten teil: Spinnen, Weben, Hausarbeiten,
Versorgung der Familie und Géste. Lk 22,26f legt na-
he, dal es Aufgabe der Jiingeren / jingsten war, die
anderen zu bedienen, Vor allem die Textilarbeit, das
Spinnen und Verweben von Wolle, diente nicht nur
der Herstellung eigener Kleidung, sondern héufig
auch dem Broterwerb, aber der Verdienst war ge-

Quellen und welteren Untersuchungen zu Lebensrealitéten vor Kin-
dern. Wer sich dafiir interessiers, findet Belegsteilen in: Bettina Eltrop,
Denn soichen gehdrt das Himmelreich (Mt 1914). Kinder im Matthdus-
evangelium. Eine feministisch-sozialgeschichtiiche Unfersuchung,
Stutigart 1996
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Kindliche Dienerin im Frauengemach, Bildfries, 430725 v. Chr, London, British Museum.

ring. Haufig reichte die gemeinsame Arbeit ihrer
Hinde eines Tages nur dazu, Essen fiir eine einzige
Mahlzeit zu kaufen (Anthologia graeca XIV 134;
IX 96).

Daneben arbeiteten Kinder auch als Lehriinge in
Handwerksbetrieben wie den Webereien, Topferei-
en u.a., wobei sie wihrend ihrer Lehrzeit im Haus-
halt des Dienstherrn mit anderen Kindern zusam-
menlebten. Dem Dienstherrn stand die Arbeitskraft
der Kinder uneingeschrédnkt zur Verfiigung, wie an-
tike Vertragstexte {iber die Webereilehre von Kin-
dern zeigen (z.B. Papyrus Oxy IV 725). Ein solches
Lehrlings-Kind mufite von Sonnenauf- bis Sonnen-
untergang alle Befehle seines Dienstherrn ausfiih-
ren — nicht nur weben, sondern auch andere
Dienste verrichten. Im Gegenzug war dieser zur
Ausbildung des Kindes verpflichtet, doch diese kam
ihm ja auch selbst zugute, denn er zog sich eine Ar-
beitskraft heran, die ihm — je besser die Aushildung,
desto rascher — niitzte.

Kinder waren als Arbeitskréfte fiir Dienstherren
vermutlich besonders attraktiv, da sie fast umsonst
arbeiteten. Nach den Vertragstexten arbeiteten Kin-
der in den ersien Lehrjahren ohne Lohn. in dieser
Zeit kam der Dienstherr nur fiir die Bekieidung des
Kindes, d.h. fiir ein neues Gewand pro Jahr auf. Sp-
ter erhielt das Kind einen geringen Monatslohn, der
sich nur aliméhiich steigerte. Kinder waren auch in
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der Antike daher die billigsten Arbeitskrifte, die ein
Handwerker in seinem Betrieb beschiftigen konnze
und stellten vermutlich eine groffe Gruppe unter
den abhéngigen Lohnarbeitern dar. Kinder konnten
ebenso wie es oben von den Kindern heute in Peru
berichtet wurde, ihr erarbeitetes Geld nicht fiir sich
verwendern. Meist wurde der Lohn direkt zu ihren
Eltern/dem Vormund geschickt oder sie mufiten
ihn seibst dort abliefern. Es war also auch fiir 2inen
Familienvater oder Vormund eines Kindes attraktiv,
das Kind arbeiten zu lassen, denn es erlernte ein
Handwerk, erwarb sich selbst Kleidung und Essen
und spéter sogar Lohn.

Die Kinderarbeit in Haus, Landwirtschalt oder in
Betrieben hatte damit mehrere Funktionen. Sie ent-
lastete einerseits die Familie, andererseits erhielt das
Kind eine Ausbildung, erlernte Fihigkeiten, um sich
(z.B. durch Spinnen) selbst ernihren zu kénnen.
Spiter trug der Verdienst des Kindes sogar zum Fa-
milieneinkommen bei, was vermutlich besonders
fiir arme uind kindetreiche Familien von Bedeutung
war. Der Lebensort der Kinder war folglich auch von
wirtschaftlichen Uberlegungen bestimmt. Kinder,
die wegen einer Lehre oder wegen der Verschul-
dung ihrer Vdter in fremden Haushalten lebten, er-
hohten durch ihre Arbeit das Familieneinkommen
hzw. erniedrigten die Schulden des Veters [vgl. Mt
18,25). Diese Kinder standen somit in einer doppel-
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ten Abhingigkeit — von dem, der sie in andere
Haushatte gab und von dem, der sie aufnahm. Wih-
rend ersterer ihren Lohn erhiglt oder sie fiir seine
Schulden arbeiten lie, nahm letzterer ihre billige
Arbeitskraft in Anspruch. Kinder gehérten damit zu
den schwichsten Gliedern in den wirtschaftlichen
Strukturen der antiken Gesellschaften.

Kinder wehren sich

Wie wird die Kinderarbeit im Neuen Testament
nun dargestelit? Bleibt es bei der Beschreibung und
Nennung der verschiedenen Arbeitsbereiche ste-
hen? Oder wird Kinderarbeit u.ll. auch kritisch
wahrgenommen? Im Matthdusevangelium finden
wir einen Text, der belegt, dalt Arbeiten in der Lang-
wirtschaft auch von Kindern in selbstindigen Bau-
ernfamilien ibernommen wurden. Im folgenden
Ausschnitt aus einem Gleichnis sollen zwei Kinder
in der Landwirtschaft, im Weinberg ihres Vaters, ar-
beiten, Obwohl dieser Text aufzeigt, dalk Kinder sich
auf recht verschiedene Weise den viterlichen An-

ordnungen widersetzten, wird die Kinderarbeit an

sich nicht kritisiert, vielmehr gibt im Gleichnis das
Verhalten der S6hne Anlal zu Kritik.

Mt 21,28-30

Ein Mann hatte zwei Kinder. Und er ging zum er-
sten und sagte: ,Kind, geh und arbeite heute im
Weinterg” Der {Sohn) aber antwortete und sagte:
HAch will nicht” Spéter aber bereute er es und ging
hin. Er aber ging zum anderen und sprach das Glei-
che. Der aber antwortete und sagte: Ja, Herr® und
ging nicht hin.

Der Text dokumentiert, daf Kinder in Abhéngig-
keit von ihrem Familienvater lebten, der iiber ihre
Arbeitskraft und ihren Arbeitseinsatz bestimmen
konate, DaR es sich um Kinder handelt, ist ii: bishe-
rigen Auslegungen des Gleichnisses wenig in den
Blick gekommen, da das griechische Wort tekna,
das wartlich ,,Kinder* heift, in den Ubersetzungen

4 In der Ubertigferung von M 21,.28-30 gibt es Unstimmigkeiten in der
Rethenfolge des ja- und des neinsagenden Kindes, die etwa gleichwertig
bezeugt ist, val, den textkritischen Apparar bei Nestle-Aland, Dies deu-
tet darauf hin, dab Unklarheit bestand, welcher der Sthne eigentlich

héufig mit ,,S6hne” (ibertragen wird. Sicherlich han-
delt es sich im Gleichnis um die beiden Sohne des
Mannes, da die Pronomina im Text ménniich sind.
Das Wort tekna weist aber zusétzlich daraufl hin, dald
es sich um Sthne im Kindesalter handelt.

Die Antworten und Reaktionen der Kinder bele-
gen, daB es von Seiten der Kinder gegeniiber den
Vitern durchaus Aufiehnung und Gehorsamsver-
weigerung gab. Allerdings wird im weiteren Verlauf
und im Gesamtzusammenhang des Gleichnisses
das Verhalten der S6hne eindeutig negativ beurteilt.
Thr Benehmen ist kein Verhalten, wie es sich einem
Vater gegeniiber geziemt — weder vom ersten noch
vom zweiten Sohn.4 Ein Sohn sollte. vielmehr in
seinen Worten und in seinem Verhalten den Anwei-
sungen des Vaters gegeniiber seinen Gehorsam er-
weisen, so der implizite Gedankengang. Dieses
(leichnis beinhaltet also weder eine Kritik der Kin-
derarbeit an sich noch des Abhé&ngigkeitsverh&ltnis-
ses Kinder — Vater,

(K)eine Vision von einer gerechten
Geselischaft?

Bleibt das Neue Testament also bei der Beschrei-
hung von Kinderarbeit stehen, ohne sie zu proble-
matisieren? Hat es keine Vision davon, dal Kinder
und ihre Arbeitskraft nicht mehr ausgenutzt wer-
den scllten?

Sicherlich stellt Kinderarbeit fiir die biblischen
Autoren und Autorinnen zundchst einmal kein Pro-
blem dar. Sie war besonders fiir drmere Familien im
wahrsten Sinne des Wortes not-wendig und gehdrte
zum normalen Leben in der damaligen Zeit einfach
Jdazu’, wie in agrarisch geprigten Geselischaften
Kinder bis heute selbstverstdndlich im Haus und auf
dem Feld mitarbeiten.

Trotzdem hat das Neue Testament ein Gespr fiir
Unrechtsstrukturen und Mifistinde, unter denen
auch Kinder leiden und die im anbrechenden Reich
Gottes unter den Nachfolgern und Nachfolgerinnen
Jesu keine Giiltigkeit mehr haben sollen. Ein grund-

das Fehlverhalten zeigte, bzw. daf beide Verhaltensweisen nicht dem
gehorsamen Verhalten eines Sohnes gegeniiber detn Vater ent-
sprachen.
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legender Text, auf den sich eine solche Vision stiit-
zen kann, ist der sog. ,Rangstreit der Jiinger* Mk
0,33-37. Dieser Textabschnitt zeigt in sehr anschauli-
cher Form Probleme auf, die innerhalb der markini-
schen Gemeinde bzw. der Nachfolgegemeinschaft
Jesu in Fragen der Nachfolge und des rechten Um-
gangs miteinander existierten — und zwar anhand
der Situation eines Kindes.

In der Komposition des Markusevangeliums ge-
hirt dieser Text in den Zusammenhang Mk 8,27-
11,1, wo vom Weg Jesu nach Jerusalem berichtet
wird. Auf diesem Weg kiindigt Jesus gleich dreimal
sein Leiden an und belehrt die Jiinger {iber wahre
Nachfolge {Mk 831-38; 9,30-37; 10,32-45]. Diese
wird im Markusevangelium in den drei Nachfolge-
forderungen auf dem Weg nach Jerusalem quasi
sdurchbuchstabiert” und benannt als Selbstverleug:
nung und Bereitschaflt, das Kreuz auf sich zu neh-
men (8,34-38), als Bereiischaft, sich selbst an den
letzten Platz zu setzen (9,33-37) und auf Herrschaft
zu verzichten und anderen nach Jesu Vorbild zu die-
nen (1035-45). Auffillig ist, daB nach der zweiten
und dritten Leidensankiindigung jeweils Rangstrei-
tigkeiten unter den Jesusnachfolgern thematisiert
werden: sowohl im Rangstreit der Jinger Mk
0,33-37 als auch bei der Frage der Zebeddussthne
Mk 10,35-45, Die wiederholte Nennung dieses The-
mas in zwei Nachfoigerufen ist ein Hinweis darauf,
daf die Frage nach den ersten Plétzen und Réngen
in der Gemeinschaft fiir Markus und seine Gemein-
de sehr wichtig gewesen sein mufl. Es werden darin
nicht nur weltliche Herrschaftsstrukturen, MiB-
bratich und Ungerechtigkeiten beim Namen ge-
nannt (1042), vielmehr wird auch das eigene
Kdmpfen um die vorderen Plitze, um Ringe und
Machtpositionen kritisch in den Blick genommen.

[m AnschluB an die zweite Leidensankiindigung
steht unser Text, Mk 933-37, der ,Rangstreit der
Jiinger, bei dem ein Kind in die Mitte gestellt wird.
Sehen wir uns das, was in diesen Text berichtet
wird, einmal genauer an:

Jesus und die Jinger befinden sich in einem
Haus in Kafarnaum. Jesus greift die Frage der Jinger
auf, die auf dem Weg nach Kafarnaum dariiber ge-
sprochen hatten, wer von ihnen wohi der Gréfte
sei. Wihrend dieses Gesprichs setzt sich Jesus und
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ruft die Zwdalf, Wer der Erste sein will, soll der Letzte
von allen und der Diener aller sein,” sagt Jesus und
zeigt ihnen gleich darauf ein Beispie! fiir einen sol-
chen Diener, ein Kind. Wir wissen nicht, was das
Kind gerade getan hatte, der biblische Text berichtet
dariiber nichts: Hatte es allen Jingern und ihm
seibst vielleicht gerade eben noch die Sandalen ge-
l6st und die staubigen Fiille gewaschen? Hatte es ih-
nen danach vielleicht einen Krug mit erfrischen-
dem Wasser und Brot, Wein und Oliven gebracht?
War es ein schwiéchliches Médchen, das mit &l sei-
ner Kraft eines seiner jlingeren Geschwister auf
dem Riicken umbhertrug und dabei noch die Hausar-
beit verrichtete?

Jesus nimmt das Kind, das wohl bei ihm stand, in
die Arme und stellt es in die Mitte der Jiinger, ,Wer
ein solches Kind aufnimmt, der nimmt mich auf)*
sagt er ihinen. Jesus, der sich auch an anderen Stel-
len mit den Geringsten gleichsetzt (Mt 2531-46],
niedrige Arbeiten fiternimmt (Joh 13), identifiziert
sich hier vollig mit diesemn Kind. Jesu Parteilichkeit
fiir solche Kleinen ruft die Jinger Jesu dazu auf,
solch ein Kind aufzunehmen. Wir kiinnten das heu-
te so iibersetzen: Jesus ruft dazu auf, dem Kind in ei-
ner Gemeinschalt eihen Platz zu geben, in der
keiner den anderen ausbeuten will. Das schwiichste
Glied der Haus-Gemeinschaft wird in die Mitte ge-
stellt, am Verhaiten gegeniiber diesem Kind macht
Jesus sein Verstindnis von der Gestaltung gerechter
Beziehungen in der Gemeinschaft seiner Nachfol-
ger und Nachfolgerinnen fest,

Wer der Erste sein will, der soll der Diener aller
sein, das ist ein Forderung, die die Struktur des anti-
ken oikos /Haushalts und die Struktur der antiken
Gesellschaften auf den Kopf stellte, die Ordnung der
Alitagswelt umkehrte. Dessen waren sich die ersten
Christen und Christinnen durchaus bewuft. Die
Gemeinschaft etwa, in der das Matthdusevangelium
entstand, setzte diesen Markus-Text programma-
tisch an den Beginn ihrer Gemeinderegei (Mt 18).
Damit driickte sie aus, daf sie es als wichtig ansieht,
in ihrer Gemeinschalt aus der Beziehung zu Jesus
heraus und in Berufung auf ihn eine Praxis zu be-
griinden, wie Menschen — grolie und kleine, starke
und schwache, Erwachsene und Xinder — versu-
chen sollen, miteinander Reich Gottes zu leben.

Kinderarbeit

3
H

— und heute?

Sehr viele Kinder, die auf unserem Erdball leben,
miissen auch heute noch durch inre Arbeit zum Le-
bensunterhalt threr Familie beitragen. Auch ihre Ar-
beit ist fiir das Uberieben ihrer héufig kinderreichen
und verarmten Familier: unabgingbar. Kinder mis-
sen oft deswegen arbeiten, weil ihre Eltern zu
schlecht bezahlt werden oder gar keine Arbeit mehr
finden. Und sie verrichten immer noch die niedrig-
sten Arbeiten: Schuheputzen, Autowaschen, Dienst-
botenarbeiten, sie arbeiten in engen Tunneln in
Steinbriichen und im Berghau, uv.m. Die Analogien
zum obigen Befund sind frappierend und kiénnen
hier nur ansatzweise angesprochen werden.

Jesu Parteilichkeit fiir die Kleinen und die Kinder
ruft uns auch hier und heute dazu auf, Kinder vor
austeuterischen und unterdriickenden Strukturen
zu schiitzen, die sie an Leib und Seele bedrohen. Ein
Kind aufnehmen / schiitzen, das bedeutet Jesus auf-
zunehmen — das kann auch heute hier und jetzt in
Deutschland ganz konkrete Schritte von uns for-

dern: Wie steht es z.B. mit unserer Bereitschaft, ge-.

rechte Preise zu bezahlen, die es Kindern und
Erwachsenen erméglichen, zu gerechten [hnen
zu arbeiten? Gder sollten wir uns nicht entschiede-
ner gegen jegliche Form von Kinderpornographie
und Kindesprostitution wenden, die nicht nur in
der Antike, sondern auch ieider heute noch grausa-
me Realitit und ,Arbeit* von Kindern ist? Erste
Schritte in diese Richtung werden schon gegangen:
Auch heute wehren sich vor allem StraBenkinder
gegen die Strukturen, sie organisieren sich in eini-
gen Lindern in Gewerkschzften und werden dabei
von den Kirchen und Hilfswerken unterstiitzt. An-
gesichts der stetig wachsenden Zahl an Strafenkin-
dern ist das vielleicht wieder nur der beriihmte
Tropfen auf dem heifen Stein, aber fiir viele Kinder
der einzige Ausweg aus der Hoffnungslosigkeit.

Literaturhinweis

Fiir den Unterricht und die Arbeit in der Ge-
meinde gibt es eine empfehlenswerte Ausstellung
und Arbeitshilfe Meninos de Rua — Straflenkinder
in Brasilien vom Padagogisch-theologischen Institut

(pti} und der Okumenischen Werkstatt in Kassel. Sie
ist bestellpar bei: Pddagogisch-theologisches Institut
der Evang. Kirche von Kurhessen-Waldeck, Giinter
Torner, Heinrich Wimmer Str. 4, 34131 Kassel, Tel.
0561793071 39.

Abbildungsnachwels

aus: Hilde Riihfel, Kinderleben im kiassischen
Athen. Bilder aufklassischen Vasen, Kulturgeschichte
der antiken Welt Bd 19 1984, & 74)

Dr. Bettina Eltrop ist wissenschaftliche Referen-
tin im Katholischen Bibelwerk in Stuttgart. ffire An-
schrift lautet: Silberburgstrafie 121, 70176 Stuttgart.

Pfarreien handeln
gegen Arbeitslosigkeit

Eine Arbeitshilfe unter dem Titel ,Erwerbs-
losigkeit Iihmt — christliche Gemeinden han-
deln” hat die Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Bayern: (AcK} jetzt herausgegeben.
Das Heft ist Ergebnis einer Projekigruppe, die
Vorschlige fiir Hilfsmoglichkeiten sammelte.

Der erste Teil der Schrift stellt gelungene
Projekte gegen Arbeitslosigkeit vor, die von
Kirchengemeinden teilweise in Zusammenar-
beit mit anderen Institutionen verwirklicht
wurden. Sie sollen fir Pfarreien Anregung
und Ermutigung sein. Hiufig sind Kontakt-
adressen angegeben, die fiir solche von Inter-
esse sind, die gegen Arbeitslosigkeit selbst die
Initiative ergreifen wollen. An einigen Bei-
sptelen wird geschildert, welche Einzel-
schicksale sich hinter Erwerbslosigkeit ver-
betrgen kénnen. Ein analytischer Teil beleuch-
tet die Hintergriinde. Aullerdem werden Vor-
schldge fiir die Gestaltung von Gottesdiensten
gemacht.

Die Arbeitshilfe kann zum Selbstkosten-
preis von 300 Mark bezogen werden bei
der Geschiftsstelle der AcK, Marssirale 19,
80335 Miinchen, Tel. 089/54 82 83-97. KNA
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Chang Hyong Pak

Die Arbeiter im Weinberg (Mt 20,1-16)

Ich méchte versuchen, das Gleichnis Jesu Mt
20,1-16 ,Die Arbeiterlnnen im Weinberg” als Vor-
stellung des Matthdus iiber Gottes Reich aus der Per-
spektive der kleinen Leute” (=, Letzten” in diesem
Text) zu lesen und verstehen. Matthius will uns das
Reich Gottes in der Verkiindigung jesu darstellen,
das nicht von den Gesetzen der Okonomie, sondern
von den Gesetzen Gottes, der Barmherzigkeit, der
Gerechtigkeit und der Solidaritit her zu verstehen
ist,

In dem Gleichnis treten der Hausherr eines
Weinberges und seine Lohnarbeiterlnnen als han-
delnde Personen auf.

Der Hausherr handelt zundchst als Unterneh-
mer nach dem Gesetz der Okonomie korrekt: Er
stellt nach Bedarf, d.h. zu unterschiedlichen Zeiten
und unterschiedlichen Vertragsbedingungen, die
ArbeiterInnen in seinem Weinberg eln, um die ge-
samien Lohnkosten zu reduzieren und dadurch die
Arbelterlnnen noch effektiver auszunutzen. Er geht
frith am Morgen, um die dritte Stunde, um die sech-
ste Stunde, um die neunte Stunde und um die elfte
Stunde, eine Stunde vor Arbeitsende, zum Markt
und stellt eine Menge Arbeiterlnnen fiir seinen
Weinberg je nach Entwicklung seiner Arbeitslage
ein. Er macht mit den ersten Arbeiterlnnen (den Er-
sten} einen richtigen Vertrag (V2) und verhandelt
dann mit den anderen einseitig { was recht ist, gebe
ich euch® V4) und schlieflich mit den Schwiichsten
(den Letzten} ohne Vertrag (V6f}.

Doch dann ist ein Bruch in seinem Verhalten zu
erkennen, Pitzlich handelt er bei der Lohnauszah-
lung unverstindiich und undkonomisch: Er rechnet
erst den Letzten ihren Lohn ab und dann weiter bis
zu den Ersten — und er gibt allen Arbeiterinnen
gleichen Lohn, einen Silbergroschen. Darauf reagie-
ren die Ersten mit Protest: , Diese Letzten haben nur
eine Stunde gearbeitet, und du hast sie uns gleich
gemacht, die wir des Tages Last und Hi{ze getragen
haben” (V12). Wihrend ihr Einwand arbeitsrecht-
lich einsehbar und begriindet ist — nach demmn Text
miissen sie mindestens zw0If Stunden gearbeitet
haben —, scheint die Antwort des Herrn gewerk-
schaftlich ungerecht und sogar autoritdr: ,,...habe
ich nicht Macht, zu tun, was ich will, mit dem, was
mein ist?” (V15).
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Was will Matthdus in diesem Gleichnis {iber das
Reich des Himmels aussagen? In diesem Gleichnis
geht es primér nicht um die Ersten, sondern um die
Letzten. Matthédus spricht mit seinem Gleichnis Er-
fahrungen und Perspektiven der , kleinen Leute” an.
Die Letzten stehen stellvertretend fiir die Menschen
der Jesushewegung, die aus irgendweichen Griinden
in der damaligen Gesellschaft nicht konkurrenzféhig
mit den anderen und benachteiligt waren.

Die Letzten waren Menschen in Paldstina, die
vom Morgengraven bis zum spiteren Abend auf
dem zentralen Platz, dem Markt standen und vor
den priifenden Blicken der GroRbauern durchgefal-
len singd (,Was steht ihr den ganzen Tag miiflig da?
...Es hat uns niemand eingestellt V6i). Ich kann
davon ausgehen, daB sie schon aul den ersten Blick
duferlich schwach und arbeitsunfihig aussahen,
wenn sie in einer gtofien Erntezeit, wo Bauern vier-
oder fiinfmal am Tag Arbeiterinnen einstellen muB-
ten, nicht zur Arbeit geholt wurden. Sie waren die
Menschen, die wegen ihres duBerlichen Nachteils
und ihrer Bedringnis zum (berleben ohne Vertrag
und Bedingungen in den Weinberg geschickt wur-
den (V7), wenn sie {iberhaupt Arbeit kriegen
konnten.

Die Letzten sind wahrscheinlich nicht wie die
Ersten die Menschen, die den ganzen Tag (minde-
stens zwdlf Stunden) {iber die Last der Arbeit und
die Hitze ertragen kénnen (V12). Sie miissen kor-
perlich schwach sein, so daf sie vielleicht gerade ei-
ne Stunde Arbeit aushalten kdnnen. Es ist aber nicht
schwer anzunehmen, dal} diese Schwachen in die-
ser einen Stunde genug it Drecksarbeiten ausge-
nutzt wurden.

Dieses Gleichnis sagt uns: Wo solche Schwa-
chen geschiitzt werden und ihre schwere Bemii-
hung zum Uberleben beriicksichtigt wird und dann
ihnen das tdgliche Existenzminimum {ein Silber-
groschen!) angeboter: wird, da ist Reich Gottes.

Ich erinnere mich hierbei an Menschen, mit de-
nen ich in einer Ecike der Hauptstadt Secul in Korea
meine Jugendzeit verbracht habe. Die meisten unse-
rer Miitter und Viter {n diesem Stadtviertel waren
Arbeitslose und Tagelshnerinnen, deren Uberleben
téglich neu von der Arbeit abhangig war. Sie waren
meistens schon um drei oder vier Uhr in der Nacht
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unterwegs, um ihre tigliche Arbeit zu leisten, und
sie kamen erst am spiten Abend nach Hause, hach-
dem sie tiglich bis zu 18 Stunden gearbeitet hatten.
Weil sie ohne jegliche Bedingungen und Vertrdge
tiglich so hart arbeiten muBten, waren Verletzun-
gen und Krankheiten durch die harte Arbeit die na-
tirliche Folge, Dadurch wurde wiederum ihre
Konkurrenzf@higkeit auf dem Arbeitsmarkt einge-
schrinkt, Viele versuchten deshalb, ihre Beschrin-
kungen beim Arbeiten zu verschweigen, indem sie
stindig Schmerztabletten einnahmen. Es gab trotz-
dem viele, die fast jeden Tag vergeblich durch die
ganze Stadt auf Arbeitsuche wanderten und dann
ohne Erfolg in todmiidem Zustand zu ihrer hun-
gernden Familie zuriickkommen muBten.

[ch kannte eine Mutter, die als Hausfrau (dhnlich
einer Tagesmagd) bei einer reichen Familie arbeite-
te: Sie wurde einmal vom Hund der Familie gebis-
sen. Weil sie sich fiirchtete, dall sie dadurch ihre
Arbeit verlieren kinnte, schwieg sie aber und be-
handelte schnell ihr blutiges Bein mit Papier und
verband es mit Plastikfolie. Nachdem sie nach Hau-

se kam, war sie monatelang krank. Ich kannte auch.

einen Vater, der beim Verkaufen auf der Strafie von
einem Auto verletzt wurde, aber nicht ins Kranken-
haus zur Untersuchung ging und stattdessen von
dem reichen Autofahrer ein bifichen Geld bekam.
Er mufite ebenfalls sein Leben lang an den Unfall-
folgen leiden. Weil! die vielen armen Menschen im
Dorf solch ein Leben filhrer multen, waren sie
hiufig krank und arbeitsunféhig, Weil sie so schwer
arbeiters muBlten, muflten sie alie Nachteile iiber
sich ergehen lassen und gehorsam und opferbereit
sein.

Ich bin fest berzeugt, daB das Gleichnis vonden
Arbeiterlnnen im Weinberg Mt 20,1-16 eine klare
Botschaft iiber Gottes Reich zun&chst fiir die Men-
schen damals zur Zeit Jesu bzw. des Matthidusevan-
geliums war, die unter dem rémischen Imperialismus
von den Rémern und den einheimischen Reichen
doppelt ausgenutzt und ausgebeutet waren. Diese
Botschaft ist aber m.E, heute noch giiitig fiir die Men-
schen wie die obengenannten Armen in Korea.

Ich kenne z.B. viele arme StudentInnen, denen
die Frage gestellt wurde, ,warum méchtest du wei-
ter studieren, wenn du so arm bist?* Die Letzten wa-

ren nicht da, um ihr Urlaubsgeld zu verdienen, sie
sind deshalb da, weil inr tigliches Uberleben davon
abhingt.

Seit Jahren lebe ich in Deutschland. Hier stellt
sich das Problem, daB diese Vorstellung Jesu uns zu
ideal und unrealistisch vorkommt. Gibt es Men-
schen bei und um uns, die jeden Tag um ihr Uberle-
ben kampfen miissen? Ist das Reich Gottes fiir uns
ein Skandal, wenn es den Letzten ihr Existenzmini-
mum sichert? Sind wir nicht die Ersten im Gleich-
nis, die durch den festen Vertrag versichert wurden?
Vielleicht fillt es uns deshatb schwer, dieses Gleich-
nis als Gleichnis des Reiches Gottes zu begreifen,
weil nicht ,ich®, der oder die Starke, sondern ,du’,
der oder die Schwache, Gottes Reich als ,,Geschenk®
empfangen wird. Es fehlt uns eine Lebensperspekti-
ve fiir das gemeinsame Leben mit anderen {beson-
ders Schwachen), in der wir unser starkes ,,ich” mit
schwachem ,du® gleichsetzen wollen. Unter der
sLebensperspektive fiir das gemeinsame Leben mit
den anderen“ verstehe ich, daB wir Probleme der
anderen als unser eigenes Problem betrachten und
eine gemeinsame Losung anstreben. Sonst wird die
apokalyptische Mahnung ,die Letzten werden die
Ersten und die Ersten die Letzten sein® [V16] Wirk-
lichkeit. Ich bin fest iiberzeugt, daB die Ersten in die-
sem Gleichnis nicht kritisiert werden kénntem,
wenn sie das Recht der Lebenserhaltung der Letzten
nicht kritisch betrachtet hitten. Aber sie waren
nicht mit dem einverstanden, was sie bekamen. Sie
waren unzuirieden, weil sie mit den Letzten gleich
behandelt wurden, {V14) ,Ich will aber diesem Letz-
ten dasselbe geben wie dir® ist nicht verstidndlich,
wenn wir Mt 12,31: ,Liebe deinen Nichsten wie
dich selbst. Es ist kein anderes Gebot grofer als die-
ses” nicht begreifen oder begreifen wollen.
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Franz-Josef Ortkemper

Arbeitslosigkeit — Herausforderung fiir Christen

Eine Predigt

Die Arbeitslosenzahlen in Deutschland sind er-
schreckend hoch. Eine einschneidende Anderung
istnicht in Sicht. [ch denke, das geht uns als Christen
und als Gemeinde sehr viel an.

fch mbchte mit einer Geschichte beginnen:
Ein Mann tr§umte, er sei gestorben und befinde
. Sich auf einmal in einem wunderbaren Land, voller
Baume und Wiesen, bunter Blumen und Wasserliu-
Je. Erlieff sich auf einer Wiese nieder, um sich aus-
zuruhen. Doch pldtziich itberfiel ihn Langeweile, Er
rief ,ist da jemand?“ Und schon erschien eine
weili gekleidete freundliche Gestalt und fragte ihn,
welchen Wunsch er habe. ,,Ich mdchte etwas es-
sen’; sprach der Mann. ,,Was bitte 7 Der Mann stell-
te sich ein kdstliches Mend zusammen. Sekunden
Spéter stand es vor ihim. Nachdem er gespeist hatte,
schienderte er weiter und freute sich an der Schén-
heit der Landschaft ,Halio” rief er wieder Und
schon stand der dienstbare Geist vor thim. ,,Ich wiir-
de gerne Golf spielen” ,Bitte’ sprach der Unbe-
kannte, fafite den Besucher am Arm und fiihrte ihn
an den Rand ¢ines gepflegten Golfplatzes. Schidger
und Bille standen bereit, Der Mann spieite und aff
wieder und wanderte und erhielt alles, was er sich
wiinschte. Doch eines Tages war alle Freude plitz-
lich verflogen. Der Mann zitierte den dienstbaren
Geist herbei und klsgte: , Jch habe es satt, das Leben
hier, gib mir etwas zu arbeiten!“ — , Bedaure, Arbeit,
das Ist das einzige, was ich dir hier nicht bieten
kann® ,,Dann pfeife ich auf den ganzen Laden hier,
Schrie der Mann., ,Schick mich lieber in die Hdlle!*
Da ldchelte der andere hintergriindig: ,,Was glauben
Sie eigentlich, wo Sie hier sind?“

Die Welt mitgestaiten konnen

Eine tiefgriindige, verschmitzte Geschichte! Ar-
beit, sinnvolle Betiitigung, das gehort ganz wesent-
lich zu unserem Leben dazu. Ein Leben ohne
Arbeit, ohne sinnvolle Aufgaben — ich konnte es
mit schlechterdings nicht vorstellen. Auch die Bibel
sieht das so: ,Gott, der Herr, nahm also den Men-
schen und setzte ihn in den Garten von Eden, damit
erihn bebaue und hiite” (Gen 2,15). Die Erde zu kul-
tivieren und zu gestalten, sie gleichzeitig in ihrer
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Schéinheit zu bewahrern, das st fiir den &lteren der
beiden Schépfungsberichte am Anfang der Bibel
wesentiiche Aufgabe des Menschen. Der jlingere
Schopfungsiext setzt einen wichtigen Akzent hin-
zu: ,Am siebten Tag vollendete Gott das Werk, das
er geschaffen hatte, und er ruhte am siebten Tag,
nachdem er sein ganzes Werk volibracht hatte"
(Gen 2,2). Der Mensch ist nicht geschaffen, um pau-
senlos zu arbeiten, er darf auch an der Ruhe Gottes
teilnehmen, darf sich am Sabbat der Schéinheit der
Schopfung freuen, darf wenigstens am Sabbat erfah-
ren, nicht pausenios in die Tretmiihle von Arbeit
und Pflicht eingebunden zu sein (vgl auch Ex
20,8-11; Dtn 5,12-15). Gerade der Wechsel von Ar-
beit und Freizeit, von Anspannnung und Ausruhen,
von Wochen harten Schaffens und Zeiten der Erho-
lung und Mule, gerade dieser Kontrast macht unser
Leben reizvoll und lebenswert.

Im Buch Kohelet, einem der schénsten Biicher
des Alten Testaments, findet sich nicht nur der Auf
ruf zu GenuB und Lebensfreude, sondern auch die
Aufforderung, zuzupacken, die vor der Hand liegen-
den Aufgaben zu tun. ,Also: IR freudig dein Brot
und trink vergniigt deinen Wein; denn das, was du
tust, hat Gott langst festgelegt, wie es ihm gefiel. Trag
jederzeit frische Kleider, und nie fehle duftendes O1
auf deinem Haupt. Mit einer Frau, die du liebst, ge-
nieB das Leben alle Tage deines Lebens voll Wind-
hauch, die er dir unter der Sonne geschenkt hat, alle
deine Tage voll Windhauch. Denn das ist dein Anteil
am Leben und an dem Besitz, fiir den du dich unter
der Sonne anstrengst. Alles, was deine Hand, solan-
ge du Kraft hast, zu tun vorfindet, das tu! Denn es
gibt weder Tun noch Rechnen noch Kénnen noch
Wissen in der Unterwelt, zu der du unterwegs bist”
{Koh 9,7-10}. Das klingt ja so, als sei es geradezu eine
Lust, zu arbeiten, diese Welt mitzugestalten, ,Alles,
was deine Hand, solange du Kraft hast, zu tun vorfin-
det, da tu!* Ja, das gehdrt wesentlich zu einem sinn-
erfiillten Leben dazu, seine Fihigkeiten einzuset-
zen, seine Begabungen einzubringen, etwas Sinn-
volles zu gestalten. Auch der Psalm 104 emgfindet
das so. Er beschreibt die Herrlichkeiten der Welt, die
Vielfalt und Schonheit und Ordnung der Schépfung,
und mittendrin heilit es, nachdem am Morgen die
Sonne aufgestrahlt ist: ,Nun geht der Mensch hin-

Arbeitslosigkeit — Herausforderung fiir Christen

aus an sein Tagwerk, an seine Arbeit bis zum
Abend" (Ps 104,23). Ja, daB wir unsere Arbei tun,
unsere Krifte einsetzen, die Welt gestalter: — das ge-
hort wesentlich zur Sinnerfiillung unseres Lebens
dazu.

Der Skandal der Arbeitslosigkeit

Aber genau das wird in unserer Gesellschaft im-
mer mehr Menschen vorenthalten. Nun hilt man
uns Pfarrern sehr gern vor, wir sollten uns aus sol-
chen politischen Angelegenheiten, vor allem aus
wirtschaftlichen Fragen, heraushalten. Doch wir
diirfen das nicht. Die groflen Propheten der Bibel,
ein Amos, ein Micha, ein Jesaja, haben sich immer
wieder massiv in Politik und Wirtschaft einge-
mischt, wenn es um Gerechtigkeit ging, wenn die
Armen und Kleinen auf der Strecke blizben. Solche
Einmischung geschieht heute eher zu wenig als
Zuviel.

Gerade als Seelsorger begegne ich sehr vielen
Menschen, die von der Arbeitslosigkeit betroffen

sind. Ich mochte zwei perstnliche Erfahrungen er- .

zéhlen. Ich mache vor der Taufe einen Besuch bei
der jungen Familie. Vater und Mutter sind ganz stolz
aufdas erste Kind. Der Vater, ein Kleiderschrank von
Kerl, zerflieBt fast vor Zirtlichkeit. Irgendwann im
Lauf des Gespréchs frage ich ihn: ,Was machen Sie
denn beruflich?® Plitzlich eine ganz betretene
Atmosphdre: Arbeitslos. Als ich nach Hause gehe,
gehen mir tausend Gedanken durch den Kopf. Wie
schlimm ist das! Da sind diese beiden Menschen
jung verheiratet, haben das erste Kind, und dann: ar-
beitslos. Keine Aussicht auf eine Stelie in absehbarer
Zeit. Was wird aus der Familie in den nichsten Jah-
ren? Wird die Ehe unter dieser Belastung halten?
Wird der junge Mann eines Tages ans Trinken kom-
men? Was wird aus dem Kind, das ich taufen: werde?

Ein zweites Beispiel. Ein arbeitsloser Vater sagt
mir: Wenn meine Kinder zu Hause erzdhlen, was
ihre Klassenkameraden zu Weihnachten geschenkt
bekommen haben, Sie kéinnen sich gar nicht vor-
stellen, wie mir das weh tut. Ich kann ihnen das ai-
les nicht bieten®

Arbeitsiosigkeit ist nicht nur eine Sache von Sta-
tistiken und Zahlen. Menschliche Schicksale stehen

dahinter, samt Familien und Kindern, Es geht um
viele, viele Menschen, um ihr einmaliges Leben,
um ihren Anspruch, ihre Fhigkeiten entfalten zu
diirfen, erfahren zu kdnnen, dal sie zu etwas gut
sind und gebraucht werden. Nein, dazu diirfen wir
als Kirche nicht schweigen, hier geht es ganz funda-
mental um Gerechtigkeit und Solidaritét.

Gefragt: Die Solidaritdt aller

Oswald von Nell-Breuning, der verstorbene gro-
e Mann der katholischen Sozialiehre, hat schon
vor vielen Jahren die Meinung vertreten, dal die Ar-
beitslosigkeit mit den bisherigen Mitteln und Strate-
gien nicht zu beheben sei; dall ein Aufschwung die
Arbelislosigkeit beseitigen kbnne, hilt er fiir eine
groBe [usion. Denn die Automatisierung schreitet
unaufhaltsam veran. Um die fiir unser Leben not-
wendigen Dinge zu produzieren, um unseren Le-
bensunterhalt zu sichern, brauchen wir immer
weniger Zeit. Und darum werden wir uns Gedan-
ken machen miissen, wie wir die Arbeit besser ver-
teilen. Nell-Breuning hat die einzig gerechte und
verniinftige L6sung darin gesehen, dal wir alle we-
niger arbeiten, damit alle Arbeit haben. Aber nie-
mand packe dieses heile Eisen wirklich an, so
lautete sein Urteil, weder Gewerkschaften noch
Arbeitgeberverhbdnde, weder Parlamentarier noch
Wirtschaftswissenschaftler. In der Geselischaft herr-
sche eher das groBe Gewurstel von lauter Grup-
penegoismen.

Nebenhei: Wahrend die einen keine Arbeit ha-
ben, kiagen andere iiber zu viel Arbeit, Weniger Ar-
beit {unter Verzicht zumindest auf Lohnzuwichse)
- konnte das nicht eine ganz andere Art von Le-
bensqualitit bringen? Ist das wirklich der Weisheit
letzter Schlufy, wenn die einen unter einem Zuvie)
an Arbeit kaputtgehern, zumindest die ,,Lust an der
Arbeit’, wie sie etwa Kohelet voraussetzt, nicht
mehr erfahren kéinnen — wihrend die anderen dar-
an zerbrechen, daf sie gar keine Arbeit haben? Ich
perstalich bin iiberzeugt: Das Problem der Arbeits-
losigkeit kann nur in einer grofien solidarischen Ak-
tion eines Verzichts aller geldst werden. Zur Zeit
scheint das villig illusorisch, scheint unsere Gesell-
schaft in lauter egoistische Interessenklingel aus-
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einanderzufallen. Aber sollten nicht wenigstens wir
Christen anfangen, uns mit solchen Gedanken ver-
traut zu machen, auch mal Ungewohntes zu denken?
Wire hier nicht viel mehr soziale Phantasie vonni-
ten? Und sollten wir Christen nicht massiv auf ein
noch kaum wahrgenommenes Problem aufmerksam
machen: Die Wegrationalisierung einfacher Arbeits-
platze, die vor allem die Leistungsschwachen trifit?

Ein Wort des Papstes zur Arbeitslosigkeit

Vor genau zehn Jahren hat der Papst bei seinem
Deutschlandbesuch in einer Rede in Bottrop im Ruhr-
gebiet folgendes zur Arbeitslosigkeit gesagt — selne
Gedanken sind aktuell geblieben bis heute: ,,Unver-
schuldete Arbeitslosigkeit wird zum gesellschaftli-
chen Skandal, wenn die zur Verfiigung stehende
Arbeit nicht gerecht verteilt und der Ertrag der Ar-
beit nicht dazu verwandt wird, neue Arbeit fiir mag-
lichst alle zu schaffen. Hier ist die Solidaritdt aller
gefordert, derjenigen, die iiber Kapital und Produk-
tionsmitte] verfligen, wie auch aller, die bereits Ar-
beit haben. Das biblische Wort Wer zwei Gewinder
hat, der gebe eines davon dem, der keines hat* (Lk
3,11) gilt auch fiir die Arbeit” Die Entscheidungstra-
ger in Staat und Wirtschaft ,diirfen die Arbeitslosig-
keit nicht einfach hinnehmen oder ihr Vertrauen
allein auf den Markimechanismus setzen. Besonde-
re Verantwortung tragen sie fiir zukunftsweisende L-
sungen der Jugendarbeitslosigkeit. Denn fiir Jugend-
liche ist es eine untraghare Belastung, wenn sie nach
AbschluB der Schule keine Maglichkeit beruflicher
Ausbildung haben. Das kann sie in eine schwere
Lebenskrise fihren!

Die neueste Jugendstudie, die im Mai 1997 verdf-
fentlicht wurde, kommt zu dem Ergebnis, daB die
heute 2wl bis Vierundzwanzigjihrigen mit sehr
gemischten Geflihlen in die Zukunft sehen. Eine
prigende Generationenerfahrung sei die Arbeitslo-
sigkeit. Schon zwilfjdhrige Kinder machen sich Sor-
gen, cb sie spdter iiberhaupt eine Arbelt finden
werden. Nur noch 35 Prozent der Jugendlichen sa-
gen, daR sie ,eher zuversichtlich“ in die Zukunft
schauen; bei der entsprechenden Befragung 1991
waren es noch 59 Prozent.?

i Westdeutsche Allgemeine Zeitung, 2351987
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Hier liegt eine Herausforderung an uns Christen,
der wir uns die nichsten Jahre viel stirker zu stellen
haben. Die Zahlen sind alarmierend. Zeigen sie
doch, wie sehr die Stimmung der jungen Genera-
tion in den letzten Jahren abgerutscht ist. Wenn wir
einen groRen Teil dieser Generation ohne Perspekti-
velassen — nennt der Papst das nicht zu Recht einen
Skandal?

Franz-josef Ortkemper Ist Direktor des Katholi-
schen Bibeiwerks Stuttgart. Seine Anschrift lautet:
Silberburgstrafie 121, 70176 Stuttgart.

»Droht oder besteht bereits Arbeitsiosigkeit, dann
darf nicht ein Teil der Arbeitsfihigen und Arbeitswilli-
gen das gesamte Angebot von Arbeitsplétzen fiir sich
beanspruchen, sondern muB den Zugang dazu allen
freilegen, und Arbeit und Lohn mit ihnen teilen. Mit
Recht verurteilen wir eine kapitalistische' Klassenge-
sellschaft, in der eine Minderheit sich den Besitz der
Produktionsmittel vorbehilt und die Mehrheit darauf
beschrinkt, ansetbstindige Arbeit daran zu leisten.
Mindestens ebenso streng miiliten wir eine ,laboristi-
sche’ Klassengesellschaft verurteilen, in der die Inha-
ber von Arbeitsplitzen diese und das daran zu ver-
dienende Arbeitseinkommen sich vorbehielten und
andere davon ausschlissen, (... )

Das Recht auf Arbeit ist kein Recht auf zu entloh-
nendes sinnloses Tun, sondern auf Arbeit, deren Sach-
ziel der arbeitende Mensch sich als nicht nur sittlich
einwandirei, sondern auch als sinnvoll als sein persén-
liches Ziel zu eigen machen kann. Nur so versteht und
vertritt die Kirche das Recht auf Arbeit. Diesen Unter-
schied zwischen recht verstandener Arbeit und blofer
Beschiiftigung hat die Kirche bereits zur Zeit der Welt-
wirtschaftskrise um 1930 betont und in diesem Sinn
,materielle’ und bloR ,fermelle’ oder ,nominelle’ Voll-
beschiftigung unterschieden. Sie kann auch heute
nicht anders als darauf dringen, die Arbeitswelt so zu
crganisieren, daf alle arbeitsfihigen und arbeitswilli-
gen Menschen Gelegenheit finden, durch fhre Arbeit
einen echten Beitrag zu dem zu leisten, was dazu ge-
hort, um allen ein menschenwiirdiges Dasein zu si-
chern® Oswalid von Nell-Breuning

Zitiert aus: Handwérterbuch religidser Gegen-
wartsfragen, hg. v U Ruh uva, Freiburg na. 1986,

2 Katholische Nachrichtenagentur, 1551997
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Rene Kriiger

Gott oder Mammon

Das Lukasevargelium und die Okonomie, Edition Exo-
dus, Luzern 1997, 91 S, DM 24,80,

Vor allem der konziliare Prozel fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schipfung hat angesichts
dieser Skonomischen und der damit einhergehenden
tkologischen Bedrohung des (Uber-)Lebens der Mensch-
heit bei vielen Christen und in vielen Kirchen die Einsicht
wachsen Jassen, dalb dkonomische Fragen zentrale theo-
logische Relevanz haben. Die Forderung nach ,Skonomi-
scher Alphabetisierung” mit dem Ziel, sich einmischen zu
kénnen, als eine Grundaufgabe dkumenischen Lernens
ergibt sich daraus in logischer Konsequenz.

Einem wesentlichen Aspekt dieser theologischen
Aufgabe — der Relecture, dem Neu-lesen der Bibel im
wirtschaftlichen Kontext unserer Zeit — widmet sich In
gelungener Weise der argentinische Theologe und evan-
gelische Pfarrer René Kriiger in seinem kleinen Aufsatz-
band ,Gott oder Mammon. Das Lukasevangelium und die
Okonomie". Ziel seiner Befragung eines biblischen Bu-
ches auf thren Umgang mit der Okonomie ist es, ,von da-
her Urteilsschirfung und Anregungen zu einem befrei-
enden Handeln mit Geld und Gott Zu bekemmen, damit

nicht die meisten Menschen ihr Leben opfern miissen ~

und einige wenige noch reicher werden"” (9f).

Mit der Einleitung ,Biblische Texte im wirtschaftli-
chen Kontext" (7-12) verortet Kriiger prinzipiell seine
exegetisch-hermeneutischen Beitrige zu vier lukani-
schen Texten im Kontext der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie und ihrem Umgang mit biblischen Para-
digmen. Daran schlielit sich in den vier Hauptkapiteln
(13-82} an: die Behandlung des Gleichnisses vom ,klugen
Haushalter” (Lk 16, 1-18), des Gleichnisses vom Reichen
und von Lazarus, dem Armen (Lk 16, 19-31}, der Erzih-
lung vom reichen Vornehmen {Lk 18,18-30) und der Za-
chéusgeschichte {Lk 19, 1-10). In alien vier Texten — dies
belegt Kriigers Exegese eindriicklich — geht es zentral ut
die praktische Jesusnachfolge: Die beiden Gleichnisse aus
dem 16. Kapitel des Lukasevangeliums zeigen als wechsel-
seitige Spiegelbilder dabei die ,Skonomische Isotopie®
{,sinngebende Linie*; 16f) des Gesamtevangeliums auf;
den Gebrauch der Giiter zum Heil bzw. ihr Gebrauch
»2um Tode der Notleidenden und zur ewigen Verdammnis
der Vergeuder” (33). Nachfolge Jesu zielt gemiR diesen
Texten gegen die Herrschaft des ungerechten Mammons
auf das Projekt einer alternativen Okonomie, die auf die
Bediirfnisse der Armen und auf Teilen, Geben, chne auf
Riickgabe zu hoffen, Wiedergutmachung und Solidaritit

ausgerichtet ist. Diese Sicht ergénzen die beiden anderen
Lukastexte, die der Autor auslegt. Auch sie stehen in einer
Wechselbeziehung zueinander: Das Herz des reichen
Vornehmen hingt so sehr am Mammon, da8 er Jesu Einla-
dung zur {aiternativen dkonomischen) Praxis der Nach-
folge, die zum ewigen Leben fihrt, ablehnt. Dieser
Jrustrierten Nachfolge” {59) entgegengestellt, erzihit
und bezeugt die Zachdusgeschichte die Umkehr eines Rei-
chen. Sie Jift die Umkehr mitten in der Okonomie lan-
den. Die BuBe geht in der Wirtschaft und in den
Beziehungen zwischen den sozialen Schichten vor An-
ker* (81},

Formal gestaltet Kriiger diese vier Auslegungen
gleich: Auf die Ubersetzung des Evangelienabschnities
und Gedanken zum Einstieg folgt die eigentliche Exegese.
Die sich daran anschlieBenden ,hermeneutische(n)
Schlaglichter” fassen die Ergebnisse zusammen, und die
abschliefenden ,Fragen flir die Weiterarbeit am Text”
weiten den Horizent fiir erste Schritte der Christen und
der Kirchen hin zu einer konomischen Umkehr im Sin-
ne der Tora und der Botschaft Jesu: Die von Gesetz und
Propheten anvisierte Praxis kann und soll von den Chri-
sten in der Nachfolge dieses Gesandten Gottes verwirk-
licht werden.

HAbschiieRende Anregungen* (83f), Literaturemp-
fehlungen (85f) und ein Verzeichnis der , Anmerkungen"
{87-91) vervollstindigen sinnvoll den schmalen Auf
satzband.

Alle Uberlegungen und Exegesen des argentinischen
Befreiungstheologen zeigen auf, daR die Situation der Ar-
men, Verachteten und Siinder der entscheidende
Ausgangs- und Bezugspunkt in der iukanischen Sicht der
Okonomie ist, ,und die 4Bt sich hermeneutisch, d.h. in-
terpretativ, auf unsere Zeit tibertragen. Wir stehen somit
vor der Herausforderung, die Texte aus der Sicht der Not-
leidenden und Ausgegrenzten anzugehen und uns von ih-
nen hinterfragen zu lassen. Erst wenn wir selber mit
dieser Perspektive leben und arbeiten, werden die Texte
zuuns sprechen” (83). Von dieser bibiischen Einsicht und
dem damit einhergehenden Neu-héren auf die Okono-
mie der ganzen Bibel her {st nicht nur eine dauerhafte, kri-
tische Analyse des Neoliberalismus eine bleibende
Aufgabe von Christen und Kirchen, vielmehr gilt es, im
Lichte des Glaubens die lebenszersttrende Okonomie
des totalen Marktes im Namen der Opfer des Systems radi-
kal anzuklagen. Diese Anklage, die die Abwehr des Gt
zenkultes, den Ruf zur Entscheidung fiir Gott oder flir den
Mammon, die Kritik am Reichtum und an der Ungerech-
tigkeit im Namen der Armen und Entrechteten umfafit,
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wurzelt im Ausschlieflichkeitsanspruch des biblischen
Gottes, ,Von diesemn AusschlieRlichkeitsanspruch des ei-
nen und einzigen Gottes aus knnen wir die Entlarvung
des Mammens als Gétzen vornehmen. Der Mammoen ist
unvereinbar mit Gott. Die Demasiierung oder Entlarvung
dieses Gitzen gehdirt zur Verkiindigungsaufgabe der Kir-
che und ist die negative Kehrseite der positiven Verkiindi-
gung des wahren Gottes des Lebens, der Liebe und der
Vergebung” (8§3f.).

Zur Teilhabe an dieser Aufgabe und der christlicher-
seits heute not-wendigen Suche nach einer (wirklich not-
wendenden) Okonomie des Lebens liefert das Buch ,Gott
oder Mammon® von René Kriiger wichtige und zentrale
Orientierungspunkie aus der Sicht der Bibel, Gleichzeitig
sensibilisieren die fundierten und immer gut verstindli-
chen Ausfiihrungen Kriigers fiir die Wahrnehmung der
zerstOrerischen Wirkung des totalen Marktes und die Un-
verzichtbarkeit der politische Dimension der Nachfolge
Jesu. Das Buch erméglicht damit durch seine Exegesen al-
len seinen Leserinnen und Lesern im besten Sinne ein
Stiick Bkonomische Alphabetisierung aus biblisch-
christlicher Sicht.

Michael Helsper

Ernst Badian

Zdllner und Siinder

Unternehmer jm Dienst der rémischen Republik, iibers.
v. Woligang Will u. Stephen Cox, Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft Darmstadt 1997, Lelnen, 263 S, DM 58,00

Das Buch ist die erst jetzt verwirklichte Ubersetzung
des englischen Originals von 1972. Der Text basiert auf ei-
ner Gastvotlesungsreihe und wurde fiir die geutsche Aus-
gabe leicht aktualisiert.

Der Haupttitel ist — schon im Original — etwas irre-
fiihrend, denn die Zéliner und Siinder des Neuen Testa-
ments sind nicht mehr als der Aufhinger, mit dem der
Autor seine Leserschaft bei ihr Bekanntem: abholt. Das
Buch handelt von den publicani, den Steuerpichtern, und
ihren kapitalkriftigen Gesellschaften (societates publica-
norum} in der rdmischen Republik. Es endet mit Malinah-
men Caesars, der die Einziehung der Hauptsteuer
{(Erntezehnt] in den Stidten der Provinz Asia — und nur
dort - den publicani aus der Hand nahm.

Fiir biblisch Interessierte bietet das Buch daher eher
solide Hintergrundinformation iiber die Steuerpacht, wo-
bei freilich im Auge zu behalten Ist, dall die Steuerpacht-
gesellschaften im Paléstina der Kaiserzeit keine Roile
mehr spielten {vgl. meinen Beitrag in diesem Heft iiber Je-
sus und die Zgllner), Einen besonderen Reiz macht aus,
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daf Badian die heute ungewthnlich erscheinende Praxis,
Steuereinnahimen zu verpachten, seiner Leserschaft na-
hebringt, indem er das Thema mit der aktuellen Diskus-
sion iiber die Privarisierung von Staatsaufgaben verbindet,

Klaus-Stefan Krieger

joachim Habbe

Paldstina zur Zeit Jesu: Die Landwirtschaft in

Galilda als Hintergrund der synoptischen Evan-

gelien

Neukirchener Theologische Dissertationen und Habi-
litationen 6, Neukirchener Verlag Neukirchen-Viuyn
1996, Ppb., 126 S., DM 36,80.

Die Arbeil, eine Dissertation an der Universitit Er-
langen-Niirnberg, erhebt den Anspruch, eine Liicke in
der Forschung zu schlieRen: ,Eine zusammenhingende
Darstellung der Landwirtschaft aus der Zeit des Auftretens
Jesu in Paléstina, insbesondere in Galilta, ist bisher noch
nicht erschienen’, schreibt Joachim Habbe am Beginn sei-
ner Einleitung {S. 1;. Der Autor will mit seinem Buch das
siebenbindige von 1928-1942 erschienene Standard-
werk , Arbeit und Sitte in Paldstina” von Gustav Dalman
fortsetzen.

Habbe stellt zundchst die Quellenlage zur Landwirt-
schaft des antiken Paléstina vor (S. 10-24), beschreibt Geo-
graphie (S. 25-40), Bevilkerung (S. 41-74) und Agrar-
technik {S. 75-94) und gibt schlieRlich einen landwirt-
schaftlichen Kommentar zu einzelnen Stellen der synopti-
schen Evangelien von Markus, Matthius und Lukas
{S. 95-119}. Ein Register der besprochenen Bibelstellen
{8 120f) und der landwirtschaftlichen Begriffe bei den
Synoptikern (S. 122-126) runden den Band ab.

Der Wert der Arbeit liegt vor allem in dem Abschnitt,
der biindig im antiken Paldstina angebaute Pflanzen und
landwirtschaftliche Techniken darstellt, sowie in den Er-
lduterungen: zu den Bibelstellen. Hilfreich sind auch die
Karten und Zusammenfassungen zu Topographie, Klima,
Bodenarten und Vergetation. Breiten Raum nehmen die
Literaturverzeichnisse zu den einzelnen Kapiteln ein, die
eine grofe Zahl einschligiger Arbeiten erschliefien.

£in Mangel des Buches ist, dal der Autor fast aus-
schlieBlich andere Autoren referiert, statt auerbiblische
Cuellentexte auszulegen. Das wirkt sich gerade bej der
Hauptthese des Buches negativ aus. Habbe geht von einer
yoonderentwicklung Galildas® (S, 3) aus, die es vom iibr{-
gen Paldstina unterscheide. Habbe nimmt fiir Galiifia eine
intakte kleinbiuerliche Grundordnung an und schlieRt
GroBgrundbesitz aus (S. 55f ué.). Die Handwerker selen
zugleich landwirte gewesen (S. 50). Leider belegt Habbe
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diese Annahmen nicht ausfiihrlich an Quellentexten, s¢
dafl seine Thesen fiir die Leserschaft nicht nachpriifbar
sind bzw. nur durch Einsichtnahme der Forschungs-
literatur, auf die Habbe sich beruft. Wo er auf Quellen ver-
weist, benutzt er sie selektiv und legt anfechtbare
Deutungen vor.

Ein Beispiel mag geniigen: ,F{ir eine Kleinbduerliche
Struktur spricht auch, daf in Galilda nicht geniigend revo-
lutionéres Potential vorhanden war, um selbst einen Fiih-
rer im (sc: Ersten Jiidischen) Krieg hervorzubringen,
sondern er mit Josephus aus Judda kommen muBte”
(5. 56). Ist schon die Verkniipfung der beiden Beobachtun-
gen nicht zwingend — etliche antirdmische Widerstands-
gruppen rekrutierten sich gerade aus einer bauerlichen
Klientel —, so weik, wer die Schriften des Flavius Josephus
gelesen hat: Dem aus Jerusalem kommenden Josephus
stand in Galilda Johannes von Gischala als einheimischer
Aufstandsfithrer gegeniber, ein Mann, der aus Galilda
kommend spiter bei der Verteidigung Jerusalems eine
fithrende Rolle einnahm. Gleichzeitig war Johannes ein
Mann, der in groftem Stil Handel mit Ol trieb — also ein
Hiéndler und vielleicht auch Grundbesitzer, wie Habbe
ihn fir Galilfa nicht ennehmen méchte.

Die Auslegung der Bibelstellen bewegt sicl: in diesem
Punkt im Kreis: Die Texte, die auf Grofigrundbesitz deu-
ten, verlegt Habbe nach Judda oder spricht sie Jesus ab.
Eine Reihe von Texten, die von Schuldsklaverei sprechen
und GroBgrundbesitz nahelegen (z.B. Mt 5,25f; 18,23-35;
25,14-36.45-51), iibergeht er. Klaus-Stefan Krieger

Fiir eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit

Wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Deutschen Bischefskonferenz zur wirt-
schaftlichen und sozialen Lage in Deutschland, einge-
leitet u. kommentiert v. Marianne Heimbach-Steins u.
Andreas Lienkamp (Hg.) unter Mitarbeit von Gerhard
Kruip u. Stefan Lunte, Bernward bei Don Bosco Miinchen
1997, Pph., 285 S, DM 24,80,

Das Wirtschafts- und Sozialwort der beiden grofien
Kirchen Deutschlands ist das erste ,Hirtenwort* in
Deutschland, das in einem breiten DiskussionsprozeR zu-
standekam. An ihm konnten sich Gliubige, Gemeinden,
kirchliche Verbiinde und Organisationen sowie nicht-
kirchliche gesellschaftliche Gruppen beteiligen. Vorbil
der in USA und Osterreich hatten das bislang ungewohnte
Verfahren angeregt. Schon durch die Entstehung nimmt
das Wirtschafts- und Sozialwort eine Sonderstellung ein.

Die kommentierte Ausgabe, gerade mal ein Viertel-
jahr nach dem am 28. Februar 1997 vertffentlichten offi-

ziellen Dokument erschienen, trigt dem erstmals praiti-
zlerten ,Konsultationsproze, wie das Verfahren der Mei-
nungsfindung genannt wurde, voll Rechnung Die
Einleitung (5. 10-54) zeichnet zunédchst die Schritte des
Kensultationsprozesses nach; danach werden Aufbau und
Inhalt des Dokuments vorgestellt. Auch die Einleitungen
zu der sogenannten Hinflihrung und zu den sechs Kapi-
teln des Wirtschafts- und Sozialworts und die Kommentie-
rung der einzelnen Absitze (Nummern} gehen auf den
Entstehungsprozef ein. Gleichzeitig stellen die Erldute-
rungen das Dokument in den Kontext der gesellschaftli-
chen Diskussionen und in den Zusamimenhang (bis-
heriger) kirchlicher Soziallehre.

Der Kommentar macht seiner Leserschaft deutlich,
welche Inhalte und Pesitionen auf Anregungen und Im-
pulse aus dem Konsultationsprozel zuriickgehen und wie
die Beratungen und Eingaben den als Diskussionsgrund-
lage dienenden Textentwurf verdndert haben. Die kom-
mentierte Ausgabe stellt somit thren Leserinnen und
Lesern, die den Konsultationsprozef, wenn iiberhaupt,
bestenfalls puntktuell aus eigener Anschauung kennen,
wichtige Informationen bereit, um selber die Aussagen
des Dokuments einschétzen und bewerten zu kinnen.

Ein so rasch nach dem Dokument erschienener Kom-

- mentar kann, wie die Herausgeber betonen, keine umfas-

sende Analyse und Bewertung liefern. Der Kommentar
will ,eine Lesehilfe” sein [S. 7}, Diesen Anspruch erfijlit er
in ausgezeichneter Weise, denn die materialreichen Erfiu-
terungen bieten eine Fiille an Information. Lob verdient
auch die lesefreundliche Gestaltung: Die Kommentierung
steht, zweispaltig gesetzt, jeweils auf der gleichen Seite
wie die erlduterte Nummer. Ein Sachregister ermoglicht
den raschen Zugriff auf einzelne Themen des Dokuments,
die ja bei einem Wirtschafts- und Sozialwort insgesamt
recht zahlreich sind. Die Literaturliste nennt die in den Er-
lguterungen zitierte Literatur. Klaus-Stefan Krieger

Rudelf Hoppe

Jesus. Von der Krippe an den Galgen

Verlag Katholisches Bibelwerk Stuttgart 1996, kt., 160 S,
DM 24,80.

Aus der neuesten Jesus-Literatur ragt das Buch von
Rudolf Hoppe durch zwei Ansatzpunkte heraus: Es stellt
Jesu Verkiindigung des Reiches Gottes konsequernt in den
Mittelpunkt und bezieht sie — so deutlich wie selten ein
Jesus-Buch — auf die sozialen Verhéltnisse, in die hinein
Jesus seine Botschatft spricht.

Im ersten Kapitel iiber die Frage nach dem ,authenti-
schen” Jesus {S. 13-25) macht Hoppe verstindlich, warum
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die Unterscheidung zwischen historischem Jesus und
dem Christus des Glaubens unaufgebbar ist: Jesu ,,Biogra-
phen” lassen im irdischen Jesus bereits den auferweckten
deutlich aufscheinen und brauchen zugleich das Vorbild
des historischen Nazareners, um Menschen fiir die Nach-
folge Jesu zu gewinnen. Die Bibelwissenschaft muf frei-
lich das Ineinander entflechten. Denn ,ohne geschicht-
liche Grundlage muR alle Interpretation unzureichend
bleiber: oder 6ffnet subjektiver Spekulation Tir und Tor*
(S. 210

Bei den sozialen Verhdltnissen (S. 46-74) bestimmt
Hoppe Jesu Adressaten und Anhinger als Menschen, die
nicht nur wirtschaftlich unter Druck standen, sondern ge-
rade auch religids-kulturell entwurzelt waren. Hoppe
greift historische und archéologische Untersuchungen
aul, die in den letzten 15 Jahren vermehrt ins Blickfeld ge-
riickt haben, daf Galilia ein ethnisch gemischtes Gebiet
it starken sozialen Gegensitzen zwischen Stadt und
Land, aber auch innerhalb der stidtischen Bevlkerung
war und dall hellenistische Formen des Wirtschaftens
{mit Pichtern und Tageléhnern bewirtschafteter GroB-
grundbesitz; Geldwirtschaft mit Schuldsklaverei; interna-
tionaler Handel; Moncpolbildung) eher egalitire Gesell-
schaftsstrukturen ldngst verdringt hatten. Hoppe legt
Nachdruck darauf, daB Jesus seine Frohbotschaft Juden
ausrichtet, die aus Skonomischem Zwang Heiden zuarbei-
ten muften, dabei zumindest partiell ihre religitsen Idea-
le verrieten und die als Bewohner des ,Galilia der
Heiden" von den Juden des jiidischen Stammiandes dis-
kriminiert wurden. Jesu Adressaten waren demnach Ju-
dern, deren Identitit briichig geworden war.

l}»emerkenswert ist, wie deutlich Hoppe betont, daf
die Offnung zum Heidentum, die das Christentum volizo-
gen hat, bel Jesus schon angelegt ist. Indem Jesus die Er-
wihlungsanspriiche, mit denen die Frommen die auch
religidse Deklassierung der Unterprivilegierten rechtfer
tigten, in Frage stellte und sich auf die Seite der Stigmati-
slerten stellte, habe er theoiogisch die Grenzen des
Judentums {iberschritten. Dadurch sei seine Botschaft of-
fen gewesen fiir Heiden. , Heidnische Kreise, die auf thre
Weise strukturell unter Zhnlichen Pressionen litten wie
die jildischen, konnten sich deshalb ebenso in der Jesus-
botschaft wiederfinden wie die gebeutelten: jiidischen
Adressaten® (S, 58).

Im Zentralkapitel ,Jesus und seine Predigt von der
Gottesherrschalt” (S. 75-131) verortet Hoppe das Charak-
teristische der Botschaft jesu in dem mit seiner Person ver-
kniipfter ,Anspruch, exklusiv fiir die Herrschaft Gottes
auf Erden zu stehen® (S. 86). Damit habe sich Jesus , fol-
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genreich® in Widerspruch gesetzt zu der in Israel jahrhun-
dertelang durchgehaltenen theologischen Verkniipfung
von Herrschaft Gottes mit Tempelkult und Zion.

Alstypisch streicht Hoppe ferner heraus, daB Jesus die
Gottesherrschaft als prozefhattes Geschehen begriff, das
die Menschen zu ,hichste(r] Risikobereitschaft“ (S, 103}
herausfordert, Hoppe zeigt diese Uberzeugung immer
wieder als Grundzug sowohl in Jesu Gleichnissen wie sei-
nem Verstolb gegen Szahbat- und Reinheitsvorschriften und
den Forderungen der Bergpredigt.

Auch die Wunder fesu beleuchtet Hoppe {S..126-131)
bewufit von Jesu grenzensprengender Frohbotschag her.
Gerade Heilungen und Exorzismen durchbrechen nicht
die Naturgesetze, sondern von Menschen gemachte Ge-
setze, die Menschen in Reine und Unreine, Fromme und
Gesetzlose, Israeliten; und Heiden trennen.

Als Ausltser der Passion nennt Hoppe die kultkriti-
sche Spitze von Jesu Gottesreich-Verkiindigung, die den
Tempet als nicht heilsnotwendig letztlich iiberfliissig ma-
chen wiirde. Auch im Angesicht des Todes habe Jesu die
von ihm stets propagierte Risikobereitschaft praktiziert,
weigene Sicherheiten loszulassen und sich existentiell
ganz auf jenen Gott zu verlassen, der alle verniinfiigen
MaBstibe durchbricht” (S. 145).

Rudoelf Hoppes Jesus-Buch besticht dadurch, daR der
Autor aus Jesu Verkiindigung selbst eine stimmige Ge-
samtdeutung von Jesu Wirken und Personlichkeit ge-
winnt. Ein weiterer wichtiger Vorzug ist, da Hoppe sich
um Allgemeinverstindlichkeit bemiiht hat. Heppes Buch
kann einem breiten Publikum uneingeschrinkt empfoh-
len werden. Kizus-Stefan Krigger

Jahrbuch fiir Biblische Theologie 10

Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn 1995, 260
S, Ppb., DM 68.00.

Der vorliegende 10. Band des Jahrbuchs dekumen-
tiert eine Diskussion, die 1993 auf dem Internationat
Meeting der Society of Biblical Literature in Miinster
durch R. Albertz angestofen und 1994 auf dem Treffen
der gleichen Vereinigung in Leuven/Louvain fortgesetzt
wurde, Es geht um die Alternative ,Religionsgeschichte
Israels statt Theologie des Alten Testaments!“ Dies ist das
Thema des den Band eréffnenden Beilrags von R Albertz,
den er als , Pladoyer fiir eine forschungsgeschichtliche
Umorientierung” verstanden haben will {3-24). Er faBt
seine Position so zusammen: ,Aufgabe der Religionsge-
schichte Israelsist es ..., mit Hilfe historischer Rekonstruk-
tion den in den alttestamentlichen Texten gefrorenen’
Dialog in ein lebendiges Streitgespriich verschiedener is-
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raelitischer Menschen und Gruppen zuriickzuiiberset-
zen. Inhalt der Religionsgeschichte Israels ist es dann, den
fortlaufenden Diskurs unterschiedlicher israelitischer
Gruppierungen darilber zu beschreiben, wie hestimmte
geschichiliche Entwickiungen von Gott her zu deuten
seien und was nach seinem Willen angesichts dieser ge-
schichtiichen Herausforderungen zu tun sei Eine so an-
gelegte Religionsgeschichte ist ,, theologischer’ als eine
Theologie des Alter: Testarnents, die nur an den gefunde-
nen Ergebnissen interessiert ist ... Da sie in der Lage ist, Hi-
storie und Theologie zu versghnen, ist sie genau die
zusammenfassende Disziplin, die wir fiir das historisch-
kritisch arbeitende Fach Altes Testament innerhalb der
Theglogischen Fakultét brauchen® (23). — In seiner Ent-
gegnung plddiert der Engléinder [ Barton, Alttestamentii-
che Theologie nach Albertz? (25-34), fiir eine alttesta-
mentliche Theologie im Sinne einer Interaktion zwi-
schen Bibelwissenschaft und systematischer Theologie
{28) und entwickelt dies — wohl nicht ganz giicklich —
am Begriff der Omnipotenz Gottes {29-34). — Fiir &
Rendtorff, Die Hermeneutik einer kanonischen Theolo-
gle des Alten Testaments (35-44), ist Gegenstand der The-
ologie des Alten Testaments das Alte Testament in seiner
Endgestalt; darin liegt der entscheidende Unterschied zu
einer Religionsgeschichte Israels {37). Eine sclchermalien
kanonisch orientierte Theologie des Alten Testaments
wolgt soweil wie moglich der kanonischen Struktur der
Texte® (40). Sle ,,muB auch das Alte Testarnent als ganzes
unter thematischen Gesichtspunkten in Blick fassen”
(42). — Der Istaeli L Kalimi, Religionsgeschichte Israels
oder Theologie des Alten Testaments. Das fiidische Inter-
esse an der biblischen Theologie {45-68), hilt die Alter-
native fiir irrefilhrend, da es sich nur um zwei unter-
schiedliche Betrachtungsweisen desselben Textcorpus
handelt {45). Er verteldigt die biblisch-theologische For-
schung als legitim (48), wobei er mit Recht darauf besteht,
daf es dem Theclogen nicht erlaubt sei, der gesamten Bi-
bet eine einzelne Idee, ein einziges Konzept oder einen
bestimmten Gedanken iiberzustilpen”; denn die hebréi-
sche Bibel hat nicht ein einziges zentrales Thema, eine
SMitte [51). — £ Crisemann, Religionsgeschichte oder
Theologie? Eiementare Uberlegungen zu einer falschen
Alternative (69-77), urteilt: ,Es liegt letztlich an der Struk-
tur des alttestamentlichen Kanons selbst, dal keine der
beiden diskutierten Méglichkeiten, dal weder Religions-
geschichte noch Theslogie fir sich allein dem religidsen
und theologischen Gehalt der Schrift wirklich gerecht
werden kénnen® (70). Und: ,Form und Inhalt des Kanons
fassen weder eine rein diachrone noch eine rein synchre-

ne Auslegung zu® {72). Er pladiert fiir eine alttestamentli-
che ,Theo-Logie” im engeren Sinn als ,Wissen um Gott®
(76f). — Fiir den Kopenhagener Alttestamentler V. £ Lem-
che, Warum die Theologie des Alten Testaments einen
frrweg darstellt?(79-92), ist das ganze Alte Testarnent erst
in der hellenistisch-rémischen Zeit, im 3./2. Jn. v. Chr,
wenn nicht noch spéter, entstanden. Es ist ein Dokument
der Gegenwart des hellenistischen Judentums, ,von jlidi-
schen Theologen verfalt und von ihnen in eine existen-
tielle Situation ihres Zeitalters hineingedacht — entweder
in die der jiidischen Heimat ... oder in die der Diaspora®
{84). Damit ist das Alte Testament fiir eine diachrone Fra-
gestellung vollig unbrauchbar (88). Nach dieser radikalen
historischen Kritik, die einer ernsthaften Diskussion
kaum standhalten wird, zieht sich L., da fiir ihn ja konse-
quenterweise das Alte Testament nicht eine Glaubensge-
schichte lsraels bezeugen kann, auf den Standpunkt
zuriick, daB fiir christliche Theologen eine alttestamentli-
che Theologie lediglich Bestandteil einer gesamtbibli-
schen Theologie sein kann, ,damit das Postulat des Neuen
Testaments, dalt das Alte Testament ein Buch der Wahrsa-
gungen Jesu Christi ist, respektiert wird” {91f). Und damit
stehen wir wieder bei der traditionellen Position, die dem
Alten Testament jeden Eigenwert abspricht. — H.-R Ml
ler, Fundamentalfragen jenseits der Alternative von Theo-
logie und Religionsgeschichte (93-110), kommt aufgrund
subtiler erkenntnistheoretischer Uberlegungen zu dem
SchluB, daR ,sich das Problem, ob eher die Religionsge-
schichte Israels oder die Theclogie des Alten Testaments
eine humanethologisch legitimierbare und hinterfragbare
Religion des Menschen mit dem Fallbeispiel Israel er-
schiielien kann, als vordergriindig” erweist; ,was das pro-
prium humanum und Religion als dessen Merkmal
ausmacht, bleibt aber eine theologische Frage und also
auch eine Frage der alttestamentlichen Theologie, wenn
diese zum fundamentaltheologischen Diskurs beitragen
will* (110). — Chr Hardmeier, Systematische Elemente
der Theo-logie in der Hebrgischen Bibel. Das Loben Got-
tes — ein Kristallisationsmoment biblischer Theo-logie
{111-127), geht es um ,gine Art von Theologie, die konse-
guent die biblische Rede von Gott und ihre spezifischen
Diskursformen zum Gegenstand hat, und nicht eine wie
immer geartete Lefire von Gott in der Tradition der
griechisch-abendldndischen Metaphysik” (112). Fir eine
Theo-logie des Alten Testaments ,komrnt alles darauf an,
daff und vor allem wie sich im jewelligen Reden von und
zu Gott die Beziehung zu ihm, aber auch seine Beziehung
zu seinem Volk und zu den Menschen in den unterschied-
lichen alttestamenttichen Uberlieferungen sprachlich arti-
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kuliert hat und wie diese Beziehung textlich inszeniert
wird® (123), Es wire also eine Theo-logle der Hebréischen
Bibel als Literaturgeschichte zu schreiben ohne das Aus-
weichen auf einen religionsgeschichtlichen Ansatz {127).
— M.-Th. Wacker, , Religionsgeschichte Israels“oder , The-
ologie des Alten Testaments™ — [kJeine Alternative? An-
merkungen aus ferninistisch-exegetischer Sicht {129-155),
plddiert dafiir, daB es nach wie vor einer ,Theologie des Al-
ten Testaments" bedarf, ,der allerdings eine ,Reformation’
- diesmal unter evangelischer, katholischer und hoffent-
lich auch jiidischer Beteiligung — noch bevorsteht® (155),
nicht zuletzt hinsichtlich der Reflexion des spezifischen Or-
tes der Frauen in der Religion Altisraels (138-140). — Den
negativen Hohepunkt der Diskussion bildet der Beitrag ei-
nes zweiten Kopenhagener Alttestamentlers: Th, L. Thomp-
son, Das Alte Testament als theologische Disziplin
{157-173). Er verkiindet in eiter schlechthin unertriiglichen
Hyhris: Vom Standpunkt einer hermeneutischen Lekti-
re des Alten Testaments aus kann es keine legitime Theo-
logie des Alten Testaments geben ... Es st niemals fiir uns
aufgeschrieben worden und kann daher fiir uns nur unzu-
treffende, wenn nicht gar widerlegte Botschaften bieten®
Der Wert der alttestamentlichen (wie der neutestamentli-
chen) Texte liegt lediglich darin begriindet, ,daB sie unser
BewuBtsein und unsere Sprache geprigt haben® (1653). Das
bedeutet das Ende aller biblischen Theologie! — Nach ei-
ner ahschlieBenden Stellungnahme von &, Albertz, Hat die
Theologie des Alten Testaments doch noch eine Chance?
1177-187) kommen noch zweian der Diskussion nicht un-
mittelbar Beteiligte zu Wort, Zunéchst der Heidelberger Re-
ligionswissenschaftler Th. Sundermeier, Religionswissen-
schaft versus Theologie? Zur Verhdlinisbestimmung von
Religionswissenschaft und Theologie aus religionswissen-
schaftlicher Sicht (189-206). Nach ihm ist die Alternative
»Religionsgeschichte oder Theclogie des Alten Testaments®
falsch gestellt. Die religionsgeschichtliche Forschung ent-
bindet nicht davon, ,,im kulturwissenschaftlicher: oder the-
ologischen Rahmen auf die theologischen Probleme des
Alten Testaments einzugehen und die ,Summe;, die Theo-
logle seiner Religion darzusteller {206} Dann M. Lohfink,
Facherpoker und Theologie. Herausgeber-Nachgedanken
zu der Diskussion {207-230). Vor allem folgende Aussage
halte ich fiir wichtig: ,Der Exeget, der einen Text auslegt,
sollte sich nicht allein als Historiker oder Literaturwissen-
schaftler verstehen diirfen, sondern als Theologe® (226).
Im dbrigen gibt L. einer synchronen Betrachtung der Bi-
bel, speziell auf Kanonebene, den Vorzug, gerade auch im
Hinblick auf die Einleitungswissenschaft, die ebenfalls
»theologisch® sein mus [228f). — Der Band wird abge-
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schlossen durch eine umfangreiche Rezension: I Holtz,
Neutestamentliche Theologle im Horizont der ganzen
Schrift. Zu Peter Stuhimachers Biblischer Theologie des
Neuern Testaments™ (233-245).

Franz josef Stendebach

Dietmar Coors

In der Kirche spielen

Biblische Spiele fiir Gottesdienst, Schule und Gemein-
de, Lahr/ Schwarzwald, 1995, 256 S., kt,, DM 36,00.

Der jetzige Gemeindepfarrer von Sinsheim-Diihren,
Dietmar Coors, hat in seiner Zeit als Pfarrer einiger Hegau-
er Diasporagemeinden aus der Not des Gemeindepfarr-
amts, Religionsunterricht an der ortlichen Schule zu
erteilen, eine Tugend gemacht. Entstanden sind dabei Bi-
blische Spiele, 2T auch fiir Handpuppen und Maricnetten
geeignet, flir Gottesdienst, Schule und Gemeindear-
beit/Kirchlichen Unterricht. Die Stiicke sind als religions-
pddagogische Projekte im Gemeindeaufbau zu charak-
terisieren, und Dietmar Coors bedient sich dabei auch des
projeitorientierten Methodenensembles. Das macht sei-
ne Versuche, Theater in religitses Leben zuriickzuholen,
einerseits sehr sympathisch, andererseits treten gewisse
methodische, didaktische und mglicherweise auch litur-
gische Fehlentscheidungen und -entwicklungen auf,

Coors’ Grundanliegen ist eine Art narrativer Theolo-
gie, die viel von Hollenwegers interkultureller Theologie
libernommen hat. Grundsétzliche Zwezifel sind an der
Stelle angebracht, wo die Theaterstiicke als Projekte zur
alleinigen Methode im Fach Religion gemacht werden
und sich der Lehrer/die Lehrerin mit Theater vor
didaktisch-analytischen Konzeptionen und der Reflexion
des Unterrichis schiltzt. Projektorientiertes Lernen muf,
um Gberhaupt effizient werden zu kénnen und nicht als
kurzes Strohfeuer zu verbrennen, noch durch andere
Medien und Methoden angereichert werden.

Trotzdem ist D. Coors zu danken, daB er sich an das
schwierige Medium Bibelspiel gewagt hat, dem viele als
zeitgendssischem Verkiindigungsmittel aufgeschlossen
sein diirfren, Mit Nachdruck unterstreicht Coors, daB mit
dem Spiel der Menschen, Puppen, Marionetten ernsthaft
auch Gottesdienst gefeiert werden kann.

Aber dab die Verkiindigung des befreienden Handeln
Gottes in Jesus Christus nicht doch mehr als das Drama
von menschlicher Siinde und gbttiicher Gnade sein soll,
leuchtet mir keineswegs ein, Hier fehlt in dem Buch m.E.
die theologische Prizision und systematische Reflexion,
die sich dann unheilvoll vor aliem auf die Grundschul-
stiicke auswirkt (Beispiel: Als Jesus in die Schule kam).
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Der Religionsunterricht gehorcht eben auch dem Bildungs-
auftrag von Schule und mufl — auch theologisch — von
diesem Kontext her verstanden werden. Nur dann kann
Schule {Religionsunterricht) wirklich zur Begegnungsstit-
te mit dem Lehrer Jesus werden. Die theologische Inten-
tion am oben genannten Beispiel ist m.E. zu undeutlich,
denn man weil letztlich nicht, von was das Stiick handelt
{Heilung? Erstes Gebot? Gottesverehrung? Lehrerrolle?).
Das Lied am Ende der Einheit suggeriert, dal die Person
Jesus von Nazareth so etwas wie ein Mérchenprinz dar-
stellt.

Senr viel liherzeugender und durchdachter wirken
die Stlicke fiir die Klassen 5-9 und den kirchlichen Unter-
richt; hier vor allem Ester, Getauft auf den Tod Jesu, wo Ju-
gendliche die Maoglichkeit bekemmen, sich mit den
eigenen Lebensthemen zu beschiftigen. Auch das refor-
mationshisterische Stiick (Visitation im Jahre 1530) tiber-
zeugt und wirkt sehr lebendig,

Die Sammlung der Theaterstiicke lohnt und motiviert
zum Ausprobieren und zum kreativen Weiterdenken. Die
Lieder im Anhang sind im besten Sinn des Wortes frag-
wiirdig. Praktische Tips fiir den Einsatz der Stiicke und ein
Bibelstellenverzeichnis runden dieses Lesebuch verschiit-
teter kirchlicher Traditionen ab. Es ist dem Buch zu wiin-

schen, daB es in einer breiteren Offentlichkeit rezipiert -

wird und daf es zum Diskurs Verkiindigung — Medien —
Lebenswelt anregt.
Wilhelm Schwendemann

Zugesandte Biicher

Die hier aufgefiihrten Biicher wurden uns in letzter
Zeit unangefordert zugesandt. Eine Besprechung erfolgt
nach Ermessen, eine Riicksendung ist nicht méglich.

Knut Backhaus/Franz Georg Untergalmair (Hg.},
Schrift und Tradition. Festschrift fiir Josef Ernst zum 70.
Geburistag, Ferdinand Schoningh Verlag Paderborn 1996,
508 S, Leinen mit Schutzumschlag, DM 98,00

Klaus Samuel Davidowicz, Gershom Scholem und
Martin Bubey, Die Geschichte eines Mifiverstdndnisses,
Neukirchener Verlag Neukirchen-Viuyn 1995, 166 5, Ppb,
DM 5800,

Ferdinand Hahn, Die Verwurzelung des Christentums
im judenfum. Exegetische Beitrige zum christlich-jiidi-
schen Gespréch, Neukirchener Verlag Neukirchen-Viuyn
1096, 205 S, Ppb.,, DM 6800.

Sigmund May/Christing Miilling, Vor Goit Geheilt.
Holzschnitte zur Bibel, Don Bosce Verlag Miinchen 1996,
96 S., geb,, DM 29.80.

Gabriele Miller /Franz W. Niehl (Hg,), Von Batseba —
und andere Geschichten. Biblische Texte spannend aus-
gelegt. Kéisel Verlag Miinchen 1996, 239 S, Fpb, DM
36,00.

Wiard Popkes, Pardnese und Neues Testament (Reihe:
SBS 168), Verlag Katholisches Bibelwerk Stutigart 1996,
102 S., Pph,, DM 59,00.

Martin Rosel, Bibelkunde des Aften Testaments. Die
kanonischen und apokryphen Schriften. Uberblicke —
Themakapitel — Glossar, Neukirchener Verlag Neukir-
chen-Vluyn 1996, 182 S,, Ppb,, DM 29,80.

Brigitte Schroven, Theologie des Alten Téstaments
zwischen Anpassung und Widerspruch. Christologische
Auslegung zwischen den Weltkriegen, Neukirchener Ver-
lag Neukirchen-Viuyn 1996, 300 S, Pph, DM 78,00.

Helmut Utzschneidet, Gottes langer Atem. Die Exo-
duserzihlung (Ex 1-14) in &sthetischer und historischer
Sicht (Reihe: SBS 166), Verlag Katholisches Bibelwerk
Stuttgart 1996, 134 S, Pph,, DM 39,80.

Anton Vigtle, Gott und seine Gaste. Das Schicksal des
Gleichnisses Jesus vom groRen Gastmah! (Rethe: BThSt
29}. Neukirchener Verlag Neukirchen-Viuyn 1996, 92 S,
Pph, DM 19,80,
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